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नामानुक्रमणिका रे पा 8६ १७---६ २ ३ 
चित्र-तालिकादि सूची 
ब्रजमणडल का मान चित्र-- १४ के सामने, 
इम्पीरिम फ़रमान तारीख़ ३ महर सन्‌ ६८६ हिजरी, संबत्‌ १६३८ वि०--३२ के सामने 
इम्पीरियल फ़रमान माह इलाही ३८ जलूसी-- २२ के सामने 


“संबत्‌ १६६७ वि० की ८४ वैष्णवन की वार्ता तथा गुसाई जी के 
सेवक चारि अष्टछापी” की वार्ता के दो प्रृष्ठ--१३० के सामने 
नन्‍्ददास द्वारा रचित कहे जानेवात्ते अन्थों की तालिका-- ३२४ के सामने 


संक्षेप श्र संकेत 


इन ग्रन्थों का विशेष विवरण सहायक ग्रन्थों की सूची में भी दिया हुआ हे । 


. श्रष्ठक्षाप सम्पादक डा० धीरेन्द्र वर्मा अध्छाप, डा० व 
भ्रष्ट्याप प्रकाशक विद्यानविभाग .. . अश्टछ्वाप, काँफरोली 
को कर।ली 
इम्पीरियल फ़रमान्स सम्पादक के? एम्‌" ऋतिरी " इ्पीरियल फ़रमान्स 
बुम्ब्ई भावेरी 
कीतन-सड्यद. प्रकाशक लब्लूभाई छुगनलाल क्रीत्तनसड्ग्रह, देसाई 
देसाई 
गीता-रहस्य लेखक लोकमान्य तिलक गीता-रद्स्य 
नन्ददास्‌, दो भाग सम्पादक उमाशड्ूर शुक्ल नन्‍्ददास, शुक्ल 
साहित्य-लदरी सड ग्रहकर्ता मारतेन्दु हरिश्न्चन्द्र साह्त्यलइरी 
प्रकाशक खड़्गविलास प्रेस रामदीनसिंह 
सम्पादक रामदीनसिंह 
भक्तमाल टीकाकार पारतेन्दु हरिश्वन्द्र भारतेन्दु, भक्तमाल 
भक्तमाल भक्ति्ुषा- टीकराक्रार श्री सीताराम शरण भक्तमाल भक्ति- 
स्वाद तिलक भगवानदास रूपकला, संस्करण स्वाद-तिलक, रूपकला 
सन्‌ १६३७ द 
भंवरगीत से० नन्ददास, सम्पादक विश्वम्भर- भंबरगीत मेहरोत्रा 
नाथ मेहरोत्रा 
सूरसागर प्रकाशक बेकटेश्वर प्रेस, १६६४ बि० सूरसागर, बें० प्रे० 
संस्करण 
इस्तलिखित दिला नागरी-प्रचारिणी-सभा, काशी ना० प्र० स० खोज 
पुस्तकों की खोज रिपोर्ट रिपोर्ट या खो ० रि० 
नन्ददास-पदाबली लेखक का निजी सड्षगरद् तथा संग्रह ले० नि० ननन्‍्ददास पद- 
प॑ं० जवाहरलाल चतृबंदी मथुरा संग्रह 
आर विद्या-विभाग, कॉकरोली हु 
पद-सब्ञद कुम्मनदास लेखक का निज्जी सड््प्रह, मूल प्रति ले० नि कुम्मनदास 
विद्याविभाग, काँकरोली तथा पद-संग्रह 
निज पुस्तकालय, नाथद्वार में. री क्‍ 
पद-सड्यदह क्रष्णदास लेखक का निन्नी सड्ग्रह, मूल्लप्रति ले० नि० कृष्णदास 
विद्या-विभाग, कॉँकरोली तथा .. परद-संग्रह 
निज पुरुतकालय, नाथदुबार में 
पैदसंग्रह गो विंदस्वानी लेखक काया निजी सडग्रह, मूलप्रति मे ० नि० 'गोर्षिंद 
विद्यातिभाग, काँकगर्ली तथा ' झत्रामी पद-संग्रह 


च्रिंज पसतकालय, नाथढवार में 


अश्टछाप 


पद. संग्रह चतुभंजदास लेखक का निजी सड्गह, मूलप्रति 
विद्याविभाग, कॉकरोली तथा 
निज पुस्तकालय, नाथद्वार 

इ-संगह चीतस्वानी लेखक का निजी नड्पृह, मूलश्रति 
विद्या विश्वाग, काँकरोली तथा 

| निज पुस्तकालय, नाथदवार में 

_इ-संमर नख॒दास लेखक करा निजी सड़अह, मूलअ्रति 
विद्याविभाग, काँकरौज्ी तथा... 
निज पुस्तकालय, नाथंद्वार में 

"द-संञरर परमानरडास लेकख का निजी सड्य्नह, मूलप्रति 
विद्याविभाग, काँकरोलो तथा 
निज पुस्तकालय, नाथद्बार में 

तत्वदप निबन्‍्ध शा- लेखक श्रीमद्‌ वल्लभाचार्य 

ल्ाथ प्रकाश फलप्रक- संशोधक पं० गोकुलदास कोटा 

रण भाववतार्थ प्रकश्ण प्रकाशक पं० श्रीधर शिवलाल ज़ी, 

शान सागर यन्त्रालय बग्बह 

लेखक महामुनि भरत 

सम्पादक एम० रामकृष्णु कवि, प्रकाशक 

सेंट्रल लाइब्रेरी बरौदा, संस्करण १६२६ ई० 

नम्बादित्य दशश्लोकी श्रीहरिव्यासदेव प्रणीत 


४. 


सिद्धान्त कुसुमाजलिभाष्य प्रकाशक निर्णय सागर प्रेस 


नादब-शांख 


घु भागवताशइत लेखक श्री रूप' गोस्वामी 
वल्यभ-दिखिजय लेखक गोस्वामी यदुनाथ जी, 
अनुवादक, पुरुषोत्तम शर्मा चतुर्वेदी, 
नाथद्ववार से प्रकाशित 
औमदुभगवद॒गीता प्रकाशक गीता प्रेस, गोरखपुर 
'औमदूभागवत प्रकाशक गीताप्रेस, गोरखपुर 
सिद्धान्तलेश लेखक अप्यय दीक्षित 


प्रकाशक अच्युत ग्रन्थमाला, काशी 
झकबर दि ग्रेट मुगल लेखक विन्‍्सेंटस्मिथ 


वष्ण)वेज़्म शविज्म लेखक सर आर० जी ० भण्डारकर 


एण्ड माइनर रेत्रिजस 
सिस्टेम्स्‌ 


कैं० नि० चतुर्भु जदास 
पद-संग्रहृ 


ले० नि० छीतस्थामी 
पद-संग्रह 


ले० नि० नन्ददास 


पद-संग्रदट 


ले० नि० परमानन्द 
दास पद-संग्रह 


त० दीौ० नि० बम्बई 


नाट्य शास्त्र, भरत 
7० सें० ला० बरौदा 


निन्ब्रादित्य दशश्लोकी 
ृरिव्यासदेत्र 


लघु भागवतापृत 
बल्लेभ-दिगिजय 


गीता 

भागवत 

सिद्धान्त लेश, श्रच्युत 
ग्र० माला 

अकबर दि ग्रेट मुगल 
स्मिथ 
वैष्ण विज्म, शै विक्रम 
भगण्डारकर 


पश्चम अध्याय 
दाशनिक विचार 
शुद्धादैत अह्मगाद अथवा पुष्टिमाग 


९ 9 श् 
पीछे कद्दा गया है कि श्री वल्लभाचाय जी ने जिस मत का धार किया था वह पूष्टि-_ 
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मार्ग कहलाता है। वासििक दे कलर तय वी वह कहलाता है। तास्विक दृष्टि ते इस संस्वृदाय को झुदाद्वैत सिद्धान्तवादो ५ अल्नवादी 


“तथा अविक्ृत परिणामवादी ! कहते हैं; भर दा से यह मार्ग पृष्टिमाग कहलाता _ 


0003 मल“ बिक 


और तह 





है । श्री वल्लभाचांर्य जी ने अपने 'पुष्टि-प्रवाह-मर्यादा भेद! नामक ग्रन्थ में तीन मार्ग बताए 
हूँ---(१) मर्यादा मार्ग (२) प्रवाह मार्ग (३) पुश्टिमार्ग । क्‍ 


डा 
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१--शुद्धादो तवाद--यहाँ 'श॒ुद्घ' का झर्थ है, माया के सम्बन्ध से रहित । साया के _ 
_ सम्बन्ध से रहित अद्य ही जगत का कारण और वहीं कार्य है । माया-शबलित अत _ 
कारण और काय नहीं है । 
माया. सम्बन्धरदित , शछमित्युच्यते. बचेः । 
कार्यकारणरूपं दि शुद्तह्य न मायिकस्‌ ॥ रे८ ॥ 
_-शुद्धाहैत मातंगड, श्री गिरिघरजी 
२--अह्वाघाद-- सब कुछ ब्रह्म ही है. | जीव बहा-रूप है; यह जगत भी बह्म-रूप है और . 
_ इसी से. ये दोनों सत्य हैं... ( सर्च ब्रह्म इतिवादः अद्यवादः तेन ।) 
झाध्मेव तदिरद सर्व बल्योव तदिदं तथी। १७४६। 
इति श्र॒व्यर्थभादाय साध्य॑ सर्वेयधा मतिः। 
अयमेव बह्मवादः शिर्ट मोहाय कश्पितस्‌ । १८० । 
--त० दी० नि०, शास्त्रार्थप्रकरण, सर्वनिणंय प्रकरण । 
“यह सब आत्मा ही है, <सी तरह यह सब बत्म ही है, सम्पूर्ण श्रुतियों का यही 
अर्थ है । इसी को “बह्यवाद' कहते हैं और यददी, वास्तव में अह्ृमवाद है। अच्यजों 
कुछ कहा गया है, वह मोहवश कल्पत दै ।” का, 
. क्रविक्षतत-परिणासदाद---जगत ब्रह्म का विकाररद्ित परिणार है-। दूध का...रग्गाम- 
दही सूविकारी दै। वह फिर दूध नहीं हो सकता | 










इण्छ ह अश्छोम 
 #---मर्यादामार्ग-बेद-शास्रों के बताये हुए कत॑व्य-मार्ग को मर्यादामार्ग कद्दा गया 
है। इस यार्ग में लोकरक्ञा और लोकसंग्रद के भाव साथ में श्रवश्य लगे रहते हैं । 


| २--प्रवाहमार्ग-संसार के साथ चूलने और उसमें प्रदृत्तिकारक साधनों के सम्पादन 
के मार्ग को प्रवाहमार्ग कही गया है। इसमें लोग लौकिक काम्य कर्मों में लगे रहते हैं। इस 
मा का अन्त नहीं है। जब तक सूश्टि है तब तक प्रवाहमार्गीय प्राणी भी इस संसार-चक्र में 
भ्रमण करते रहेंगे। इस मार्ग में चलकर संसार-यातना से मुक्ति नहीं मिलती । 


३--पुष्टि-मार्ग-यह मार्ग भगवान्‌ के अनुग्रह अथवा पुष्टि का, भाग है । इसके 
'अनुयावियों कानख्ुरुय साध्य मगवान्‌ की कृपा द्वारा भगवुद्परेभ प्राप्त करना है। यह मारे 
तित्साधन भक्तों के लिए, वल्लभसम्प्रदाय में, उच्चतम मार्ग कहा गया है। पुध्मिर्गीय जीव शुद्ध 
श्रोर मिश्र, दो प्रकार के बल्लयाचार्य जी ने बताये हैं, ! । मिश्र पुष्टि-मार्गीय जीब भी तीन प्रकार 
के हैं--प्रशाही-पुष्ट-मक्त, मर्यादा-पुष्ट-मक्त, और पुष्टि-पुष्ट-मक्त । जो भगवान्‌ के अनुअह का 
थोड़ा आश्रय लेकर प्रवाह-मार्ग में चलते हैं और कर्म में प्रीति रखते हैं, थे प्रबाही-पु४- 
भक्त कहलाते हैं; जो भगवत्‌-अनुग्रह का सहारा लेकर मर्यादानुसार भगवान के गुणों को 
जानते हुये कर्म करते है, वे मर्यादापु४-भक्त हैं और जो केवल भगवान्‌ के_गनुअह का अव- 
लम्बन लेते हं वे पुष्टि-पु्ट-मक्त हैं । जो भक्त भगवान्‌ के अनुग्रह से प्राप्त प्रेम से शुद्ध हो गये 
है अब बह | इस प्रकार भगवान्‌ के भक्त जीवों के वल्लभाचाय जी ने निम्नलिश्चित 
चार भेद किये हैं :-- द 
१--अरवाह्दी-पुष्ट-मक्त ३--पुष्टि-पु४-भक्त 
२--मर्यादा-पुष्ट-भक्त ४--शुद्ध-पु४-मक्त 


श्री वल्लभाचार्य जी ने अपने ग्रन्थ अगु-भाष्य! में कहा है--पुष्टि-मार्ग भगवान्‌ 
के एक अनुप्रह से ही साध्य 'है!* । उनके 'तलदीप निबन्ध! नामक ग्रन्थ के भागवतार्थ प्रकरण 


उीीशननस्‍ल+ 


१--तस्माजीवाः पुष्टिमःरें भिन्ना एव न संशयः 

. भगवद्गृपप्तेवाथ तत्सश्टिनॉन्यथा सवेत्‌ । १२ । 

५८ ५८ 

तेहि द्विधा शुद्धमिश्रभेदान्मशआखिया पुनः 

प्रवाह्मदिविभेदेन भगवत्कायसिद्धये । १४ । 

पुष्टया विमिश्वाः सर्वज्ञाः श्रवाद्देश क्रियारताः 

मर्यादया गुणज्ञास्ते शुद्धाः प्रेग्णाउतिदुर्ल भाः १९ । 

... _ “घृष्टिप्रवाह-सर्यादा, घोढश अन्थ, भट्ट रसानाथ*शर्सा । 
“अश्मागोंअ्जुप्रहैकसाध्यः,--अणुभाष्य, 'चतुथ “अ्रध्याय, चतुर्थ पाद, सूत्र $ टीका । 


दाशेनिक विचार ... ३९७ 


में भी यही लिखा है--“श्री कृष्ण का अनुग्रह ही पुष्टि है! (शा जी ने सिद्धान्त-मुक्ता- 
वल्लि'* ग्रन्थ में भी'इस भगवत्‌-कृपा को ही भक्त का सब से बड़ा नियामक कहा है| इस 
प्रकार भगवान्‌ के अनुग्रह श्रथवा पुष्टि के मार को पुष्टिमार्ग कहा गया है। स्नेहपूर्वक 
भगवान्‌ कौ सेवा वया प्रभु-कृपा अथवा पुष्टि-जन्य “प्रेम ही इस सम्प्रदाय को 
साध्य वस्तु है । (इस सम्प्रदाय के अनुसार मोक्ष-सुख को अवस्था भगवान्‌ की कृपा 
से ही मिलती है। श्री हरिराय जी ने अपने .अ पुष्टि-मार्ग-लक्षणानि' नामक लेख 
में पुष्टिज्ञाग का परिचय दिया है।वे कहते हैं,--“जिस मार्ग में लौकिक तथा 
अलोकिक, सक्राम अथवा निष्काम सब साधनों कौ: अभाव ही श्रीकृष्ण के स्वरूय-प्राप्ति में 
साधन है अथवा जहाँ जो फल है वही साधन है; उसे पुष्टिमाग कहते हैं | और जिस मार्ग 
में सवसिद्धियों का हेतु भगवान्‌ का अनुग्रह ही है, जहाँ, देह के अनेक सम्बन्ध ही साधन-हूप 
बनकर भगवान्‌ को इच्छा के बल पर फल-रूप सम्बन्ध बंनते हैं, जिस मार्ग में भगवद्‌- 
विरह-अवस्था में भगवान्‌ की लीला के अनुभवमात्र से संयोगावस्था का सुख अनुभूत होता | 
है, ओर जिस मांग में सर्व भावों में लोकिक विषय का त्याग है और उन भावों के सह्दित 

: देह्ादि का भगवान्‌ को, समर्पण है, वह पुष्टिमार्ग कहलाता है ।!*) ३/ 






कुछ लोगों ने पुश्मिग को 'खाश्रों पीशो और पुष्ट रहो” सिद्धान्त के माननेवाला 
बिलासी मार्ग बता कर, उस पर अनेक लाब्छुन और श्राक्षेपों का श्रायोप भी किया है 
श्लोर कहा दे कि इस मार्ग के अनुयायी विषय सुख की ओर ध्यान देते हुये, शरीर और 
इन्द्रियों के पोषण को ही अपना ध्येय बनाते हैं। श्री वललभाचार्य तथा उनके बाद के महान 
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॥--फृष्णानुग्रहरूपाहि पुष्टिप,--तत्व-दीप-निबन्ध, भागवताथ प्रकरण ! 
३-- अलुग्रह: पुश्टिमार्गें नियामक ह॒ति स्थितिः | $८। 
“-सिदृधान्त-मुक्तावक्षि, पोडश ग्रन्थ, भट्ट रमानाथ शर्मा । 
३ --सर्वसाधनरादित्यं फक्षाप्ती यत्र साधनम्‌ । 
फर्क था साधन यत्र पुष्टिमा्गं: स कथ्यते। १। 
अनुप्रदेणशेव सिद्धिलोंकिकी यत्र चैदिकी । 
यत्नादुन्यथा विध्नः: पुष्टिमागं: स कथ्यते । २। 
सम्बन्ध: साधने यत्र फरल्न॑ सम्बन्ध एव हि 
सोअपि कृष्णेच्छुया .जातः पुष्टिसार्ग/ स कथ्यते ।१०। 
यत्र वा सुखसम्बंन्धो वियोगे संगमादपि। 
सर्वेलीलानभवत्तः पुष्टिमागं:. स॒ कथ्यते ।१४। 
समस्क , विषयत्युगः खर्वभावेन यत्र वे। 
समर्पण शव देहादे! पुष्टिसाग्झाः स कथ्यते |१६। 
““आ पुश्टिमां्ग लक्षणानि, श्रीहरिराय चाहमुक्तावली, भाग १, नड़ियाद, छ० १।8--१३॥ । 
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आचायों द्वारा लिखित ग्रन्थों के देखने से पता चलता है कि वास्तव में पुश्टिमागं के 
सिद्धांन्तों में विषय-सुख के पोषण का कहीं भी अ्रादेश नहीं दिया गया | श्राचार्य जी ने तो 
कई स्थलों पर अपने ग्रन्थों में स्पष्ट शब्दों में कहा है कि सांसारिक विषयों में मनुष्य को कभी - 
आसक्त नहीं-होना चाहिए] सेंन्यास-निर्णय' अन्थ में उन्होंने कहा है.--जिनका मन विषयों 
से श्राक्रान्त है उनमें प्रशु-प्रेरणा का श्रावेश कभी नहीं होता ।! उनके “बविवेकधर्याभ्रय 
ग्रन्थ में भी यही भाव है।--अइन्द्रियों के .विषयों को शरीर, वाणी तथा मन से त्याग दे । 
इन्द्रिय-दमन में असमर्थ पुरुष को भी इन्द्रिय-दमन करना चाहिए।” भगवद-मेम-ग्राप्ति 
के लिए. उन्होंने सबसे बड़ा बन्धान साँसारिक विषयों का त्याग करना कहा दै। “श्री 
सुबोधिनी-टीका' में वे कहते हैं,--“'जब तक कामादिक दोष नष्ट नहीं होते तब तक भक्ति 
उसून्न नहीं होती ।”* श्री वल्लभाचाय जी के बाद श्री विटुलनाथ जी ने भी सांसारिक विषयों 
में अनासक्ति ओर श्रन्त में उनके त्याग काही अपने ग्रन्थों में उपदेश दिया था। इन 
आधचायों के कथनों के अतिरिक्त इस सम्प्रदाय के भाषा में लिखनेवाले सूरदास, परमानन्द- 
दास, नन्ददास आदि बड़े-बड़े भक्त कवियों ने भी संसार की असारता दिखाते हुये लौकिक 
विषयों से श्रलग रहने का ही प्रबोधन दिया है श्रौर भगवत्‌-कृपा को ही साधन बताया है । 
उनके आत्म-दशा-दर्शन तथा अ्रविद्या-माया से छूटने की कामना से युक्त पदों में संसार के 
विषयों को छोड़ने का ही भाव है ।* 


१---विषयाक्रान्तदेहानां नावेशः सवंथा हरे : । 
“संन्यास-निणेय, षोडश अन्थ, भट्ट रमानाथ शर्मा, श्लोक ६, पृ० ३२ । 
२--स्वयमिन्द्रिय कार्योणि कायवाडइमनसा श्यजेत्‌। 
अशुरेशाउऊपि कतंव्यं स्वस्यासासथ्यभावनात्‌ ।८| 
--विवेक-चघैर्याश्रय, षोडश ग्रन्थ, भट्ट रमानाथ शर्मा, प० ६२ । 
३--कामादिनां शिभिलत्वे भक्तिनाँफत्स्यते । 
क्‍ “श्री सुबोधिनी-टीका, श्री वज्चभाषार्य भी । 
घ>+० मनारे करि माधव, सों प्रीति । 
काम क्रोध मद लोभ मोह तू छाँडि सबै विपरीति । * 
“>सूरसागर, यें० प्रे०, प० ३१ | 
जौ लों मन कामना न छूटे । 
तौलों कद्दा योग यज्ञ ब्रत कीने बिन कन तुस को कूटे । 


. काम क्रोध सद लोभ शत्रु हैं जो इतनो सुनि छूटे , 
सूरदास तब ही तम नाशे, ज्ञान अग्नि भर फूटै। 
हे “खरसागर, बें० प्रे०, पृ० ३७ । 
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पुष्टि-मार्ग के आचायों का कहना है कि इस मार्ग के समस्त सिद्धान्त, जिनका प्रचार 
श्री बल्लभाचाये जी तथा श्री विदुलनाथ जी ने किया था; वेद, उपनिषद, श्रीमागवत, गौता, 
ब्रह्मसूत्र तथा अन्य अविरोधी शाज्रों के प्रमायों पर प्रतिपादित हैं। श्रीवल्लभाचाय जी. ने 
चार प्रमाण माने हैं। इनको इस सम्प्रदाय में “प्रस्थान चतुषश-“कहते हैं । 


वेदा: श्रीक्षप्णवाक्या4 व्याससूत्राणि चेत्र हि। 
समाधि भाषा व्यासस्य प्रमारां तग्तुष्टयम | 
एतद्विरुदं. यत्सबें न त्वन्मानं कर्थंचन ।' 


चार वेद ( ब्राह्मण सहित ) भ्री गीता में कहे कृष्ण-वाक्य, वेदव्यास जी के रचे 
ब्ह्मसूत्र ओर श्रीमद्भागवत की समाधि भाषा), ये चार प्रमाण हैं। इनके विरुद्ध अन्य ग्रन्थ 
मान्य नहीं है ।! 


त्रह्म 


श्रीवल्लमाचाय जी ने अपने अन्थ तल्वदीप-निबन्ध! के शास्त्रार्थ-प्रकरण में ब्रह्म का 
बोध कराते हुये कहा है,--“ब्रह्म, सतू; चित्‌ ओर आनन्‍्द-स्वरूप है। वह व्यापक है, नाश- 


. राग चनासिरी 
रे मन सुत्ति पुरान कहा कीनों । 
झनिपावनी भक्ति न उपजी, भूषे दान न दीनों। 
कास न बिसरयो क्रोध न बिसरथों लोभ न बिसरथो देवा | _ 
पर निंदा मुखते नहिं बिसरी विफल भई खब सेवा | 
५८ ५ ु ५८ 
चरन कमल अजुराग न उपज्यो, भूत दया नहीं पाली । 
परमानंद साधु संगति बिन्नु कथा पुनीत न चाक्षी। 
“-क्षेखक के निजी परमानन्द-पद-संग्रह से, पद न॑० ३०१ | 
दार गार सुत पति इन करि कह्दौं कौन आहि सुख। 
बढ़े रोग सम दिन दिन छिन छिन देंहि महा दुख | 
“-सिद्धान्त-पत्चाध्यायी, “नन्दुदास', शुक्ल, पएपृ० १८८ | 
१--त० दी० नि०;, शाख्तार्थे प्रकरण, ज्ञान सागर, बम्बई, श्लोक ७» तथा £। 
२---भागवत में दो प्रकार का विषय वर्णित है । 
क, छोकभाषा--संसार की व्यावहारिक बातें तथा कथाएँ । 
खर. समाधिभाषा--ईैश्वर, जीवे झादि आध्यात्मिक विषयों से सम्बन्ध रखनेवाणी 
' ग्रात। 
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रहित और स्वंशक्तिमान्‌ है। वह स्वतन्त्र है, सर्वश्ञ है ओर गुणों से वजित है ।' इसी अन्य 

/ में औगे आचार्य जी कहते हैं,---“रह्म हजारों नित्य . गुणों से युक्त है, वह सजातीय, बिजा- 

तीय ओर स्वगत दत रहित है, वह अ्रद्व त है; अर्थात्‌ सजातीय चेतन-सूपष्ठचि उससे श्रलग 

नहीं, बिजातीय जढ़ सृष्टि उससेनमिन्न नहीं और स्वगत अन्तर्यामी रूप भी उससे मिन्न नहीं! ।* ' 

ब्रह्म के अनन्त अवयवब हैं, सबत्र व्याप्त रहते हुये भी उसकी स्थिति है, उसके अनन्त रूप 

हैं | वह अविभक्त ओर अनादि है ओर अपनी इच्छा मात्र से विभक्त होनेवाला भी है ।' 

वह सम्पूर्ण जगत का आधारभूत है। माया को अपने वशीभूत रखनेवाला, श्रानस्दाकार 

ओर सम्पूर्ण प्रपञ्नू पदार्थों से अलग है |* 'इस जगत का वही समवायी और वही निमिस 
कारण है| वह अपने स्वरूप में ओर अपनी रचित लीला में नित्य मग्न रहता है! ।* 


जो परमतत्व श्रुतियों में परबरह्म कहा गया है उसी को. बब्लभाचार्य जी ने पुरुषेश्वर 
पुरुषोत्तम कहा है।* वह पुरुषेश्वर सबव॑ शक्तिमान है। जहाँ जहाँ, जिससे, जिसके लिए. 


मल न 
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३---सचब्चिदानंद्रूपं तु ब्रह्म व्यापकमब्ययम्‌ । 
सर्वेशक्तिस्व॒तन्त्रंच सर्वेज्ञ गुणवर्जितम्‌ । 
-““त० दी० नि०, शाखार्थ-प्रकरण, ज्ञानसागर, यम्बई, प० २२१ | 
२--सजातीयविजातीयस्वगतद्व तवर्जितम्‌ । 
सत्यादिगुणसाइस्य॑क्तमोत्पत्तिकेः सदा ।... 
सजातीय भेद--सनुष्य मनुष्य में सेद । 
विजातीय भेदू---मनुष्य और पशु में भेद । 
स्वगत सेद--झपने ही शरीर के अवयवों में भेद । 
““त० दी० नि०, शास्त्रार्थेप्रकरण, ज्ञानसागर, बस्बई, ए० २२१ | 
३-- स्वतः श्रतिसत्लोके सर्वेमावृत्य तिष्ठति । 
अनन्तमूपतद्वह्न ह्मविभक्त विभक्तिमत्‌ । 
“त० दी० नि०, शाख्वार्थ-प्रफरण, झानसागर, बस्वई, पू० घ७ । 
४--सर्वाधारं वश्यमायमानंदाकारमुत्तमस्‌ | 
प्रापंचिकपदार्थानां सर्वेषां तहिलच्षणम । हे 
“० दी० नि०, शास्तरार्थ-प्रकरण, ज्ञानसागर, बम्बई, प्‌ृ० २३३ । 
४-जगतः समवायि स्यात्‌ तदेव च निमित्तकम । 
कदाचिद्रमते स्वस्मिन्‌ प्रपंचेडपि कऋचित्सुखम। 
- त० दी० नि०, शास्तार्थ-प्रकरण, ज्ञानसागर, यरबवई, प्रृ० २३३ | 
“६--यत्र येने यतों यस्य यस्मै यद्यद्यथा यदा, 
स्थादिदं भगवान्साज्षात्मधानपुरषेश्वरः | ७३ । 
“त० दी० नि०, शास्त्रार्थ-प्रकरण, ज्ञानधागर बम्बई, प० २३७ । 


दाशनिक विचार ३७९, 


और जिस सम्बन्ध द्वारा जो जो जब जब होता है, उस देश, उस हेतु, उस” सम्बंन्ध, उस 
कार्य ओर उस पदार्थ के श्रर्थात्‌ सबकुछ के मगवान पुरुषोत्तम ही नियन्ता हैं।? अनन्त 
मूर्ति त््न चल ओर अचल, दोनों प्रकार का' है; वह ना स धर्मों का आश्रय है।!* 
वंल्‍्लभाचार्य जी ने ईश्वर को विरुद्ध धर्मों का आगार कहीं है। वह निर्गण होते हुये भी 
सगुण है। जो निधर्मक है, वही सघर्मक भी है। जो ब्रह्म मन और वाणी से परे हैं वही योग से 
ध्यान से, शुद्ध भाव से; तथा अपनी इच्छा मात्र से गम्य श्औौर गोचर भी हो जाता है। 
तत्व-दीपु-निबन्ध' में उन्होंने कहा है कि ईश्वर ही जगत का कर्ता है, फिर भी वह संगुण 
_नहीं है। नहीं है । साथ ही, जिन जड़-चेतनों को सगुण कहा गया है, वे भी ब्रह्म क्रे हो अंश हैं।* 
“इस प्रकार इस सम्प्रदाय में ईश्वर में विरुद्ध धर्मत्व का भाव माना गया है। वल्लमाचार्य जी 





है कहा गया है। इस विषय को उन्होंने अगु-भाष्य * में तृतीय श्रध्याय के दूसरे'पाद 
में स्पष्ट किया है। तत्व-दीप-निबन्ध में उन्होंने कहा है कि अक्म निदोंष है और सबब निदोंप 
( श्रप्राकृत ) गुणों से युक्त है। वह स्वतन्त्र है श्र निश्चेतनात्मक ( जड़ ) शरोर के गुणों 
रहित है | उसके कर, पाद, मुख आदि अवयब सर्वत्र हैं और आनन्द के बने हुये हैं।* 
ब्रह्म में आविर्भाव और तिरोभाव की शक्ति है। इसी शक्ति से वह एक से अनेक और 
अनेक से एक होता रहता है। * ब्रह्म से ही पदार्थों का आविर्भाव और अह्य में ही उनका 





त्म्छ 


१--अनन्तमूर्ति तद्‌ ब्रह्म कूटरथं चलसेव च । 
विरुद्डसवंधर्मा णामाश्रयं॑ युक्तमगोचरम्‌ । 
““त० दी० नि०, शास्त्रार्थ अकरण, शानसागर, बम्बई, प० २४६ । 
तथा 
अशुभाष्य ३ अध्याय, पाद्‌ २, सून्न २१ ! 
२--स एवं हि जगत्कतों तथापि सगुणो न हि । 
गुणाभिमानिनो ये वे तदंशाः सगुणाः स्सखृताः | ८१ । 
“-व० दी० नि०, शाखार्थ-प्रकरण, क्ञावसागर, बस्बई, प० २७२ | 
३--भरकृतैतावत्व॑ हि प्रतिषेषति ततो बबीति च भूथः । क्‍ 
“-अशु-साष्य, हे अध्याय, २ पाद, सन्न २२ । 
४--निदीषपूर्णंगुणवित्रह आत्मतन्त्रो, 
.. निश्चेतनात्मकशरीरगुणेश्च हीचः 
आनन्दमान्रकरपादमुखोदरादिः 
सर्वश्न च त्रिविधभेद्विवर्जितात्मा | ४५ 
४ ,--त० दी० नि०, शाखार्थ प्रकरण, झानसागर, बम्बई, पृ० +इै८ । 
४--आविर्भावतिरो भावेमों हन॑ यहुरूपतः 
““त० दी० नि०, शाखार्थ-प्रकरण, ज्ञानसागर, अम्बई, श्लोक ०७६, ४० २४५६ 


। 


है 


8०० अएलाप 
तिरोभाव होता है। * श्री भगवद्गीता में भी कृष्ण ने कहा दे कि में ही सम्पूर्ण जगत की 
उत्पत्ति का कारण हू ।* 

पेपोत्तम सहख नाम वल्लभाचार्य जी ने ब्रह्म के स्वरूपबोधक अ्रनेक नामों का 


वर्णन दिया है; यथा-जगत्कर्ता, आादिकर्ता, नानासप्चिप्रवतेक, सर्वाकार, सदानन्द 


शरीरबान आदि । अ्रतियों का प्रमाण देते हुये उन्होंने अपने अन्य 'तिद्धान्त-मुक्ताबालि में 
बताया है--बह्म ही जगत रूप है, यह वेद का मत है”।" ईश्वर, जीव श्रीर जगत के 
सम्बन्ध के विषय में वल्लभाचार्य का सिद्धन्त अ्रद्वेतवादी है। वे इन तीनों को श्रमिश्न 
मानते हैं। जगत के सब पदार्थ और सब प्राणी उस ब्रह्म से श्रलग नहीं है ।* परन्तु शड्ढ 
मत"की अद्वतता से वल्लाभाचार्य कौ अद्वेतता भिन्न है। शह्जर-मत में एक ब्रक्ष ही सत्य _ 
है और सब कल्पना मात्र है। आ्राचार्यजी ने जीव और जगत को ईश्वर के अंश मान कर 
सत्य माना है ।धर्मी ईश्वर और उसके अप्राकृत घर्म अभिन्न है। इसलिए सब्चिदानन्द 
ब्रह्म धर्म और धर्मी दोनों स्वरूपों में स्थित रहता है। ब्रह्म का धर्म नित्य है और स्वाभाविक 


| है । बल्लम सम्प्रदाय के अनुसार जड़ जगत्‌* और जीव सृष्टि सब्चिदानन्द ब्रक्ष के श्रंश हैं । 
' जड़तत्व में चिद्‌ और आनन्द दो धर्म तिरोभूत हैं, प्रकट केवल सत्‌ धर्म है, जीब में सत्‌ और 


३ "००३३० पल-न कहे हक न 2 नाम५०+५आमक॥ अम्मा जात बतव+१फे ३१/.क। 80: +ब कक >की) ४००५५ २० क अा0-३, 


१-- आविर्भावतिरो भावी पदार्थानां यत्तस्ततः । ““स० दी०भि०, । 
वल्लभ-सम्प्रदाय में आविभभांव का अर्थ प्रकट होने का है, नवीन निर्माण का नहीं है, 
तथा तिरोभाव का अथे गुप्त होना अथवा समा जाना है, नाश होने का नहीं । 
जगत का ब्रह्म में तिरोभाव अर्थात्‌ समावेश दोता है, जगत का क्म्राध्मक नाश 
नहीं होता, इसी प्रकार आविशांव के भ्रथे में पहिल्ले से बह्म में स्थित अक्ञ रूप जगत 
का प्राक्ट्य होता है। देखिये, त० दी० नि०, सर्वनिर्णय प्रकरण श्लोक १३८-१४० । 

२--गीता अध्याय ५०, श्लोक ८ | 

३-- तदेवैतत्मकारेणू भवतीति श्रतेमेत्। 

-सिद्धान्त-सुक्तावलि, षोडश अन्थ, भट्ट रमानाथ शर्मा, रक्लोक €, पू० २५ । 

४-- अखंडाहतभाने तु सर्व बह्मेव नान्‍्यथा | 
“त० दी० नि०, शाखाथ-प्रकरण, ज्ञान सागर, बम्बई, श्लोक ६९, प्‌? ३४२ 

४--विस्फुल्षिगा इवाग्नेस्त सदुंशेन जडा अपि। 

.. आनंदांशस्वरुपेण सर्वान्तर्यांमिख्पिणुः ३२ । 

_ सच्चिदानर्दुरूपेषु पूेयोरन्‍्यलीनता । 
 अत०व॒ निराकारों पूर्वाचानन्द्लोपतः ३३ । 
जडो जीवोन्तरात्मेति व्यवद्वारसखिधा मतः। 
विद्यादिश्वे हरेः शक्ती माययेव विनि्भिते ३४ | 
"-प० दी० नि०, शास्त्रारथ-अकरण, ज्ञानसागर, बम्बई, एू० ६२, ४५, ३६ । 


दाशेनिक विचार ४०१ 


चिद्‌ दो धर्म प्रकट हैं ओर आनन्द तिरोभूत है, और उस ब्रह्म का आनन्दांश अन्तरात्मा रूप 
से प्रत्येक जीव में स्थित है| ब्रह्म अपने - तीनों धर्म सच्चिदानन्द सहित श्रन्तर्यामी रूप से 
सर्वव्यापाक है । जगत के प्राणी और वस्तुओ्रों मैं व्याप्त श्रस्तर्याम्री रूप उसी मह्दान्‌ अश्तर्यामी 
के अंश ई | जीव-देह में स्थित अन्तर्यामी कम अथवा कम-फर्ल से अलग रहता है । 


शुद्धादूवेत मातंण्ड ! ग्रन्थ में गोस्वामी गिरिधर जी ने ख्रगवद्गीता के इस वाक्य को, 
'जिस झृव्यक्त* को अक्षर कछ्ष्ते हैं, जो परम ( अन्त की ) गति कहा गया है और जिसे 
पाकर फिर लौटना नहीं होता, वही ,मेरा परम ध्थान है, उद्भधुत करते हुए कह है कि पूर्ण 
पुरुषोत्तम का स्थान अक्षर-ब्ह्म है। वस्तुतः इस सम्प्रदाय के अनुसार अक्षर-बक्ष तथा अन्त- 
यामी ब्रह्म भी पूर्ण पुरुषोत्तम ब्रह्म के हो स्वरूप हैं। आविर्माव ओर तिरोभाव कौ क्लिया 
द्वारा अक्षर-ब्रह्म की ही अनेकरूपता होती है। अक्षर-त्रक्ष से ही जीव और जगत .की 
उत्पत्ति है | अक्षर ब्रह्म ओर प्ररतह्म अथवा पूर्ण पुरुषोत्तम अलग-अ्रल्नग ब्रह्म नहीं हैं, एक . 
पेरबह्म की ही अनेक स्थितियाँ हैं । पूर्ण पुरुषोत्तम परबह्म अ्रप्राकृत रूप और अप्राकृत गुणों 
से युक्त अक्षृश्घाम में सदेव एकरस, अपने आनन्दाकार में मग्न रहता है। वल्लभ-सम्प्रदाय 
के अनुसार इसी ब्रह्म की एक से अनेक होने की इच्छा हुईं ओर उसने अपने खेल के लिए 
ही अ्रपना स्वरूप प्रक८ किया ।* वही अक्षर-ब्रह्म बना, जिससे अनेक रूपात्मक सृष्टि की 
उत्पत्ति हुई । उसकी इच्छाशक्कि ही वल्लभ-सम्प्रदाय में उसकी माया है। यह माया शरड्डर- 
मत की तरह भ्ूठी नहीं है। परबह्म अपनी इच्छा से ही यह खेल रचता है। यह भाव भरी 
बललभाचार्थ जी ने “एकोइंबहुस्याम्‌१! श्रुति के आ्राधार से 'तत्वदीप-निबन्ध' में प्रकट 
किया है ।४ 


'रसीबैस:”* परत्रह्म रस है. और ( सर्व रसः ) वह सर्व रस-रूप है, इन श्रतियों के 
ग्रमुसार बब्जम-सम्प्रदाय का पूर्ण पुरुषोत्तम परत्रह्म आनन्दाकार विग्रह से अक्षर-पधाम में 


'अधभ॥। कह 


१--शुद्धादवेत मार्तण्ड, शी गोस्वामी गिरिघरजी, श्लोक ८७ । 
२---अव्यक्तो5चर इत्युक्तस्तमाहुः परमां गतिम्‌। 
थ॑ प्राष्य न निवतन्ते तद्धाम परसं मम । 
--भगवदगी ता , अध्याय ८, श्लोक २१ 
३--अनभ्तमूति तदूबह्य हाविभक्त विभक्तिमत्‌ | 
बहु सस्‍्थां प्रजायेयेति वीक्षा तस्य झ्ाम्रुखतती ३० । 
तदिच्छामात्रतस्तस्माद्बह्भूतांशचेतवाः । 
सष्टयादी मिगंधाः सर्वे निराकारास्तदिष्छुया । ३१ । 
. “>>ला० दी नि०, शाख्ताथ प्रकरण, शानसागर, बम्बई, १० ८७ । 
४--पुकोह बहुस्यास्‌ |--त त्तिरीय उप्ननिषद्‌ २-६ । 
४--रसो वे सः;--छाँदोग्य उपनिषद्‌ ३०१४-२ । 


४०२ ह अश्टछाप 


अपनी ईच्छा-अनुसार अनेक लीला-मग्न रहता है। यह' स्चिदानन्द ब्द्य नित्य हे और 
उसकी लीला भी नित्य है। अक्तर-बह्म भी सच्चिदानन्द है, परन्तु वह गणितानन्द है । परत्रह्ष 
के अक्षर धाम को गोलोक भी कह! गया है। आनन्दस्वरूप॑ परबद्या अपनी आ्नन्द-प्रसारिणी 
शक्तियों को अपने में से ही ध्सारित कर अनेक प्रकार की श्रप्राकृत लीला धारण करता है । 
“अछ्लर से परे पुरुषोत्तम का वर्णन श्री मदूभगबद्‌गीता में भी है, जो ग्रन्थ बल्लभ-सम्प्रदाय 
में प्रमाण-रूप माना जाता है,--उत्तम.पुरुष तो अ्रन्य ही हैं जो तीनों लोकों में प्रवेश करके 
सबको धारण और सबका पोषण करता है ओर अविनाशी परमेश्वर और परक्म्स्ा कहा 
जाता है। में चर से अतीत ओर श्र्वर से मी उत्तम हँ। लोक में, वेद में, में पुरुषोत्तम 
नाम से प्रसिद्ध हूँ ।?! वल्लम-सम्प्रदाय में इसी अगरशितान-द रस-रूप पूर्शपुरुषोत्तम के 
नैकव्य तथा उसकी नित्य-लीला में प्रवेश प्राप्त करने का तथा गणितानन्द अ्रज्षुर-अ्रद्म के 
सायुज्य-लाभ का श्रर्थात्‌ अंश जीव का अंशी-परमात्मा से मिलन का मार्ग बताया 
गया है। ४ 


रस-रूप पूर्ण पुरुषोत्तम परबह्म छः श्रप्राकृत धर्मों से व्यक्त है--पऐेश्बर्थ, बीर्य, यश, 

। श्री, ज्ञान ओर बैराग्य | 'तत्वदीप-निबन्ध' में श्रीवल्लभावार्य जी ने कहा है कि भगवान्‌ की 
इच्छा से प्रेरित जीव के ऐश्वर्यादि छुः गुण तिरोहित हो जाते* हैं तभी उसे श्रन्यथा शान 
होने लगता है ओर वह दुःख का भागी बन जाता है। ईश्वर-भक्ति द्वारा जीब, भगवान्‌ 
की कृपा को पाता है ओर उसको उपयुक्त छः गुण पुनः मिल जाते हैं; तब बह अपने 
आनन्दस्वरूप को जाननेवाला होकर ब्रह्म के समान हो जाता है |“मूल रूप शुद्ध, श्रानन्दरूप, 
पूर्णपुरुषोत्तम-परत्रह्म अगणितानन्द है, यह पीछे कहा ही जा चुका है; और अ्रक्तर अक्ष 
गणितानन्द है। उसके रोम-रोम में अनन्त ब्रह्माण्डों का निवास है। सत्रूपा प्रकृति सत्य, 
रज, तम, इन तीन गुणों से मिलकर परिणाम को गहण करती. है । इन तीन प्राकृत गुणों 
के अ्रतिरिक्त, ब्रह्म की शुद्ध सत्‌ शक्ति के भी वे अ्रप्राकृत तीन गुण हैं । जिस समय अच्चर- 
ब्रह्म इस जगत को स्थित रखने की इच्छा करता है, उस समय उनका सत्य गुण-युक्क विधा 
.रूप स्थित होता है, शुद्ध रजो-गुण से सम्बन्धित अक्मा-रूप है और शुद्ध तमोंशुणों से थुक्त 
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3-- उत्तमः पुरुषरत्वन्यः परमात्मेत्युदाहतः । 
यो लोकत्रयमाविश्य, विभत्यंव्यय हैश्वरः १७ | 
यस्मात्कुरमतीतो 5हमक्तरादुवि चोत्तमः । 
अतो5स्मि लोके वेदे व प्रथितः पुरुषोत्तमः | १८। क्‍ 
ह | - श्री भगवदगीता, पझ्रध्यप्य १९ । 
२--भस्य जीवस्पेश्वयीद्तिरोहितम--। क्‍ 
 ेःाअखुभाष्स, ३ शध्याय, २ पादु, सूत्र £ हीका । 


दाशंनिक विचार... ४०३ 


उसका शिव-रूप है। ब्रह्मा, विष्णु, महेश", ये अक्षर-त्रह्म के गुणावतार हैं।-इसी'प्रकार 
अक्षुर-त्रह्म के अनेक अंश और कला-रूप से समय समय पर अवतार होते हैं । बल्लेभ 
सम्प्रदाय में त्ह्न के तीन भुख्य स्वरूप हैं-- 


क--पूर्ण पुरुषोत्तम, रस रूप, परअह्म, श्रीकृष्ण | 
ख--अक्षर-ब्रह्म जो गणिताज़न्द है ओर श्रवस्था-भेद से दो प्रकार का है-- 
आअ--पूण पुरुषोत्तम का अक्षुर-धाम स्वरूप गणितानन्द अक्षर-ब्रह्म । 


आ--अक्षर-त्रह्म जो काल, कर्म ओर त्वभाव-रूप! में- प्रकट होता है तथा 
प्रकृति ओर जीव तथा अनेक देवादि रूप में परिणत होनेवाला तथा . 
सष्टिकर्ता, पालन-कर्ता तथा उसका संहार-कर्त्ता रूप है । । 


ग--अन्तर्यासी रूप | 


वल्लभ-सम्प्रदाय'का कददना है कि जहाँ श्रुतियों में ब्रह्म को निर्गेण कहा गया है वहाँ 
ब्रह्म प्राकृत गुणरहित है, ऐसा भाव भी है | 


वल्लम-सम्प्रदाय के अनुसार श्रीकृष्ण ही पूर्णाननन्‍्दस्वरूप पूर्ण पुरुषोत्तम परभ्रह्म हैं। 
श्रीवल्लभाचार्य जी ने 'तत्वदीप निबन्ध! के प्रथम श्लोक में परमात्मा की स्तुति करते हुये 
लिखा हे--अदूभुत अलोकिक कर्म करनेवाले उस कृष्ण को, मैं नमस्कार करता हूँ, जिससे 
जगत का आविर्भाव हुआ और जो रूप श्रौर नाभके भेद से इस जगत में रमण कर रहा है।”" 


॥१0ण:#मशशेशक्ाए पक्की हक वह. रबाप ७ ।। 


१--अस्पक्तिस्थितिनाशानां जगतः कतू वे बृहत्‌ , 
वेदेन बोधितं तद्धि नान्‍्यथा भवितुं चमस । क्‍ 
“अणुभाष्य, $ अध्याय, ३ पाद, सूत्र २। 

२--श्यष्टिः समष्टिः पुरुषों जीवभेदाख्यों मताः । 

अन्तरयग्यक्र॑ कृष्णो बह्मभेदास्तथा परे । 

स्वभावकर्मकालाश्व रुद्रो. अह्या हरिस्तथा | ११६ । 

--त० दी० नि०, सर्वोनि्णय प्रकरण, श्लोक नं० ११६, ए० ३१४ । 

३--अच्षरस्य स्वभावकमेकाला भेदा रुद्बादयः । 
-- त० दी० सि,, सर्वेनिर्शय प्रकरण, श्लोक ११६, श्रीवन्नभाचाय विरचित 
स्थकृत प्रकाशाख्य व्याख्या | तथा व्याख्या श्लोक &८-१०२ सर्वनिर्णय प्रकरण, ।” 

४--नमों “भगवते तमूमे कृष्णायाद्भुत कर्मणे , 


रूपनामविभेदेश जगतक़्ीडति ,यो यतः। १ 
--त० दी० नि०, शाखार्थ-प्रकरण, श्लोक १, ए० १ । 
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छेण्छ अछजाप 


'सिद्धान्ल-मुंक्रावलि' में उन्होंने कहा है--' श्रीकृष्ण ही परत्रह्म हैं।! तथा श्रीकृष्ण 
के मार्ग में रहनेवाला पुरुष अहंता ममतात्मक संस र के दुख से अलग हो जाता है, इसलिए 
आनन्द समुद्र में विहार करनेवाले श्रीकृष्ण का- स्मरण करना चाहिए ।?* इस प्रकार वल्लभा- 
चार्य जी ने आनन्दस्वरूप श्रीकरृश ही को मूल परह्न, उन्हीं को अपने मार्ग का इष्ट और 


उन्हीं को भक्ति को परमांनन्द-प्रासि का श्रेष्ठ साधन, माना है । क्‍ 
पुष्टि-मार्ग के पुष्टि-पुरुषोत्तम अह्म और रामानन्दी सम्प्रदाय के मर्यादा पुरुषोत्तम प्रद्य में 
श्रन्तर है। राम का अवतार मर्यादा पुद्नषोत्तम का है और कृष्ण का श्रवतार मर्यादा 
पुरुषोत्तम और पुष्टि-पुरुषोत्तम रसेश, दोनों का है। ब्रह्म का विष्णु-रूप वेद-मर्यादा की रक्षा 
तथा सात्विक धर्म के संस्थापन के लिए समय तमय पर अवतार लेता है। धरर्म-संस्थापन 
के लिए जो भगवान्‌ का अवतार होता है वह सत॒व्यहात्मक है । संसार को केवल आनन्द देने 
के लिए, जो अवतार होता है वह उनका _रसरूप है। क्रृष्णावतार में श्रीकृष्ण ने अपने दोनों 
रूपों से चत॒व्यूहात्मक तथा रसात्मक, अवतार लिया था। विष्णु-अवतार देवकीनन्दन रूप 
से उन्होंने लोक-रक्षा और , पुर्म की संस्थापना की । वासुदेव रूप मोक्षदाता है, सडकर्षणु-रूप 
ढुष्टों का संहारकारी है, प्रद्युग्न-रूप सृष्टि का रक्षक, काम और गहस्थ-रूप हे तथा अनिष& 
रूप धम-रक्षक और घर्मोपदेशक है| अपने रसात्मक रूप से कृष्ण ने अ्रनेक रसात्मक तथा 
लोक-रज्ञनकारी लीलाएं कीं। इस प्रकार श्रीकृष्ण के अवतार रूप में दो रूप ब्लभ-पम्प्रदाय 


में मान्य हैं, एक लोक-बेद प्रथित पुरुषोत्तम और दूसरा लोकवेदातीत पुरुषोत्तम । थुरा, द्वारिका 


पक 


(था कु्ेत्र में लौला करने वाले तथा ब्रज में ढुशें का संदार करने वाले कृष्ण का रूप लौक- 
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'बेद प्रथित धर्म प्रथित धर्म-संस्थापक और वेद-रक्ुक रूप है तथा पाल-रूप से यशोदा और नन्‍्द को मोहने 


%- ७०० +%०५९। 


क्‍ पर वृन्दाबन में ग्वाल-वालों के सा 


गाए. चराने बाले तथा बृन्दा बिपिन में गोषियों के साथ 
रास करने वाले कृष्ण का रूप रसात्मक है। देवकीनन्दन बासुद्देव धर्म-रक्षक रूप है श्र यशोदा 
ओर नन्‍्दनन्दन रस-रूप है (विल्लभ सम्प्रदाय में, जेसा कि पीछे कहा गया है, यही रसात्मक 
रूड, भावात्मक, फतन्तात्मक अथवा स्वरूपात्मक कहा जाता है। ब्रह्म मायातीत है, इसी प्रकार 
उनका अवतार रूप, चाहें बह अंश, कला, विभूति और अर्चा किसी भी अवतार-रूप में हो, 
'इस मायिक जगत से अलिप्त रहता है। केवल परत्रह्म पूर्ण पुरुषोत्तम ही इस संसार में भ्रकरेला 
अवतार नहीं लेता; किन्तु वह अपने अ्रक्ञर-धाम प्रा अपनी अनेक आनन्‍्द-प्रसारिणी 
शक्तियों सहित अवतरित होता है। उसका लीला-धाम भी मायिक्क गुणों से अलग रहता 


१७७ नमी शा 





“परंत्रद्म तु कृष्णो हि सचिदानंदकं बृहत्‌ । 
हर त-मुक्तावलि, श्लोक ३, षोडश ग्रन्थ, भट्ट रसानाथ शर्मा, प० २४ । 





पसुवस्थ॑ कृष्णमेव  विचिन्त्येत्‌ । १४ क्‍ 
->सिद्धान्त-सुक्ताव्षि, घोडश मन्‍्य, भट्ट रमानाथ शर्मा, श्लोक १६ पृ० ३० । 


दार्शनिक बिचार ४०५ 


है | ब्रजभूमि रस-रूप मगवान्‌ के लीला-धाम गोलोंक था गोकुल का अवतार है। इंसलिए 
पुष्टि-भक्तों की ब्रजभूमि मायिक जगत से. परे का लोक है )) 


श्री बल्लभाचार्य जी ने जहाँ श्रीकृष्ण की भक्ति का उपदेश दिया है,वहाँ उन्होंने ऋष्ण ' 
के लिए “हरि! शब्द का भी प्रयोग किया है| बहुघा लोगों का यह कहना है कि सूरदास आदि 
कवियों ने भगवान्‌ के लिए. हरि शब्द भी लिखा है; इसलिए यह कार्य उन्होंने वब्लभ- 
सम्प्रदाय के सिद्धान्त के विरुद्ध किया । यह बात निमूल है। बाल-बोध ग्रन्थ के आरम्म में श्री 
वबरलभाचाये जी लिखते हैं-- 


नला हरि सदानन्द सर्वपिद्धान्तसंगहम्‌ ।- 
बालप्रबोषनाथाय वरदान, घुविनिश्चितंम्‌ ॥ 7 ॥ 


इसी प्रकार उन्होंने अ्रपने श्रन्य अनेक अन्थों में भी कृष्ण का नाम हरि! लिखा है। 
श्री वल्लभाचार्य जी ने ब्रह्मा, विध्षु और शिव को, ईश्वर ( ब्रह्म ) का ही रूप कह्टा है और 
विष्णु की उपासना को मोक्ष ६ अरहंता ममतात्मक संसार से मुक्ति ) देनेबाला कहा है, परन्तु 
साथ में यही कहा है कि सर्ववस्तुओं सद्वित आत्मा को भगवान्‌ ऋष्ण को अपेण करने से 
ह्वा-भाव की प्राप्ति होती है।' कृष्ण को ब्रह्म-रूप केवल पुष्टिमाग ने ही नहीं माना, प्रत्युत 
जितने साकारोपासना और भक्तिमार्ग के अनुयायी दोत अथवा अ्रद्द तबादी हुये हैं सबने 
उन्हें परमात्मा-रूप माना है; परन्तु कुछ मार्ग केवल कृष्ण को ही मूल परत्रक्ष मानकर 
उनको ही श्रपना इष्ठ मानते हैं | इसके प्रमाण में गीता और भागवत में कहे हुये श्रीकृष्ण 
के इस वाक्य --सब साधनों को त्याग कर तू क्लेबल मेरी ही अनन्य भक्ति कर-को लेकर 
इन सम्प्रदायों का यह विश्वास है । 


पीछे कट्दा गया है कि वेष्णव आाचायों ने श्री शह्भुराचार्य के केवलाइ त, मायावाद 

तथा संन्यास-मार्ग का खणइन करने के लिए अपने मतों का प्रचार किया था। शह्डूर-सत"में 

शुद्ध ब्रह्म निर्गंण, निधर्मक, निरञ्ञन आर केवल शेय है। सशुण, सर्वश, सर्वशक्तित्व, कतृ त्व 

झ्रादि गुण माया-शबलित अथवा माया-उपाधि से श्राच्छादित ब्रह्म के हैं ।* श्रविद्या के 
“कारण साया-शबल चेंतन्य को ही जीव जीव-रूप में भासित होता है। व्यवहार-्तेत्र 

#श्वर, जीव और जगत की सत्ता है, परन्तु वास्तविक रूप में सब प्रम है ओर मिथ्या है। 

शद्भुर-मत में ब्रह्म की श्रनिरवचनीय माया ही सम्पूर्ण प्रपश्न का कारण है। सृष्टि की अनेक 


सहकनरमक्रशाआाइनकभ राइस" १8॥/००९१--इश४ 


१---मोद्षस्तु विष्णोः सुलभों भोगश्च शिवत्तस्तथा । 
समर्पणेनाव्मनो. हि. तदीयत्य॑ भवेद्धुवस्‌ ॥ १७ 
" , “>बाज्जोघ, पोढश ग्रन्थ, भट्ट स्मानाथ शर्मा! श्लोक १७, १० २१ 
२--सर्वशुस्वादिविशिष्ट' मायाशबललीश्वररूपमेव अक्य उपादानम्‌ + 
“-सिद्धान्तलेश, भ्रच्युत अन्थ माला, काशी, पु० ६३ । 
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रूपता और अनेक जीवत्व सत्य नहीं हैं, केवल एक ब्रह्म ही सत्य है। माया के कारण मनुष्य 
को अनेकरूपता दिखाई देती है। जब माया का आवरण हट जाता है. और श्रात्मा और 
“ प्रस्मात्मा की एकता का ज्ञान हो जाता है, उस समय ज्ञाता और ज्ञेय दोनों एक हो जाते हैं। 
सात्यय॑ यह कि “एक शुद्ध बुद्ध नित्य मुक्त ब्रह्म के सिवा दूसरी कोई भी स्वतन्त्र और सत्य वस्तु 
नहीं है | दृष्टिगोचर मिन्नता मानवी दृष्टि का भ्रम और माया की उपाधि से होनेबाला 
ग्राभास है |!” 


अश्छाप के ब्रह्म-सम्बन्धी विचार 


आन्तरिक तथा बाह्य प्रमाणों से यह सिद्ध है कि सूरआदि अश्टछ्धाप-कवि वल्लभ- 
सम्प्रदायी थे, उनके व्यक्त विचारों में बल्लभ-सम्प्रदाय की ही छाप हैं। 


-परदास जी के इशष्टदेव पूर्ण पुरुषोत्तम श्री कृष्ण हैं. जिनके सगुण और निगुण दोनों 
रूप हैं। परबह्म श्री कृष्ण इस सम्पूर्ण प्रपश्न के श्रादि हैं । वे आदि, श्रभादि श्रभूष और 
सर्वान्तर्यामी हैं । श्रीकृष्ण ही अंश श्रौर कल्ा-रूप में श्रभेक रूप 
सरदास धारण करते हैं। जीवरूप में, जगत रूप में तथा सम्पूर्ण देवता रूप 
ु में, जो कुछ भी इस जगत में है, सब उन्हीं का अ्रंश है | 
वललभ-सिद्धान्त के अनुसार सूर का परत्रह्म मी अंशी है । श्री कृष्ण अखशइ रस-रूप 
से अपनी आदि रस-शक्ति राधा के साथ. युगल रूप में विद्वार करते हैं। वे ही श्रत्तर-जप् 
रूप हैं ओर वे ही अह्मा, विष्णु और शिव है | ये सम्पूर्ण रूप उन्हीं से अंश-रूप बन कर प्रसूत 
, हैं। उनके निगुण रूप तक हमारा मन और हमारी वाणी नहीं पहुंच सकती; इसलिए 
' डनके सगुण रूप की लीला का गुणगान ही सूर ने आ्राध्यात्मिक धिद्धि का साधन माना है। 
उक्त विचारों को प्रकट करनेवाले अनेक पद सूरसागर में विद्यमान हैं। वश्तुतः सूर श्ादि 
अष्ट कवियों ने बल्लभ-सम्प्रदायी भावों के विरुद्ध कथन नहीं किये | सूर के इेश्यर-सम्बन्धी 
पदों का आशय देते हुये उनके कुछ अंश यहाँ उद्धृत किये जाते हैं -.- 


घोथा अभित अपार अखंडित श्राप त्रातमाराम। 
एन जह्म प्रकट पुरुषोत्तम सब विधि पूरव काम | 
आदि सनातन एक शनूपम श्रवियत अत्प अह्वर | 
ऊँकार अदि वेद अपुरहन निर्गन सगुन अपार | 
»< . के. .: »< 2 
बुन्टाबन निजधाम परमरुचति, बन कवियों बढ़ाय | 
« प्‌ उपाश सपन कुंजन में जब सनकादिक, आय | , 
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१--गीता-रहस्य, छोक० त्रिज्ुक, विषय अवधेश प्‌० १३ । 
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घीर समीर बहत त्याह कानन बोलत मघुकर मोर | 

प्रीतम प्रिया बदन अ्रवन्नोकन जठि उठि मिल्रत चकोर | 

सहस रूप बहु रूप रूप ए नि एक रूप पुनि दोय 

कुमुद कली विक्रतित अम्बुज भिलि' सघुकर भागी सोथ |" 
हु र 

गोवद्धन गिरि रत्न पिहाप्तन दंत रस सुख मान । 

चिबिड़ कुज जह कोड न आवत रस पिलसत सुख खान । 


इस पद में सूरदास जी ने पूर्ण रूप से, ब्रह्म के विषय में, वल्‍लभ-सिद्धान्तों का प्रति- 
पादन किया है। पूर्ण पुरुषोत्तम ब्रह्म रस-रूप है। ब्रह्म को सगुण और निरगंण, दोनों बताकर 
सूर ने ब्रह्म के विरुद्ध धर्मत्व के भाव को स्वीकार किया है| सगुण रूप में वे युगल-रूप से नित्य. 
रास-विहार करते हैं। उनका सौन्दर्य अमित है, उनके अनेक रूप हैं। एक और पंद में 
सूर कहते हैं:-- 


सदा एक रस एक अखंडित आदि श्रवादि अनूप । 
फोटिकल्प बातत नाहि जानते बिहरत युगल-स्वरूप । 
सकल तल बह्मांडः देव पुनि माया सब विधि काल । 
प्रक्कत पुरुष श्री पति नारायन सब हैं अंश गुपाल ।* 


हस पद से बिदित है कि पुर ने ब्रह्म, प्रकृति, पुरुष श्रादि की अद्वेतता स्वीकार की है 
तथा परअह्य श्रोर भीकृष्ण का एकीकरण किया है, श्रर्थात्‌ पूर्ण पुरुषोत्तम परअह्म भ्रीकृष्ण 
ही हैं। वह एक है, रस रूप है, अखण्डित है और श्रनादि, अनुपम है। सृष्टि के आदि में 
भी वही था; उससे पहिले अन्य कुछ नहीं था। सृष्टि के सम्पूर्ण तत्व ( वल्लम-सम्प्रदाय 
तथा सूर ने श्रदाइस तत्व माने है ) ब्रह्माएड सम्पूर्ण देवता, साया; प्रकृति तथा आदि पुरुष, 
भीपति लक्ष्मीमारायण ये सब कृष्ण के ही अंश हैँ। यहाँ सूरदास ने ब्रह्म को अंशी और 
सम्पूर्ण जगत, जीव श्रोर देवताओं की श्रेश बताया है । 


नित्य रस-मग्न शआत्माराम ब्रक्ष को इच्छा हुई कि में अपनी: सृष्टि का विस्तार करूँ | 
उसने अ्रपनी इच्छाशक्ि से; अपनी अ्रंश-रूप-सष्टि का प्रसोर किया । सूर कहते हैं:-- 


अविगत, आदि अनन्त अनूपम अलख पुरुष श्रविनासी। 
पूरन' बह्म प्रकट पुरुषोत्तम नितनिजलोक विलासी । 
जहँ वृन्द|बन श्रादि श्राजिर जहाँ #ज-लता विस्तार । 
तह बिदरत ग्रिय-प्रीतम दीड निगम भय रगुंजार। 


3५७ 2900/०७०७७॥०७ सदी ॥५५४"।/ ५ कनसेरितक4१४९४५ .. ६५७७६ बंका ऑ कब; बंप ंब बॉल “बी 


१०-सूर-सारावज्ली, सूरसागर, बे० झै० ए० ४४ | 
२०चु'सर-सारावली, बे० प्रे०, ५० रेफ । 
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जहँ योवर्द्धन पर्वत मनिमय, सघन कंदरा सार। 
गोपिन मंडल' मध्य विराजत निधि दिन करते किह्वर । 
खेलत-खेलत चित में श्राई सृष्टि! करन विस्तार | 

| 


अपने आप करि प्रकट कियो है हरी-पृठुपष अबतार ।' 


इस पद में सूर ने कहा है कि आदि अजिर बृन्दाबन भ॑ पूर्णपुरषोत्तम कौ इच्छा 
शक्ति से राधा और गोपियों के साथ नित्य रास हो रहा 'है, इसी आदि सु का स्‍ुद्री पूर्ण- 
पुरुषोत्तम श्री कृष्ण ने इस सम्पूर्ण सृष्टि को रचकर विस्तार किया है। श्रीर वह श्रादि 
पुरुष भी जिसके परिणाम-स्वरूप यह सृष्टि हुई है उन्हीं में से प्रकट हुआ । इस प्रकार हम 
देखते हैं कि सूर के इन विचारों में शझ्भूर के आभास अथवा प्रतिविम्बभाद का लेश भी नहीं 
है | जिस ब्रह्म के सगुण-निर्गुण दोनों स्वरूप हैं, वही इस जगत में अवतार धारण भी करता 
है| यह भाव सूर ने अनेक पदों में व्यक्त किया है-- 


वेद उपनिषद्‌ यश कहें निर्गनाहि बतानें 
सो# सगुन होय नन्‍द को दाबरी बंपान।* 
ब्रह्म अगोचर मन बानी ते अ्रगम अनन्त $भाव । 
भक्तन हित अवतार पारि जो कार लीला संपार 
गोबिन्द तेरोह स्वरूप निगम नेति-ने।त गाव | 
भक्तन के वश स्याभसुन्दर देह परे आते ।* 


पीछे खेखक ने कहा है कि वब्लभश्धम्प्रदाय के अ्रनुभार सूरदास, परमानःददास 

आदि कवियों ने श्री कृष्ण को ही परत्रह्म माना है और ब्रह्मा, विष्णु, मदेश तथा चोबीस 

लौला अवतार एक कृष्ण के ही रूप अक्षर-त्रह्म से प्रयृत माने हैं ।* विष्णु श्राद देव भी 

लोक रक्षा के लिए अवतार घारण करते हैं । कृष्णावतार में प्रकटित भ्री कृष्ण स्थय॑ साज्षात्‌ 

परब्रह्म थे |$ इसके अ्रतिरित्त, कृष्ण विष्णु-हूप से धर्म-संस्थापन और असुरों के संहार के लिए 
भी इस लोक में अवतार धारण करते हैं--- 


अरमान मनन लिकनापत लय 3१६ +नपन एप जल  कन + अत हितिननिनेककाकन-नकनमक का. पअं>म नमक“ अप का । रिवाज न कीड स्‍वतिजिकतक प्रकनक कल चर नाकर, 


१-सूर-सारावली, सूरसागर, यें० प्रे०, पृ० २। 
२--सूरसागर, बें० प्रे०, प्रथम रकन्घ, पछु० २ | 
३--सूरसागर, द्वित्तीय स्कन्ध, बें० प्रे०, पृ० ६६। ., 
४--सूरसागर, ब० प्रे०, दशम स्कम्घ, पूृ०७ १४७ । 
_(-“साहित्य-लइरी, बें० प्रे०, ४० २ तथा सूरसाभर, द्वितीय स्कम्घ, बें० प्रे० यू० ३६. 
' ६--अपने अंस आप हरि प्रगटे पुरुषोत्तम निज रूप | 
नारायण भ्ुवभार हर॒यो है अति शानन्द “स्वरूप । 
.. “सरूसारावल्ली, सूरसागर, ब०. प्रे०, परू७ ६ । 


दार्शनिक विचार. ४०५९ 


जब जब हरिसाया' ते दानव प्रकट भये हैं आय । 
तब तब घरि अवतार कृष्न ने कीन्हों अपुर संहार |! 


अपने अंश आप हरि ग्रकटे पुरुषोत्तम निज रूप | 
नोरायन भुव-भार हरो हे श्रति आनन्द-स्वरूप। 
वासुदंव यों. कहत केद में, हैं पूरन अवतार। 
सेप सहस मुख एटत निरंतर तऊ न पावृत पार ।१ 


बिप्णु रुद्र विधि एकहि रूप, इन्हें.जान मत मित्र स्वरूप ।' 
तथा 
यज्ञ प्रभु ग्रकट दिखायो 

विष्णु विधि रुद्र मम रूप ए तीन हू दक्ष सों, बचने यह कहि सुनायो ।९ 
परब्रह्म कृष्ण के श्रन्तर्यामी स्वरूप और उनके विराट रूप का वर्णन सूरदास मे... 
दशम स्कन्ध सूरसागर में अ्रनेक स्थानों पर विस्तार से किया है।* उन्होंने स्थान-स्थान पर 
कृष्ण की स्तुति की हैं, उनसे विदित होता डे कि उन्होंने परमानन्द-राशि रस-रूप भौ कृष्ण 
को ही परबद्ा कहा है और उन्हीं को श्रपनी उपासना का इष्ट बताया है और वह इष्ट बलल्‍्लभ- 


'सिद्धान्त के श्रनुकूल ही है| यथा -- 


परमहुँस तुम सबके ईस, ब्चन तुम्हारे त्र्‌ततिं जगदीस | 
तुम अच्युत अ्विगत अविनासी, परमानंद सदा सुख रासी | 
तुम तनुधारि हस्थों भुक्‍-भार, नमो नमो तुम्हें बारंबार। * 


सूर की अपने इश्देव श्रीकृष्ण में अनन्य भक्ति है, परन्तु कृष्ण के व्यूहात्मक तथा 
गुणावतारों में भी उनकी पूर्ण श्रास्था है। सर ने राम की भी स्तुति” की है ओर रामावतार 


१-- सूरसारावक्षी, सूरसागर, बें० प्रे०्, ४९ ३२ | 
 २--सूरसारावली, सूरसागर, बें० प्रे०, ए० ६ । 

३-- सूरसागर, 'चत॒र्थ स्कनघ, बें० प्रे०, छ० ४६ । 

४--सूरसागर, चतुर्थ स्कन्ध, बें० प्रे०ण, ए० ४७ | 

५--सूरसागर,; द्वितीय स्कन्घ, बें० प्रेण, ४० ३०। तथा 

सूरसागर, दशम स्कन्घ, ४० ११६ तथा १६० ! 
६--सूरसागर, वशम स्कंघ, उत्तराद्ध बें० प्रे०ण, पृ० ४६४ 
७--रामहि राम पढ़ी रेब्भाई, रामद्दि जहेँ तहँ होत सहाई । 
सूरसागर, बें० प्रेक, सप्तम स्कन्‍्घ ४० ४८ 
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की लीलाओं का भी वर्णन किया है; उन्होंने गोपियों से शिव की स्तुति भी कराई है," परन्तु 
वे, साथं गँं, यह जानते हैं कि शिव, कृष्ण के ही गुणावतार हैं श्रोर राम, कृष्ण के व्यूहात्मक 
अवतार हैं। हरि राम, गोविन्द वस्तुतः सूर के लिए कृष्ण के ही स्वरूप हैं श्रौर इनकी स्तुति 
भी कृष्ण की स्तुति है तथा कृष्ण प्रेम की प्राप्ति का साधन है । 


परमानन्ददास ने अपने काव्य में ईश्वर, जीव, प्रकृति, आदि के बारे में वैसा स्पष्ट 

विवेचन नहीं किया जैसा महात्मा सूरदास ने किया है, उनका काव्य भाव और भक्ति प्रभान 

है, फिर भी उनके कुछ पदों में ईश्वर के स्वरूप श्रादिलके विषय 

परमानन्द्दास में सहकेत अबश्य हैं ओर इन थोड़े से उल्लेखों से कवि।के विचारों 

की दार्शनिक भित्ति का पूर्ण परिचय मिल जाता है। परमानन्ददास 

के गुरू बल्लभाचाय थे, वे वल्लमसम्प्रदायी थे, इस बात का प्रमाण तो उनकी जीवनी से 

मिलता ही है; परन्तु उनके वल्लभ सिद्धान्तों के अनुयायी होने की पुष्टि उनकी रचनाश्रों 

से भी हो जाती है | परमानन्ददास में भी वल्लभ-सम्प्रदाय के अतिरिक्त श्रन्य॒ किसी सम्प्रदाय 
की छाप नहीं है। 


परमानन्ददास रस-रूप ब्रह्म के उपासक थे | बल्लभ-सिद्धांत के अनुसार वे मानते थे कि 
श्री कृष्ण ही साज्षात्‌ परब्रह्म परमात्मा हैं; कृष्ण ही एक से अनेक रूप घारण करते हैं और 
उन्हीं. को वेद नेति-नेति कहते हैं ।* परब्ह्म गुणरहित तथा सगुण दोनों है। निगुण ब्रद्षा दी 
सगुण रूप धारण करता है' । पीछे कहा जा चुद है कि ब्रह्म को निर्गंण कहते हुए, बब्लभ- 
सम्प्रदाय का यह भी विश्वास है कि त्रह्म के प्राकृत गुण नहीं है, इससे भी हम उसे निर्गुण 
१-- सुरसागर, नवम स्कन्ध, बें०७ प्रे० 
२--बिहँसि जगदीस कह्यो रुद्र जो तोहि भज तहाँ में जाऊँ यह प्रण हमारो | 


करे जो सेव तुम्दारी, सो मम सेव है विप्णु सिर ब्रह्म मम रूप सारी । 
सूरसागर, दुशम स्कन्घ, बे ० प्रे०, प० १६६ तथा प७० ६३8०, 
मोहन नंद राय कुमार | 
प्रकट ब्रहम नि्क्ुज नायक भक्त हेत अवतार । 
५८ ५८ )< 
दास परमानन्द स्वामी वेद बोलत नेति। 
“लेखक के निञ्ञो परमानन्दृदास-पद-संग्रह से, पद नं० 8 
हँसत गोपाल नन्द्‌ के आगे ननन्‍्दस्वरूप न जाने, 


निग न बहूस सगुन घरि लीला ताहिब सुत करि भाने | 
>६ >< 


)८ 
परमानन्द्‌ स्वामी मन मोद्धन खेल रच्यो त्रैज नाथ | 
“लेखक के निज्ो पैरभानन्दुदा स-पद-संग्रह से, पदृ- से« १७ 
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कहते हैं | जब वह प्राकृततत्‌ गुण धारण कर लोक में प्रकट होता है तब हम उंसे-सगुण 
कहते हैं| गोलोऋक के नित्य लीलाबिहारी परत्रह्म श्री कृष्ण भी प्राकृत गुणों से परे हैं; इस 
तरह वे भी निगुण दी हैं । श्रप्राकृत गुणों से युक्त होने के कारण वे सगुण हूँ। परमानन्द- 
दास का कहना हे,-- जो ब्रह्म प्राकृत गुणों से रहित निगुण स्वरूप है वही इस लोक में 
अवतार धारण कर सगुण रूप से लीलाएँ करता है। ओर सबका आदि-स्वरूप वह परतबज्म 
भगवान्‌ श्रीक्षष्ण द्वी है। आदि दृन्दाबन-बिहारी कृष्ण का स्वरूप आनन्दमय है। उनका 
परिवार, गाय, गोपी, यशोदा आदि भी आनन्दमूर्ति हैं। उसका धाम गोकुल भी आनन्द- 
स्वरूप दे । कृष्ण ने संसार के आनन्ददान के लिए ही निजरूप से अ्रवतार धारण किया | . 
जिस आनन्द-स्वरूप की आराधना करके सुर और मुनि आनन्दित होते हैं और भक्त 
जिसके आनन्द-विलास में मग्न रहते हैं; उसी आनन्द-राशि के चरण कमलों के मकरन्दपान 
के लिए. परमानन्ददास भंवर बन रहा है ।!! इससे स्पष्ट है कि परमानन्ददास ईश्वर के 
रस-रूप के उपासक थे। एक और पद में उन्होंने इस बात को स्पष्ट किया है । वे कहते 
हैं,कृष्ण रस-रूप हैं अर्थात्‌ उनका सम्पूर्ण विग्रह रस-निरभित है । उनका धाम भी 
रस-रूप है । उसी रस-रूप का उपासक परमानन्ददास है, जिसके हृदय में उस कृष्ण 
के प्रति प्रेम का प्रवाह बह रहा है।' यह रस-रूप सगुण ईश्वर अपार सौन्दर्यशाली 
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१-० झानंद की निधि नन्‍्दुकुमार । 
परमसतब्रहूम भेष नराक्ृत जगमोहन खीजला अपतार । 
स्रवनन आनन्द मन मंह आनन्द लोचन आनंद झानंद पूरित 
गोकुछ आनंद गोपी झानंद, नंद जसोदा झानेंदकंद । 
सब दिन आनन्द घेनै चरावत बेनु बजावत आनन्द कंद। 
नतत हँसत कुलाहल शआनंद राधापति बृन्दायन चंद। 
सुरमुनि झानंद्‌ संतनि आनेद निज जन झार्नेद्‌ रास विलास । 
चरण कमल मकरंदपान की अजि आनंद परमानंद दास । 
-- लेखक फे निजी परमानन्ददास-पद-संग्रह से, पद नं॑० १२६ | 
राग गौरी 
रसिक प्रिरोमनि नंद नंदन । 
रसमें रूप अनूप विराजत गोपबधू उर सीतल्ल चंदन । 
नेतनि में रस चितवन में रस, बातनि में रस उगत मनुज पसु । 
गावनि में रस मिलवनि में रख ब्रेनु सधुर रस प्रकट पावन जसु । 
जिहि रस मत्त फिरत सुनि सघुकर सो रस संचित ब्रज्ञ वृन्‍्दागबन | 
स्थाम घरॉस रस रसिक अपासत प्रेम प्रवाह सु परमानंद गन | ु 
“>हेखक के नजी परमानन्ददास-पद-संग्रह से, पद्‌ नं० १३२ 
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है', इस सौन्दर्य के रस को योगी और ज्ञानी नहीं पा सकते, इसे तो भक्त ही पातेह। 

भगवान्‌ की कृपा के बल पर परमानन्ददास इस रस का थोड़ा सा आस्वाद पाता है! ।* 
वल्लभ-सिद्धान्त के अ्रनुसार परमानन्ददास ने इस प्रकार ब्रह्म के सब रूपों से परे रस-रूप 
पूर्ण पुरुषोत्तम को द्वी माना है । वे कहते हैं- “कृष्ण सुख के सागर हैं कर सन्‍्तों के स्वस्ष 
हैं। बह्मा, रुद्, इन्द्र आदि देव उनका मनन करते हैं । पूर्ण-पुरुषोत्तम कृष्ण ह्वी सबके 
स्वामी हैं वे ही इस जगत में लीला-अबतार रूप में आते हैं'।' परमानन्ददास यह भी 
कहते हैं,--'ये मुख्य तीन देवता, ब्रह्मा, ' विष, ओर रुद्र, कृष्ण के ही गुणावीर हैं। 





राग सार 
कान्ह कमल दुल नेन तिहारे। 
अरुन विलास बंक अबलोकनि हठि मन हरत हमारे ॥ 
»< ५८ १९ 
मदन कोटि रवि कोटि कोटि ससि ते सुम ऊपर बारे । 
परमानन्द्दास॒ की जीवनि गिरिघर नंद दुलारे ॥ 
लेखक के निजी परमानन्ददास-पदु-संग्रह से, पु नं० १३० 
राग सारज् 
झानंद सिंधु बत्यो हरि तन में। 
श्री राधा पूरन सस्ति निखत उमगि चल्यौ जज वृन्दावन में । 
इत रोक्यो जमुना इत गोपिनि कुछु इक फेलि परथो त्रिभ्रुवन में । 
ना परस्यो करमठ अरु ग्यानिनु अटकि रह्नो रसिकन के भन में । 
मंद मंद अवगाहत बुधि बल भक्ति हेतु नित प्रति छिनु छिनु में । 
कछुक लहत नंद खुषनि कृपा तें सो देखियत परमानंद जन में । 
“लेखक के निजी परमानन्ददास-पद-संग्रह से, पद नं० १३१ । 
. शग-सारब् 
... नाचत हम गोपाल भरोसे । 
गाबत बाल बिनोद कान्ह के नारद के उपदेसे। 
संतन को सर्वंसु सुख सागर नागर नंद कुमार । 
परम कृपालु यशोदा नंदन जीवन प्रान अधार | 
बह्म रुद्ध इन्द्रादिक देवता ताको करत विचार । 
पुरुषोत्तम सबही को ठाकुर इद्द लीला अवतार । 
सरग नरक को अब डरु नाहीं बिधि निखेद की झास | 
चरन कमल मन राखि स्याम में बलि परमानन्ददास । 
_+शेखक के. निजी परमानन्दुदास-पद-संग्रह से, पद्‌ नं॑० ३०७। 
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और ये अनेक प्रकार के वर देने में समर्थ हैं। परन्तु मेरे उपास्य देव तो राधिको कतलभ 
श्री कृष्ण ही हैं ।?! उनके विचार में ईश्वर व्यापक ओर सर्वान्तर्यामी भी हैं।* 
जीवनी भाग में कवि के दिये हये श्रान्तरिक प्रमाणों तथा वार्ता-साहित्य के आधार 
से कह्दा गया है कि नन्ददास पुष्टिमागींग थे। उन्होंने अपने गुरू गोस्वामी विटुलनाथ की 
स्तुति करते समय पदों में तथा श्रन्य अन्थों में अपने साम्प्रदायिक 
नन्द्दास बिचारों का उल्लेख किया है। थे व्यक्त सिद्धान्त लेखक के 
मु विचार से, पूर्ण रूप से वल्लम-सिद्धान्तों से साम्य रखते हैं। नीचे 
लिखी पडिक्तयों से ज्ञात शोगा कि उनके ईश्वर, जीव आदि के विषय में क्‍या विचार थे | - 
नन्ददास श्रद्वे त ब्रह्म को मानते थे ।* वल्लम-मतानुसार उन्होंने भी अनेक स्थानों पर कृष्ण 
के परतब्रह्म होने के भाव को व्यह्, किया है।* परब्रह्म श्रीकृष्ण गोकुल अथवा गोलोक में 
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१०-- मोहि भाव देवाधि देवा । 
सुन्दर स्थाम कमत्त दल लोचन गोकुल नाथ एक मेवा | 
तीन देवता मुख्य देवता अ्ज्या, विष्णु झारु महादेवा। 
जे जनिये सकल वरदायक गुन विचित्र वीजिये सेवा । 
संख चक्र सारंग गदाघर रूप चतुर्भज आनंदकंदा। 


गोपी नाथ राधिका वल्लभ ताहि उपासत परमभानंदा | 
““जेखक के निजी परमानन्द्दास्-पद-संग्रह से, पद्‌ नं० ३०३ । 


२-० काहे न सेद्ेंए गोकुल् नायक । 
भक्तन के ठाकुर भगवान सकल सुखन के दायक। 
ब्रह्मा महादेव इन्द्रादिक जाके शआज्ञाकारी | 
सुर तरु कामघेन चितामणि बरुन कुबेर मँडारी। 
ओऔौरहु नुपति कल्यों सब माने सन्मुख वनती कीजे । 
तुम प्रभ्नु भन्तर्यामी व्यापक दिवतीय साखि कहा दीजै । 
नम कर्म अचतार रूप गुन नारदादि भझुनि शावें। 
परमानंद्‌ दास श्री पति अधम भले बिसरावें । 
“--क्लेखक के निजी परमानन्ददास-पद-संग्रह से, पद्‌ नं० २८७ - 
ह-“नास रूप गुन भेद जे, सोह प्रकट सब टौर । 
सता थिन तत्य जु आन कु कहे सो अति बढ़बोर | 
““+भमानमख़्री, पञ्रममक्षरो, बलदेवदास करसनदास, पु० ६६ 
४-- तननमासि पद परम गुरु, कृष्ण कमल दल्य नेंन। 
लगकारन,. केंसनार्णय गोकुत.. जाको. ऐन ॥ 
“« भागगवारी, पद्म३री, अनदेसदास करसनदास, छेद नं० ५ प० ६४8 
तथा--मदुसनद्‌ के भवन में ताय नवावत सौच।! ह 
“> झनेका। सफारी, पदातयारी, अलदेसदाल धखनदास, प० १४४, छंद नं० ६६ 
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रस-रूप से नित्य लीला-मग्म रहते हैं। वह रस-रूप * ब्रह्म नित्य, श्रात्मानन्द, सदा एक रस, अखणड 
शोर घट घट में अन्तर्यामी है। नन्‍्ददास इसी रस-रूप के उपासक थे। 'सिद्धान्त-पश्चाध्यायी” 
कृष्ण की स्तुति करते समय वे कहते हैं कि कृष्ण के भ्रपार रूप, गुण और कर्म हैं ।* 


ज००३२० «५ + रतयराानिय मे कन्‍नेबलेध्गातता तै#॥क्‍ज७४- 3५ कै लभेककनल सलत ह क०पासक ॥३९७+॥४०३३७७७ न क ७ कक स्छ ,०५ ३ ५) तिल एत-तमाकेट 


मोहन झदुभुत रूप कहि न झाव छुबि ताकी। 
अखिल अंड व्यापी जु बह्य झाभा कछु जाकी | 
परमातमस परबह्मय सबत . के अंतरनामी । 
नारायन भगवान धरम करि सबके र्वामी। 
बाल कुमार पौगंड घरम आक्रान्त ललित तन। 


घर्मी नित्य किसोर कान्ह मोहत सबको मन। 
५८ ५८ ५८ 
झास झदभुत गोपाल लाल, सब काल बसत जहँ। 


याही ते बेकुठ बिभव कुंठित क्ञागत तहाँ। 
““रासपश्चाध्यायी, नम्दृदास”, शुक्तष, प० १४१ 

१--- नमो नमो आनन्द घत सुन्दर  ननन्‍्वकुमार 

रसमय रस कारण रसिक जग जाके आधार । 
“-रसमअरी, पत्चमअरी, बत्देवदास करसनदास, छुंदू मं० १ 


५८ ५८ ५८ 
सब घट अतरयामी स्वामी परस एक रस । 


नित्य झात्मानन्द अखंड रवरूप छदारा। 
फेवल . प्रेम सुगम्य अगस्य अवर परकारा। 
“-सिद्धान्त-पश्चाध्यायी, नन्‍ददास, शुक्ल, प० १६१ 
पुनि प्रणमू परमातम जोईं, घट घट विघट पूरि रह्यो सोई। 
“ रूपमअषरी, पद्ममअरी, बलदेवदास करसनदास, छुंद नं० €,प० १५७ 


२-- जेै जे जे श्री कृष्ण रूप गुण करम अपारा। 
परस धाम जग घास परम अभिराम उदारा। 
५ ८ ५८ 


दस इन्द्रिय अरु अहंकार महतत्व त्रिगुन मन | 
यह सब साया कर विकार कहें परम दंस गन । 
सो साया जिनके भ्रधीन नित रहत मृगी जस। 


विश्व प्रभव॒प्रतिपाल प्रलय कारक झायुस बस । 
५८. ४ »८ 

पट गुन जो अवतार घरन नारायन , जोई ; 

सबंको झाश्रय अवधि भूत नंदनदन सोई । 


'सिद्धान्त-पशञ्चाध्यायी,” नन्‍्ददास, शुक्स्,' प० १८६४ 


दाशनिक घिचार.. ४९५ 


जिस माया-शक्ति ने यह स॒पष्टि रची है, वह उन्हीं कृष्ण कौ है। उनकी माया ही इस विश्व 
का स॒जन, पालन ओर संहार करती है । परबत्ह्म श्री कृष्ण घदगुण ( ऐश्वर्य,' बीय) यश, 
श्री, ज्ञान और वेशग्य )-सम्पन्न हैं और समय समय पर वे ही अवतार धारण करते हैं। 
नारायण ईश्वर वे ही हैं । 


नन्‍्ददास के मतानुसार ईश्वर अ्रजन्मा है!, उसको किसी ने उत्पन्न नहीं किया | वह 
अनन्त रूप होते हुये एक है |" वह जगत का निमित्त और उपादान दोनों कारण है" | 
वह ज्योति-रूप भी है । इसी ज्योति रूप का योगी. ध्यान करते हैं। वह प्रेम-रूप भी है, 
और रूप-निधि तथा नित्य भी | मक्तजन इस प्रेम ऋप का ध्यान करते हैं। इस प्रकार नन्‍्द- 
दास ने ईश्वर में अनेक धर्मों का आरोप कर उसे धर्मी बताया और उसके व्यक्त-श्रव्यक्त 
आदि धर्मों को बताकर उसे विरुद्ध धमेत्व का आश्रय कहा । ये विचार वस्तुतः पूर्ण रूप से 
पीछे कद्दे बललभ-सिद्धान्तों के अनुसार ही हैं । 


दशम स्कन्ध भाषा में ननन्‍्ददास ने ईश्वर-विषयक अपने भाव कृष्ण की अनेक 
स्तुतियों में भी प्रकट किये हैं। उक्त ग्रन्थ के दशम अध्याय में वे कहते हैं,--'हे प्रभु, आप 
परम पुरुष हैं, सब जड़' चेतन के आप दही कारण हैं, आप ही पालनकर्ता, आपही तारनेवाते 
आर आपही संहार करनेवाले हैं। जो विश्व व्यक्त अ्रव्यक्त है, वह आपका ही रूप है। 
काल का विस्तार भी आ्रापक्री लीला का विस्तार है। सब प्राणी भी आप ही के विस्तार- 
स्वरूप हैं श्रर्थात्‌ प्राणी मात्र आप ही के स्वरूप हैं। आप सर्वेग्यापी, श्रन्तर्यामी है, सबके 
ईश और अ्रच्युत हैं । सम्पूर्ण प्रकृति श्रौर सम्पूर्ण शक्ति, तीनों गुण, जीव, जीवन, सब कुछ 
आप ही हैं। सर्वत्र श्रापके सिवाय ओर कोई दूसरा नहीं है। दे करुणानिधि | श्राप मुझे अपनी 
भाव भक्ति दीजिये * । इन पढिस्तयों में नन्‍्ददास ने वब्लभाचाये के अद्वेत ब्रह्म अथवा ब्ह्मवाद 


१--झज कहिए जगदीस --अनेकार्थ मक्लरी, पद्नमअ्री, बलदेवदास करसनदस, छुन्दु 

न० ७६, पृ० १४७ 
२---हरि अनन्त आअरु एक 

““झअनेकार्थ मरी, पश्चमक्षरी, बलदेवदास करसनदास छुोंदू न० ६० प० १४४६ 
३---जो प्रभु ज्योति मय जगत सय, कारणु करण झभेव । 

विघन हर्ण सब खुख करन, नमोनमो तिहि देव । 

है अनेकार्थ मझ़री, बलदेवदास करसनदास, छुंदू ने १, प० १३१ ! 

४-- परम पुरुष सबहिन के कारन, प्रतिपालत तारत' संघारन । न्‍ 

ड्यक्त अव्यक्त जु बिग्च अनुप, बेद बदत प्रभु तुम्हारी रूप ! 

तुम सब भूतनि को विस्तार, देह पान इन्द्री अहंकार । 

काल तुम्हारी लीला श्रीघर, तुम ब्यापी तुम भ्रव्यय ईश्वर । 

तुम ही प्रकृति संकति सब सुमही, सत रज सम जे ले जे उमही । 

तमदी जीवन तुम ही जीय, सथ टाँ तम कोठ अबर न बरीय । 
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का प्रतिपादन किया है। परबह्म श्री कृष्ण के विश्वरूप) ज्योति-रूप, रस-रूप, जीव-रूप जगत- 
रूप आदि की अनेकता में जिस एकता का उन्होंने प्रतिपादन किया है, वह न तो श्र के 
केवलाद् त से साम्य रखती है और न रामानुजाचार्य के विशिष्टाह्वेत से | विशिष्ठाद्न त मे 
प्रकृति और जीव, ईश्वर या ब्रह्म के अज्ञ हैं ओर दोनों ही ब्रह्म के विशेषण हैं। रामानुज 
के मतानुसार जीव नित्य और अनेक हैं और वे ब्रह्म के नित्य अंश हैं । इस प्रकार ईश्वर, 
प्रकृति ओर जीव से विशिष्ट है। नन्‍्ददास आदि अष्ठ कवियों ने कहीं भी ईश्वर की इस 
प्रकार की विशिष्ट अ्रद्वे तता का लेख नहीं किया । आगे उनके जगत-सम्बन्धी विचारों के 
विवेचन में यह ज्ञात होगा कि उनका मत शुद्धाद त के ही अनुकूल है । 


नन्‍्ददास ने कृष्ण के अतिरिक्त कृष्ण के अ्रन्य अवतार राम, नृर्सिह आदि में भी 

अपनी आस्था प्रकठ की है |! वे यह भी मानते हैं कि परत्रह्म श्री कृष्ण अपने पूर्ण रस-रूप 

से इस ब्रज में तथा धर्म-संस्थापन के लिए वासुदेव, राम आदि चौबीस लौला-अ्रवतारों के 

रूप में, इस लोक में, अवतार घारण करते हैं ।* नन्‍्ददास ने कृष्ण की उपासना के अतिरिक्त 

कृष्ण की पूर्ण आनन्द-शक्ति राधा की भी उपासना की है। उन्होंने अनेक पद युगल-रूप को 
लीला और स्तुति में भी लिखे हैं। 


»८ ५८ )८ 
हे करना निधि करुना कीजै, अपनी भाव भगति रति दीजे । 
“देशम स्कन्ध, दुशसम अध्याय, 'नन्‍दुदास”, शुक्र, १० ६२४१ | 
४ की रासकृष्ण कहिये डठ भोर । 
वे अवधेस घनुष कर धार, ए ब्रज जीवन माखन चोर । 
उनके छुन्न चेंवर लिहासत, भरत शक्रून लछुमन जोर । 
इनके लकुटि मुकुट पीताम्बर, नित गायन खँग ननन्‍्दकिशोर | 
उन सागर में सिला तराहई, इन राख्यो गिरि नख की कोर 
द॒दास प्रभु सब ठजि भज्िए, जेसे निरतत चंद चकोर । 
“-“ननन्‍्दृदास”, शुरु, प० ४२६, पाउ-भेंद से । 
२--हीो प्रभ्रु सुद्ध तत्वसथ रूप, एक रूप पुनि नित्य अनूप । 
रज गुन तस शुतर ए सब डरे, तम कहेँ दूर परेते पर । 
हम रज गुन तम गुन के भरे, अंध दुर्गंध गवमद्‌ भरे । 
कहँ तुम निज्ञ आनंद रस भरे, कहें हम लोभ मोह मद भरे । 
दुष्ट दुमन तुम्दरो अवतार, हैं अद्भुत अज राजकुमार । 
परम घरस रक्षा जु करत हो, हम से खलन बे दंड घरत दौ | 
ह जे डे 
जगत .जनक गुरू तुम स्वामी, सब जंतुन| के अन्तरयामी । 
“दुशस स्कन्ध, २७ वाँ अध्याय, 'नन्‍्दुदास', शुकहृूल, ० ३१९; पाउ-मेद से । 
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कृष्णदास के काव्य में विचारात्मक ढल्ग से उनके दार्शनिक विचार प्रकृढ नहीं हुये 
हैं। कृष्णदास अन्य अष्टकवियों की तरह ब्रह्म के रस-रूप के ही उपासक थे | उनके लिए 
द भी ब्रह्म का रस-रूप श्री ष्णु-रूप में ही है। राधा रस-रूप ब्रह्म 
कष्णुदास की रस-शक्ति है। जहाँ उन्होंने क्ृष्ण का वर्णन क्रिया है वहाँ 
उनको उन्होंने युगल-रूप में ही देखा है। वे एक पद में कहते 
हैं--राधा ओर कृष्ण दोनों रतमय हैं, उनके अज्ञ-श्जज्ञ रस के बने हुये हैं और इस युगल- 
रस को रसिक जन ही पहिचानते हैं। कृष्णदास को इस उभय-रस-स्वरूप की रति की न्यौछावर 
मिल रही है| क्ृष्णदास ने श्रीकृष्ण के युगल*रूप की अनेक पदों में बन्दना की है, 
उन्होंने उनमें कृष्ण के रास-क्रौड़ा अथवा युगल-क्रेलि रूपधारी रूप की ही स्त॒ति की है।'* 
उन पदों के देखने से यह भी ज्ञात होता है कि श्रीकृष्ण ही कमलापति राम हैं, वे ही दुष्ट- 
दमन के लिए व्यूहात्मक रूप घारण करते हैं और वे हों अपनी बाल और किशोर लीलाओं - 
से ब्रजजनों को आनन्ददान करते हैँ | उनके लोक-रक्षक प्रततगालक करुणामय रूप का तथा 
बालं-कौड़ा के रसदान द्वारा लोक-रञ्ञन कारी रसेस का, दोनों स्वरूपों का, वर्णन कृष्णुदास ने 
कुछ पदों में किया है ।* एक पद में राम ओर कृष्ण का एकीकरण करते हुये वे कहते हैं-- 
. ३--........_ शाग सार 
रसिकनी राधा रस भीनी , 
मोहन रसिक लाल गिरिघर पिय; अपने कण्ठमनि कीनी । 
रससय अज्ज अज्भ रख रस सय, रसिक रखसिकता चीन्हीं , 
उभय स्व॒ख्प की रति न्‍्योछावरि, कृष्णदास को दीनी । 
“ केखऊक के निजी कृष्णदास-पदु-सड-ग्रह से; पद नं० २६ 
२--जय जय तरुन घनस्थाम वर सौदामिनी रुचिवास , 
बिमल भूषण तारकागन तिलक चन्द्‌ बिल्लास | 
जय जय नृत्य मान सज्नीत रस बस भागिनी सक्ग रास , 
बदन भ्रम जल कन बिराजित मधुर ईपद हास । 
जय जय बन्यो श्रद्भुत भेष गरावत मुरत्तिका उल्लास , 
कऋष्णदास नमितचरन हरिदासवर्थ निवास । 
“- लेखक के निजी कृष्णदाल-पद्‌ सडगह से, पद्‌ न॑ं० ७२ 
३--जीव्यो जीव्यो जश्लोदा को नन्‍दुच मघवनि बुष्टि निवारों; 
बाम बाहु राख्यो गिरि नायक गोकुल आरत टारी। 
इन्द्र खिसाय जोरि कर बिनव, मैं अपराध कियो प्रभ्चु भारी , 
तू दुयालु करुणामय माधों प्रनत ह॒दे भय हारी। 
बाल-बिनोद बाल-लीला रस अरुत क्रेलिबिहारी , 
कृष्णदास ब्रजबासी बोलत “लाल गोवद्धन धारी | 
“लेखक के निजी कृष्णदास-पदु-स्भप्रहद से, पदु न॑० ६३ 


७९८ | अछछाप 


कि नन्‍्दराय के घर में जो स्वरूप विराजमान है वह राम ही है और वह तीनों लोकों में 
सम रहा हैं।* ' 


पीछे कहा गया है कि वल्लभ-सम्प्रदाय ने ब्रह्म के रस रूप की उपासना की अपनाया 
है और साथ में ब्रह्म के लोक-रक्षा के लिए अवतारी-रूप को मी माना है। ऊष्णदास के 
पदों में भी यही भाव व्यक्त है। राधाकृष्ण की युगल क्रीड़ाश्रों के तथा उनके श्रृज्ञारिक 
चित्रणों से ऐसा ज्ञात होने लगता है कि कृष्ण॒दांस के विचारों पर स्वामी दरिदास जी के 
विचारों का तथा उस समय बज में प्रचलितु अन्य कृष्ण-पूजा-सम्प्रदायों की भी छाप है, 
क्योंकि अन्य सम्प्रदायों में भी कृष्ण के रस-रूप तथा उनकी श्राह्मादिनी रस-शक्ति राधा की 
उपासना की गई है। वल्लभ-सम्प्रदाय में अवतारी-रूप परबह्म, कृष्ण की उपासना, बाल- 
रूप, सखा-रूप, किशोर, युगल-रूप तथा उनके लोक-रत्षुक स्वामी-रूप में, वात्सल्थ, सख्य, 
कान्ता, सखी तथा सेव्य-सेबक भावों से होती है | इन भावों में से सूर ने सभी की अपनाया 
है। कृष्णदास ने युगल-रूप की विशेष उपासना की है और इसी से उन्होंने राधा-कृष्ण की 
स्तुति और उनकी रसवती श्रज्ञारिक लीलाओं का अधिक चित्रण किया है। कृष्ण दास पर 
वस्तुतः वल्लम-सम्प्रदाय की ही छाप है। तत्कालीन वल्लभ-सम्प्रदाय को उपासना-पद्धति पर 
अवश्य कृष्ण-पूजा के श्रन्य सम्रदायों का प्रभाव हो सकता है। कृष्णदास आदि अष्ट 
कवियों ने अपने शुरू को भो पुरुषोत्तम श्रीकृष्ण का अ्रवतार साना है । कृष्णुदास ने 
एक पद में गोस्वामी विट्ुलनाथ की वन्दना करते हुये वल्लम-सम्प्रदाय के परब्रह्म पूर्ण 
पुरुषोत्तम को स्वीकार किया है, और शड्डर के मायावाद और केवल ब्रह्म को अस्वीकार 
किया है।'* । 


१--- रास राम रमि रह्यो जशेलोक , 
ग़स राम रसणीय भसेष नट राजत नन्द्राय के ओक। 
राम राम रामा मनु रक्षन जल थल विलखत केतक कोक , 
गिरिधर पिय बल्धि कृष्णदास के सब/विधि राम बिनासन सोक । 
“लेखक के निजी कृष्णदास-पद-परडपप्रह से; पद न॑ं० ८१ । 
२--- जय ज्ञय जय श्रीवज्लसम ननन्‍्दुन , 
सुर नर भुनि जाक़ी पद रज बन्दन ! 
सायावाद्‌ किये ज्ु निकनदन | 
नाम लिए काटत भव फनन्‍्दन | 
प्रकट पुरुषोत्तम चरचित चन्दन | 
कृष्णदास गावत श्रुति छुन्दन। को 
“लेखक के निजी-क्ृष्णदास-पद्‌-संग्रह से, पद्‌ नं० १३२। 


दाशनिक विचार 8६५, 


कुम्भनदास वल्लभ-सम्प्रदाय के अपार रूपराशि, प्रेममूर्ति युगल-किशोर -के उपासक 

थे। इसलिए, उनके पदों में कृष्ण की किशोर-लीलाओं का अधिक चित्रण है- ईश्वर, 

जीवादि के विषय में उन्होंने स्पष्ट अपने विचार सिद्धाग्त-रूप में 

कुम्भनदास प्रकट नहीं किये, परन्तु उनके पदों के भाव के आधार से कहा 

जा सकता है कि कुम्मनदास के इष्ट-देव रस-रूप अद्ेत अहम 

श्रीकृष्ण ही हैं, जिसके रूप की माधुरी को पीते-पीते वे छुकते नहीं थे | कृष्ण की स्तुति 

करते हुये कुम्मनदास ने उनंके आनन्दस्वरूप मुरलीधर और अपनी अतठुल शक्ति से भक्तों 

को आरति” हरनेवाले हरिदासवर्य' गोवद्धनधर, दोनों स्वरूपों की वन्दना की है, परन्तु 

उन्होंने आरति हर,” दुष्ट-संहारक, मर्यादा के रक्षक कृष्ण-रूप की लीलाशओों का चित्रण 
नहीं किया | उन्होंने कृष्ण की केवल रसवती लीलाश्रों का ही वर्णन किया है ।* 


व्क 


चतुभुजदास ने कृष्ण की भावात्मक ब्रज-लीलाशओं का चित्रण किया है। इन लीला- 

पदों में उनकी अनन्य क्ृष्ण-अक्ति का भाव स्पष्ट रूप से व्यक्त है। चतुरमुजदास वल्लभ-सम्प्र- 
दे दाय में मान्य रस-रूप परब्ह्म श्री क्रष्णु के उपासक थे। एक पद 
चतुभजदास में वे एक गोपी द्वारा कहलवाते हैं,--“कृष्ण रसनिधि और 
रसिक हैं ओर वे रस ही से रीफते हैं, जो 'रहस” कर उनको 





१०-- गोपाल के बदन पर अआआरती वारों । 
एकचित मन करों साजिनी की जुगति बातीं अगनित घृत कपूरसों बारों | 


हि] 


५८ >< ५८ 
गाऊ साँवल सुजसु रस में सुस्वाद्‌ रस परम हरषित नित चंबर ढारों। 
कोटि रवि उदित जानो कांति अड् अज्ज प्रतिकार सकल लोक केतक चारि डारों। 
दास कुम्भन कहे लाल गिरिधरन कौ रूप नयननि भरि भरि निहारों । 
“क्षेखक के निजी, कुम्भनदास-पदु-संग्रह से, पद नं० ६१ । 
२--वल्लभ-सम्प्रदायी कवियों ने गोवद्धन पर्वत को हरि के दासों में श्रेष्ठ कहते- हुये 
डसे हरिदासवर्य नाम से पुकारा है । 
इ-- जयति जयति श्री हरिदासवर्यधरने | 
वारि वृष्टि निवारि घोष आरति टार देवषति अभिमान भक्ग करने। 
जयति पथ्पीत दामिनी रुचिर वर मसदुल अज्ञ साँवल सजल जलय वरने। 
कर अधर बेनु धरि गान कलरव शब्द्‌ सहज ब्रज युवति जन चित्त हरने। 
जयति बृन्दा विपिन' भूमि डोलनि अखिल लोक वन्दुनि अंबरुद्र चरने। 
तरनि तनया विहार न्ल््द्गोपकुमार दास कुम्भन नतयत बसि सरने | 
| --लेखक के निजी, कुम्भनदा[स-पदु-संग्रद्त से, पद नं८ 


छ२० अश्छाप 


हृदय से लगाता है वह रस-रूप कृष्ण को रखता में मिल जाता है।”' इसमें कवि ने ब्रह्म 
को रसं-रूप मानते हुये रसनिधि ब्रह्म की रसता में मिलने के भाव द्वारा अद्व त भाव को ही 
स्वीकार किया है| परबह्म श्री कृष्ण ओर उनकी आनन्द-शक्ति राधा, दोनों के युगल-रूप 
की उपासना भी चतुमुजदास ने की है; ओर युगल-लीलाओं का चित्रण किया है। 


गोविन्दस्वामी भी रसरूप-कृष्ण के उपासक थे। उनके सिद्धान्तानुसार कृष्ण ही 
परब्रह्म है तथा वह अपार शोमा-सिन्धु और सर्व शुभगुण-सम्पन्न है। नन्दनन्दन कृष्ण और 
उनकी सहचरी. राधा दोनों रस-रूप हैं।' कवि ने दोनों को एक 
गोविन्द्रवामी. रूप मानकर उनके प्रति अपनी भक्ति प्रकट कौ है। ईश्वर और 
. जीव का क्‍या सम्बन्ध है, हो त है अथवा अद्दे त आदि दाशनिक 
सिद्धान्त गोविन्दस्वामी ने अपने पदों में प्रकट नहीं किये | 


छीत स्वामी भी रस-रूप परब्रह्म श्री क्रष्ण के उपासक थे। उन्होंने भी अपने दाशे- 

निक सिद्धान्तों को सूर की तरह विस्तार से प्रकट नहीं किया । वे सम्पूर्ण जगत को ऋष्णमय 
देखते थे । एक पद में वे गोपी-गोप बनकर कहते हैं-- में अपने 

छीतस्वामी. आ्रागे पीछे, इधर उधर सर्वत्र कृष्ण ही देखती हूँ और सब को 


१--रस ही में चश कीने कुंवर कन्हाई । 
रखिक गोपाल रस ही रीकत, रसमिल रस त्यज भाई। 
पिय को प्रेमरस सुन्यो है रसीली ब्ाद्ष रसमें बचन भ्रवन सुखदाई । 
चतुर्भुज प्रभु गिरिधर खब रस निधि रखता मिलिहे रहसि हृदय लपटाई । 
“-पुष्टिमार्सीय पदु-संग्रह, भाग ३, सूरदास ठाकुरदास। तथा 
--ल्लेखक के निजी चतुरभंजदाख-पदु-संझरह से, पद नं० ११३ । 
राग कल्याण । 
२--नन्दलाल संद्ग नाचत नवल्लकिसोरी । 
जहाँ रसिक गिरिधघर सब्द उधघठत अ्ग्र थुज्ञ थद्ञन होरी। 
गोविन्द प्रश्न॒ बनी नवनागरी गिरधर रस जोरी। 
लेखक के निजी गोविन्दस्वामी-पद-संग्रह से, पद नं० १५६ । 
कही न परे हो रखसिक कुंवर की कुवराई। 
कोटि मदन नख ज्योति, विज्ञोकत परसत नव इन्दु किरण की जुन्दाई । 
कंकण वलय द्वारगज मोती देखियत अंग अंग में वह झाई। 
सुधर घुजान स्वरूप सुलक्षण गोविन्द प्रभु सब विधि सुन्दरताई.। 
.. >- लेखक के निजी, गोविन्द स्वामी-पदु-संग्रह, से पद नं० १३१ । 
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कृष्णमय पाती हूँ ।* में तो उस कृष्ण की छुबि पर ठगी सी हो गई हूँ।” इसके 
आधार से कहा जा सकता है कि वे अद्वेत सिद्धान्त के माननेबाले थे | जीवनी माग से थ्ह 
भी सिद्ध होता है कि उनका वह अद्व त सिद्धान्त व्लभाचार्य जी का शुद्धाद्द त सिद्धान्त ही है, 
क्योंकि वे भ्री विटुलनाथ जी के शिष्य थे | 


छीत स्वामी ने एक पद में कृष्ण की स्तुति करते हुये उन्हें दीनों के बन्धु और 
कृपालु कहा है। उसी समय उन्होंने उन्हें राधारमन, बिहारी, नटबर सुखकारी मोहन भी 
कहा है ।* इससे ज्ञात है कि छीत स्वामी कृष्ण के- दोनों रूपों में--व्यूहत्मक अथवा धर्म 
संस्थापक तथा रस-रूप, अथवा आनन्द-स्वरूप- आस्था रखते थे, परन्तु उनके उपलब्ध पद- 
संग्रह के देखने से यह भी ज्ञात होता है कि उनके इष्ठ ईश्वर का रूप रस-रूपधारी है तथा 
वह बाल और किशोर लीलाकारी कृष्ण ही है । कृष्ण की दुष्ट संहारकारिणी लीलाओं का 
कवि ने बहुत अल्प चित्रण किया है। नीचे दिये हुये पद में छीत स्वामी ने गोलोक-बिहारी 
रस-रूप श्रीकृष्ण का वर्शन किया है ओर कहा है।-- रास-रस-मग्न कृष्ण ने अपने सुख के 
लिए ही जगत को उत्पन्न किया। वे सम्पूर्ण जीवों के उद्धार के लिए इस लोक में अवतार 
भी लेते हैं। श्री वललमाचार्य्य जी के घर विटुलनाथ जी के रूप में दनुजहारी भगवान्‌ श्री 


१--- राग पूवी । 


आगे कृष्ण पाछे कृष्ण, इत कृष्ण, उत कृष्ण, जित देखों तित कृष्ण ही मई री । 
मोर मुकुट कुंडल किरनि भरे, मुरली मधुर तान लेत नई नईरी। 
काछुनी काछे लाल, उपरना पीतपट, तिहि काल देखति ही शोभा थकित भई री । 
छीत स्वामी गिरघधारी विहलेप चपुधारी, निरखति छुबि अंग अंग ठईंरी | 
“लेखक के निश्नी. छीतस्वामी-पद-संग्रह से, पद नं० ४१ । 


२--- राग ललित । 


श्रीकृष्ण कृपालु कृपा निधि, दीन बन्धु दयात । 
दासोदर बनवारी मोहन गोपी नाथ गुपाल । 
राधा रमन बिहारी, नटवर सुन्दर जसुमति बाल । 
माखन चोर गिरिधर मनहारी घुखकारी नंदुलाल । 
गोचारी गोविंद, गोप पति भावन मंजुल ग्वाल । 
छीतस्वामी सोई अब प्रगटे कलि में वज्ञम लाल । 
“-लेखक के निजी, छीतस्वामी-पद-संग्रह से, पद्‌ नें० ४० 


. ४२२ | अश्वक्ताप 
कृष्ण ने ही अवतार लिया है!” * इससे विदित होता है कि छीत स्वामी पूर्ण रूप से वल्लमं. 
- सिद्धान्तों के ही अनुयायी थे। 


# 


जीब 


श्री वल्लभाचार्य जी ने अपने ग्रन्थ, 'तत्वदीपनिबन्ध! में कहा है कि परमतत्व परत्रह्म 
को 'मैं एक हूँ, अनेक हो जाऊँ',' ऐसी इच्छा हुई । उसी इच्छा मात्र से अक्षुर-अ्नभूत- 
अंश रूप असड्ख्य जीवों की उद्यक्ति हुई ।* जैसे अग्नि से चिनगारी निकलती है उसी प्रकार 
. से सच्चिदानन्द अक्षर ब्रह्म के चिद अंश से असड्ख्य निराकार जीव निकले । उसी ब्रह्न के 
सदूअंश से जड़ प्रकृति और आनन्ददांश से उसके अन्तर्यामी रूप निकले ।* इस प्रकार 
वल्लभ-मत के अनुसार जीव अंश है और परमात्मा अंशी ।.यह पीछे कह्दा जा चुका है कि 
सृष्टि-उत्तत्ति की क्रिया ब्रह्म की इच्छा और उसकी आविर्भाव और तिरोभाव की शक्तियों के 
द्वारा होती है। सच्चिदानन्द ब्रह्म आनन्द-शक्ति कां तिरोभाव करके चित्‌ और सत्‌ धर्म से 
अनेक जीवों का आविर्भाव करता है। जीवों में चिद्‌ अंश मुख्य है ओर आनन्द का तिरोधान 
है | जड़ जगत में चित्‌ और आनन्द दो धर्मों का तिरोधान है, सत्‌ अंश प्रधान है। जढ़ 
. जगत्‌ और चिद्‌ जीव में से, आनन्द घर्म का तिरोधान हो जाने से, भगवान्‌ के छः गुणों 
( ऐश्वर्य, बीय, यश, श्री, शान और बेराग्य ) का भी लोप हो जाता है। इसी भाव को 
स्पष्ट करते हुये श्री वल्लभाचार्य जी ने अग्ुभाष्य में लिखा है,।--“भगवान्‌ की इच्छा से जीव 
१--- रागू नट चचरी | 
राधिका रवन गिरवरघरन, गोपीनाथ मदन मोहन कृष्ण नटवर बिहारी | 
रासक्रीड़ा रसिक बज जुवति, प्रान पति, सकल दुख हरन गो गणन चारी | 
सुख करन जगत करन रन्द्‌ नन्‍दन नवल गोपपति नारि वत्लभ मुरारी | 
छीतस्वामी सकल जीच ऊधरन हित प्रकट वल्लभ सदन दनुज हारी। 
“लेखक के निजी छीवस्वामी-पद संग्रह से, पद नं० १० 
२०-एको 5हं बहुस्याम,--तैत्तिरीय उपनिषद्‌ २:६। 
३--अनन्तमू्ति तदूबछ्य हाविभक्त' विभक्तिमत्‌। 
बहु स्‍्थां प्रजायेयेति वीक्षा तस्य ड्भूत्सती | ३० । 
तदिच्दामात्रतस्तस्माद्‌ बल्मभूतांशचेतनाः 
सध्टयादौ निर्गताः सर्चे निराकारास्तदिच्छुया । ३१ | 
ह “त० दी० नि०, शाख्राथ-प्रकरण ज्ञानसागर बम्बई, पृ० ८७ 
४--विस्फुलिगा इवास्नेस्तु सदुंशेन जडा अपि ।. 
झानन्दांश स्वरुपेण सर्वान्तर्यांमिरूपिणः ३२ । 
“त० दी० नि, शास्त्रार्थ प्रकरण, ज्ञानंसागर, 'ब्म्बई पृ० ३२ । 
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के ऐश्वर्यादि छः गुण तिरोहित हो जाते हैं ओर तभी बन्ध और विपर्यय होता है। ऐश्वय 
के छिपने से दीनत्व ओर पराधीनता, वीर्य के तिरोभाव से अनेक दुःख; यश के तिरोधान से 
हीनत्व, श्री के तिरोधान से जन्म-मरण के अनेक दोष, ज्ञान के तिरोभाव से अहं बुद्धि और “ 
सब पदार्थों में विपरीत ज्ञान होता दे तथा बेराग्य के तिरोभाव से विषयों में आसक्ति पेदा 
होती है।' इस प्रकार जीव भ्रम में बँघकर संसार चक्र में घूमता है। मगवान्‌ के भजन से 
विमुख जीव अनेक कष्ट उठाता है। अविद्या-रूपी दोष से छुट्ने के लिए भगवान्‌ के भजन 
की आवश्यकता है। .. ह | 


जिस जीब में उपयक्त छः धर्म और उसका अ्यनन्दांश प्रकट हो जाता है, वह जीव 
संसार-दुःख से मुक्ति पाता है और भगवान्‌ की छुपा से चार सुक्तियों का भागी होता है। 
जीव ज्योति-रूप है और प्राकृत आकार से रहित है' | जीव देह की प्रांत इन्द्रियाँ उसके 
भगवदंश रूप का ज्ञान नहीं कर सकतीं | मन के नियंत्रणु से इन्द्रिय-निग्रह का उपाय सभी 
भारतीय धर्मों ने बताया है । वल्लभाचाय जी ने स्वरूप-ज्ञान के लिए. तीन निम्नलिखित मार्गों 
का कथन क्रिया है; जो बहुधा भारतवष में प्रचलित रहे हैँ--१- योंग-सिद्धि का. 
मार्ग । २--दिव्यज्ञान का साग। ३--उस मगवद्‌ कृपा-इृष्टि के लाभ का मार्ग जिससे प्रसन्न . 
हो भगवान्‌ अनन्दांश का लाभ देते हैं। वल्लमाचाय जी ने निर्देश तो इन तीनों मार्गों का 
क्रिया है, परन्तु सबसे उपयोगी और सरल मार्ग उन्होंने भगवद्भक्ति और भगवदू-अनुग्रह- 
पुष्टि का ही बताया है | जीव ओर ब्रह्म के अंश ओर अंशी भाव को श्री वल्लभाचार्य जी ने 
अग॒ुभाष्य में २ श्रध्याय, ३ पाद के ४३वें सूत्र में स्पष्ट किया है। ४ 


वल्लम-सम्प्रदाय के अनुसार जीव अणुमात्र है श्ोर उसका तेज प्रकाश की तरह अथवा 
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१-- अस्थ जीवस्येश्वर्यादि तिरोहितस्‌ ।... ...तस्माद इश्वरेच्छुया जीवस्य भगवद्धम 
तिरोभावः । ऐश्वयेतिरोभावाददीनत्वं, पराधीनत्वं, वीयंतिरोभावाद्‌ सर्वदुःखसहनं 
यशस्तिरोभावात्‌ सर्वद्दीनत्व॑, श्री . तिरोभावाज्ञक््मादिसवापद्विषयत्वं, ज्ञानतिरो 
भावादेहा दिप्वहंबुद्धिःसवेविपरीतज्ञानं. चापस्मारसद्दितस्येव, .वेराग्यतिरोभावाद्‌ 
विषयासक्तिः, बन्‍्धश्चतुर्णा कायों विपययों दयोस्तिरोभावादेवे् नान्‍्यथा,.. ... 
आनन्दांशस्तु पूवेमेव तिधेहितो, येन जीवभावः अतएवं काममयः | 

“अशुभाष्य, हे अध्याय, २ पाद, सून्न, € । 
२--प्रकाशक तच्चेतन्य तेजोकत्तेन भासते । 
नप्राकृतेंद्रियेर्साह्यं न प्रकाश्यं च केनचितू | श८। 
योगेन भगवद्दृष्या दिव्यया वा प्रकाशतते । 
झाभासग्रतिबिबत्वमेव तस्य न चान्यथा | ६० | 
“-त० दी० नि०, शास्त्रार्थ प्रकरण, ज्ञान सागर, बम्बई पृ० १७३ तथा १७८। 


४२७ | अश्छाप्र 


गन्ध की तरह सम्पूर्ण शरीर में फेला हुआ है! । जीव असडखूय हैं, नित्य हैं, और सनातन हैं। 
अगुभाष्य में भी आचार्य जी ने कहा है, --जीव का चेतन्य गुण है ओर उसका चैतन्य सब- 
व्यापी है' | जीव अंश होने के कारण अट्ंप सामथ्यवान्‌ है और अल्पश् है इसी से सबश् 
ओर अपने अंशी परमात्मा के वशीभूत है| मगवदगीता में मी श्री कृष्ण ने कहा है--दिह में 
जीवात्मा मेरा ही सनातन अ्रश है . वही जीव त्रिगुणमयी माया में ध्यित मन सहित छु 
इन्द्रियों को खींच रहा- है? * । जेसे ब्रह्म सत्य है बेसे ही अंश जीव भी सत्य है और अंश-अंशी 
भाव से जीव और ब्रह्म की अद्टे तता है | संसार में बद्ध.जीव का ऐक्य ईश्वर के साथ नहीं 
है | अवस्था-विशेष में अंश-अंशी का एकीकरण भी हो जाता है | श्रविद्या माया को. आचाय 
जी ने स्वीकार किया है, परन्तु वह माया ब्रह्म को नहीं लगती, वह केवल जीव को लगती है। 
जब अविद्या माया के कारण बद्ध जीव में से ईश्वरीय धर्मों का तिरोधान हो जाता है, तब वह 
देह के धर्मों को ही में दुखो हूँ, में सुखी हूँ", अपने धर्म समझने लगता है| इसी से अपने 


॥6 है + अीििक अआिक) 


कर्मानुसार अनेक योनियों में श्रमता फिरता है | 


श्री शड्गराचायय जी के मतानुसार श्री अ्रप्पयदोत्चित का कहना है--अनादि, अनि- 
वचनीय, सब भूतों की प्रकृति तथा चिन्म्रात्र से सम्बन्ध रखनेवाली माया में जो चेतन्य ब्रह्म 
का प्रतिबिम्ब है वह ईश्वर है श्जोर उसी माया के अविद्या नामवाले आ्रावरण औ्रोर विज्ञेप शक्ति- 
युक्त, परिच्छिन्न अनन्त प्रदेशों में चेतन्य का प्रतित्रिम्ब जीव है | अ्रविद्या के कारण जीव को 
अपनी अनेकरूपता झोर सत्य-स्वरूप ब्रह्म से विभिन्नता प्रतीत होती है। यह उसका श्रम 
मात्र है। जेसे आँख पर रक्खी उँगली के संस से एक चन्द्र के दो अथवा अ्रनेक चन्द्र दिखाई 
देते हैं, परन्तु वास्तव में चन्द्रमा एंक ही है। अ्रविद्या के हटमे पर न जीव रहता है और न 
जगत | शड्डर-मत का सारांश इस महावाक्य में रकखा जाता है--'त्रह्म सत्य है, जगत मिथ्या 
* है ओर जीव ब्ह्न से मिन्न नहीं है।?* श्री शद्भुराचार्य के मायावाद के जीव में श्रौर भ्री वह्षभा- 
चार्य के ब्रह्मवाद के जीव में अन्तर यह है कि मायावाद में जीव की अनेक्रता तथा सत्ता 





3१--जौवस्त्वारातमात्रो हि गंधवदव्यतिरेकबान । 
व्यापकत्वश्रुतिस्तस्य भगवस्वेत युज्यते | ६७ । 
| “व० दी० नि०, शास्त्रार्थ प्रकरण, ज्ञानसागर, बस्बई, प० १३९६ | 
२--अखुभ्ाष्य टीका, सूत्र २५ तथा २६, अध्याय २, पाद ३। 
“ीवस्य दि चेतन्यं गुणः स सवंशरीरव्यापी । 
३--ममैवांशों जीवलोके जीवभूतः सनातन 
मनः पष्ठानीन्द्रयाणि प्रकृतिस्थानि क्षति । 
द “भंगवदूगीता, भ्रध्याय १४, श्लोक ७ | 
४--प्रिड्धान्तलेेश, धच्युत प्रन्थमाला, काशी पृष्ठ ५२ | 
' #--मश्त सत्य जगन्मिध्या जीबो अहाव नापरः॥ 
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श्रम से, अविद्या से प्रतिभासित है; वस्तुतः न जीव है ओर न जगत, सब' जीवं, भ्रम 


हटने पर, एक ब्रह्म ही हैं। वल्लभ के ब्रह्मवाद में जीवों की अनेकता तथा उनकी अंश-रूप 
से स्थिति सत्य है। अवस्था-विशेष में प्रथकता है ओर दूसरी श्रवस्था-विशेष में जीव ओर 
ब्रह्म की एकता भी है। परन्तु दोनों श्रवस्थाएँ सत्य हैं। शुझ्भुर-मत में जीव विभु है और 


वल्लभ-मत में जीव अशु है| शद्भूर मत में जौव बुद्धि के सम्बन्ध से, अरु-रूप भासित होता 


है, वह विश्रु (व्यापक) ही है। श्री वल्लभाचार्य जी ने तथा उनके अनुयायी भक्त साथकों ने 


उकलटक 


शझ्भर-मत का खण्डन किया है। (_..... 
वल्लम-सम्प्रदाय के मतानुसार जोव सृष्टि! दो प्रकार की है--4:--देवी जीव सृष्टि 


. तथा 3--आसुरी जीव-शष्टि | देवी जीव-सूष्टि भी दो प्रकार की है--पुष्टि-सृष्टि तथा मर्यादा 


सृष्टि | पुष्ठि-सष्टि को भगवान्‌ ने अपनी स्वरूप-सेवा के लिए. उत्पन्न किया है।* मर्यादा- - 


जीव पूण पुरुषोत्तम की स्वरूप-सेवा के योग्य नहीं है। पुष्टि-स॒ष्टि के जीवों की उत्त्ति पूर्ण _ 


पुरुषोत्तम के श्री अज्ञ से होती है जो पीछे कहे, चार प्रकार के होते ईैं--१--शुद्ध पुष्ट 
भक्त | २--पुष्टि पुष्ट भक्त | ३--मर्यादा पुष्ट भक्त | ४--प्रवाही पुष्ट भक्त । इन्हीं चारों 
प्रकार के जीवों पर भगवान्‌ का विशेष अनुग्रह होता है । 


पीछे कहा जा चुका है कि शुद्ध पुष्ट जीव नित्य तथा मुक्त हैं जो भगवद्रूप 

ही होते हैं। भगवान्‌ के समान उनके भी ऐश्वर्यादि षट्गुण होते हैं ओर वे नित्य मगवान्‌ 
की लीला के योग्य अप्राकृत शरीर धारण कर भगवान्‌ की नित्य सेवा का आनन्द लाभ 
रते हैं । जब जब भगवान्‌ लोक में अवतार धारण करते हैं तमी तब वे अपने साथ इन 
शुद्ध पुष्ट भक्तों को मी लाते हैं। पुष्टि देवी जीवों को भगवान्‌ के लोक तथा उनकी लीला 
के आनन्द-लाभ की मोक्ष मिलती है और, मर्यादा दुँबी जीवों को कर्म और ज्ञान द्वारा 
स्वर्गादि लोक अथवा अचक्षुर-सायुज्य-मुक्ति मिलती है। यदि मगवान्‌ चाहें तो अपनी 
इच्छानुसार अपनी कृपा द्वारा इन मर्यादा देवी जीवों को भी सायुज्य से निकाल कर अपनी 
लीला में प्रत्रिष्ठ कर लेते हैं, तब ये जीव देवी पुष्टि-सृष्टि की कोटि में आ जाते हैं। श्रासुरी 
जीव-सूष्टि प्रवाद्मी-सष्टि है, जो दो प्रकार की होती है;--१ >दुश तथा २--श्रज्ञ | जिन 


१--जीव सपष्टि--पुश्मिर्गीय देशिका, ले० शास्त्री चिम्मनलाल हरिशक्षर तथा हिन्दी 
झनुवादक पं०माधव शर्मा, ५० १२४। 
२--तस्माजीवाः पुष्टिमा्गें मिन्ना एव न संशय: । 
भगवद्रपसेवाथ तत्सष्टिनॉन्यथा भवदेत्‌ । 
--पुष्टि-प्रवाह-मर्यादा, षोडश अन्थ, भट्ट रमानाथ शर्मा, श्लोक १२, प॒० ३६ | . 
३--प्रवाहस्थान्मवच्यासि स्वरूपांगक्रियायुतान्‌ | 
जीवास्ते ह्यासुराः सर्वे अबृत्ति चेति वर्णिता 
.. ते च॒ द्विधा प्रकीत्यन्ते हाज्इ॒ज्ञ विभेदुतः। २४। 
“-पुश्ष्फुफदकॉयोंदा, षोडश ग्रन्थ, भट्ट रसानाथ शर्मा, श्लोक २४, एृ० ४४ | 





४२६ . अछ्छाप 


श्रासुरी जीवों का भगवान्‌ के प्रति अथवा भगवान्‌ के ग्रवतारों के प्रति उत्कट हूं. ष भाव 
होता 'है, भगवान्‌ उनका संहवार कर उनका उद्धार करते हैं । आसुरी स्ट के अज्ञ जीव ह्दी 
उद्धार पाते हैं, दुश' आउुरी जीवों का कभी उद्धार नहीं होता । वे सदा संसार-चक्र में भ्रमण 
करते रहते हैं | वह्लभ-सम्प्रदाय के मतानुसार जीव सृष्टि का विभाजन निम्नलिखित रूप में 
देखा जा सकता हैः-- 








जीव-सूष्ठि 
दवैवी जीव-सृष्टि ' आउुरी जीव-सृष्टि 
प्रवाही 
देवी पुष्टि जीव दैबो मर्यादा पक लिन रा लकी 
(कम ज्ञान द्वारा इन ५ 
जीवों की स्वर्गादि दुश् श््रश 
तथा अक्षर-सायुज्य- | . ईश्वर द्वारा 
मुक्ति होती है) . इनका उद्धार संहार से इनका 
नहीं होता उद्धार ड ज्ञाता 


है पलक 


शुद्ध पुष्ट युष्टि-पुष्ट मर्यादा-पुष्ट प्रवाही पुष्ट 





जीव जीव जीव जीव 
इन जीवों को पूर्ण पुष्षोत्तम स्वरूप मुक्ति मिल 
सकती है। 


(२०० कम्ममणा 'िधाााओं «०० अारभाभत०»०थ+म०ा+०> काक्राए.2०००मा +०२/८* अल व्यााममब्माम धकमनमका कोन ५ असम, 2ली किम अरंनाअनसमनननन बन्‍न्‍न्‍हर्ी 


'अपयुक्त विभाजन के अतिरिक्त 'तल्वदीप-निबन्ध! में श्री वल्लभाचार्य ने जीव के तीन भेद 
शोर किये हैं--व्यष्टि जीव, समष्टि जीव तथा पुरुष जीव | 
अध्छाप के जीव-सम्बन्धी विचार 


जिस विस्तार के साथ सूरदास जी ने, ईश्वर के विषय में अपने विचार प्रकट किये हैं 
उस विस्तार से उहोंने जीव के विषय में विवेचन नहीं किया, परन्तु उनके पदों से ईश्वर और 


“ $““व्यष्टिः समष्टि पुरुषों जीवभेदासत्रयो _मताः। 
“त० दी० लि०, सर्वनिर्णय प्रकरण, श्लोक ११६४ 
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जीव के सम्बन्ध, जीव-स्वरूप और जीव की शक्ति-सामर्थ्य.के विषय 

सूरदास में पर्यात परिचय मिल जाता है । पीछे कहा गया है कि भ्री- वल्ल- 

भाचार्य जी ने ईश्वर-जीव का सम्बन्ध अंशी और अंश का कहा 

है । सूरदास ने भी इसी सिद्धान्त को ग्रहण किया है कि अह्म ही अंपने चित्‌ अंश से अनेक 

जीव-रूप में स्थित है । जीव और ईश्वर की अद्वे तता' का माव सूर ने कई स्थानों पर 

बताया है। नीचे* दिये हुए पद में केवल एक ब्रह्म की सत्ता को स्वीकार करते हुये सूर ने 

अनेक रूप बताये हैं ओर कहा हैं कि अन्त में ये अनेक रूप उस एक में ही समा कर एक 
हो जायेंगे । वल्लम-सिद्धान्त के अनुसार सिच्चदानन्द ब्रह्म के चिद्‌ अंश से जीवों की उलत्ति 

है । सूरदास ने भी जीव को भगवान्‌ की चेतन शक्ति का ही स्वरूप माना है ।' एक भगवान्‌ 

की दी चेतन ज्योति घट घट में व्याप्त है-- - | 


सकल' तत्न बल्मांड देव पुनि माया सब बिधि काल | 
प्रकृति पुरुष श्री पति नारायण, सब हैं अंश गुपाल |" 


इन पंक्तियों में सूरदास ने इस बात को स्पष्ट किया है कि सृष्टि का सम्पूर्ण प्रसार; सम्पूर्ण 


१-सहस रूप बहुरूप रूप पुनि एक रूप पुनि दोय | | 
-“ सूरसारावली, सूरसागर, बें ० प्रे०, ए० ३४ | 
प्राणदाता तुद्दी स्थल छछम तुहदी, सचंआत्मा तुही घममं पालक। 
ज्ञान तुद्दी कम तुद्दी, तुही विश्वकर्मा, तुद्दी अनंत शक्ति प्रभु असुर-शालक । 
“सूरसागर, दशुम स्कन्ध उत्तराड, बें० ग्रेग, पृू० €७३ । 
_१--पहले हों ही हों तव एक । 
अमल अकल अज भेद विवजित सुनि विधि विमल विवेक । 
सो हों एक अनेक भाँति करि शोभित नाता सेष। 
ता पाछे इन गु्नान गाए ते हों रहि हों अवशेष । 
-सूरसागर, द्वितीय स्कन्घ, बें० प्रे०, ए० ३९१ | 
३-- कमंद क्श्यों तिन्‍्हें सिरनाई, आज्ञा होइ करों तप जाईं। 
झभय अछेद रूप मन जान, जो सब घट है एक समान । 
सिथ्या तन को मोह बिखारि, जाइ रहो भावे गृह दारि। 
करत इंड्वियनि चेतन जोई, मम स्वरूप जानो तुम सोई । 
“-सूरसागर, तृतीय स्कन्घ, बे० ओ्रे०, पृ० ७१ | 
चेतन घट घट है या भाई, ज्यों घट घट रवि प्रभा समाई । 
घट उपजो बहुरो नशि जाई, रवि नित रहे एक ही भाई । 
“पश्वरसागर, तृतीय स्कन्ध, बें० प्रे०, ए० ४३ । 
लुसारावली सूरसागर, बे ० प्रें०, ए० शे८ । 
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तत्व, प्रकृति, पुरुष, लद्धमी नारायण, देवता तथा सम्पूर्ण जीव, सब गोपाल कृष्ण के अंश हैं । 
उन्होंने इस कथन से ईश्वर ओर जीव के अंशी-अंश सम्बन्ध का समथन किया है। परब्ह्म 
श्री कृष्ण का अंश-रूप जीव इस संसार की माया में पढ़कर अपने सत्य स्वरूप को भूल 
जाता है। वह जीव अपनी आत्मा में स्थित, परन्तु प्रच्छुन्न आनन्दांश और ईश्वरीय 
ऐश्वर्यादि गुणों को भूल जाता है। घट घट में व्याप्त ईश्वर के अ्रन्तर्यामी स्वरूप से भी वह 
अनमिज्ञ रहता है| वह यह भी नहीं जानता कि में परबह्म का ही अंश हूं । जीव की इस 
विस्मृति-अवस्था का वर्णन सूर ने कई उदाहरण देकर किया है--उसको अपने सत्य 
स्वरूप की विस्मृति इस प्रकार होती है जेसे अपनी नाभि में स्थित कस्तूरी को कस्तूरी-मृग 
भूल जाता है अ्रथवा जेसे स्वप्न संसार में मनुष्य अपनी जाग्त अवस्था की वास्तविक स्थिति 
को भूल जाता है! ।! ' 


सूर के नौचे दिये हुये पद अपुनपों आपुन ही बिसरयो' के आधार से कुछ लोग 


४ मल . . अपुनपौ आपुन ही बिसरयों । 
जेसे स्वान कांच मन्दिर में अमि अमि भूसि मरथो। 
ज्यों सपने में रंक भूप भयो तस्कर अरि एकरयो। 
ज्यों केहरि -प्रतिबिग्ब देखि के आपुन कूप परयो। 
जैसे गज लखि फटिक सिला में दुसननि जाय अरथो। 
सकट मूठ छाँडि नहिं दीनी घर घर दूवार फिरयो। 
सूरदास नतल्िनी को झुबटा कहि कौने जरूरयों | 
“स्रसाग़र, द्वितीय स्कन्घ, बें० ग्रे,० ए० श्८ । 
जब लों सत स्वरूप नहि सूझत । 
तों लीं छय मद नामि बिखारे फिरत सकल बन बूकत | 
अपनो ही मुख सलिन मंदर्मात देखत दुपंन माँहि 
ता कालिमा मेटिबे कारन पचत पखारत छाँहि। 
“सूरसागर, द्वितीय स्कन्घ, बें० ओ्रे०, प्ृ० शे८ । 
तथा 
अपुनपो आपुन ही में पायो | 
शब्दृहि शब्द भयो उजियारों सतगरू भेद बतायो । 
ज्यों कुरंग नाभी करतवुरी, ढूँढल फिरत भुलायो । 
फ़िर चेत्यो जब चेतन हे करि आपुन ही तनु छायो | 
का > > 
सूरदास समुझे की यह गति मन ही मन सुखकायों , 
कहि न जाय या सुख की महिमा ज्यों भैँगे गुरु खायो। 
“सुरसागर, चतुथ स्कन्घ, घेंए-प्रे०/ ए० ४० । 
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कहते हैं किग्सूरदास जी शड्डूर के भ्रमवाद और प्रतिबिम्बबाद से प्रभावित थे |. शड्भूर-मता- 
नुसार जीव स्वयं ब्रह्म है। वह माया से आक्रान्त, उसी माया में अपने ही प्रतिबिक्त- 
रूप अनेक रूप देखता है, वस्तुतः वह अपने में अपने सत्य स्वरूप 'अहं ब्रह्मास्मिः को नहीं 
जानता | यह भ्रम काँच-मन्दिर में खड़े कुत्ते अथवा स्वप्न में सोये मनुष्य के भ्रम के समान 
है। इस अनेकरूपता, तथा सम्पूर्ण जगत के प्रसार को वह केवल मिथ्या कल्पना से देखता 
है। माया में प्रतिभासित माया-शबल ब्रह्म रूप जीव जो भ्रम में पड़ा है, माया के आवरण 
को हटाकर अपने सच्चे रूप को जान लेता है तो वह ब्रह्म ही हो जाता है। इस प्रकार का 
अर्थ सूरदास के उक्त पद से निकाला जा सकता है'। परन्तु सूरदास के अन्य पद और कथनों 
के मिलान करने पर तथा वल्लभ-सिद्धान्त को ध्यान में रखने पर हमें ज्ञात होगा कि वास्तव 
में सूर पर शज्भुर के साथावाद का प्रभाव नहीं था । ऐसे पदों का अर्थ वल्लम-सिद्धान्तानुसार 
हीहै। “7 रे ु की 








सूरदास ने द्वितीय स्कन्ध, सूरसागर में आत्मप्रबोधन के पद दिये हैं | इस स्कन्ध के 
अन्य पदों में सूर के सिद्धान्त वल्लभ-मत से पूर्ण रूप से प्रभावित हैं । एक पद में वे 
कहते हँ--- 


नेननि निरखि स्थाम स्वरूप , 
-. रह्यो घट घट ब्यापि सोई ज्योति रूप अनूप (१ 


इस पद सें उन्होंने घट घट में व्याप्त ईश्वर के अन्तर्यामी रूप की ओर सझ्लेत किया 

है जिसे संसारी जीव भूला हुआ है। कई पदों में उन्होंने स्पष्ट शब्दों में कहा है कि यह 
सम्पूए| सृष्टि प्रभु इच्छा रचनी' है, माया के भ्रम से रचा हुआ यह जगत नहीं है। माया 
के वश में उनके मतानुसार ब्रह्म नहीं है वरन्‌ ब्रह्म का अंश-रूप जीव माया के भ्रम में स्वयं 
अपने आप पड़ गया है। जीव और जगत में ईश्वर के चिद्‌ ओर सत्‌ अंश की सत्ता सार- 
रूप से विद्यमान है। भेद केवल नाम और रूप का है। जीव स्वयं अविद्या या प्रमवश 
अपने ईश्वरीय अंश-रूप; सत्य रूप, को भूल जाता है ओर इन्द्रिय-धर्म, देहधर्म आदि को 
अपनी आत्मा के धर्म समझने लगता है। यही उसका अज्ञान है, यहो स्वप्न है। वल्लम- 
सम्प्रदाय ने जगत को संसार से अलग कहा है । जगत ब्रह्म का अंश-रूप है और सत्य है | 
: संसार; माया या अविद्या जन्य है तथा झूठा अथवा श्रम है। जगत में स्थित जीव, संसार 

. अथवा अरम में घुसकर भूल जाता है कि में ईश्वर का अंश हूँ शोर ईश्वरीय गुण सम्पन्न . 
.. हूँ। यही भ्रम उसके छुख तथा राग-दूंष का कारण है। यही संसार काँच का मन्दिर 
है ओर यही उसका स्वप्न है । 
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मरकट मठि छाँडि नहि दीनी घर पर द्वार फिर-थो 
सूरदास नलिनी को घुक्टा कहि कोने जकरनो।' 


इम पडिक्तयों से स्पष्ट है कि सूर के मतानुसार श्रम अथवा अ्रविद्या-माया में जीव 
स्वयं फँसा है, किसी अन्य ने उसे नहीं फँसाथा । आप ही इस संसार के भ्रम को रचता है 
और आप ही उसमें लिप हो अनेक क्लेश उठाता है, जैसे मदारी का बन्दर और चिड़ी 
मार का तोता ।' दृशन्त देंकर सूर ने बताया है कि जीव स्वयं ही बन्दर ओर तोते की तरह 
माया में फँसा है। यदि किसी प्रकार शान से, योग से, भक्ति से अथवा भगवान्‌ कौ कृपा 
से, यह माया या संसार छुट जाय तो जीव फिर अपने सत्यानन्द स्वरूप में आ जाय । शक्कर 
के 'जगन्मिथ्या' वाद के प्रति निम्नलिखित पद में सूर ने अपनी उदासीनता प्रकट की हैः-- 


“मन बच क्रम मन गोविंद सुधि करि | 
शुत्रि रुचि सहज समाधि साजि शठ दनबन्धु करुणामय उर धरि , 
भिथ्यांवाद! विवाद छॉड़ि दे, काम क्रोध मंद लोग परिहरि। 
चरण प्रताप आनि उर अन्तर और सकल सुख या सुख तर करि , 
वेदन कह्मो स्मृति है भाख्यो, पावन पतित नाम निज नरहरिं 


जैसे ब्रह्म सत्य और नित्य है उसी प्रकार बह्म का अंश जीव भी नित्य और सत्य है । 
शरीर-भद्गर है। जगत के नाम और रूपों के साथ इस शरीर का सम्बन्ध है | ब्रह्म की सत्‌ 
और चिद शक्तियाँ अनेक नाम और अनेक रूपों में दीख रही हैं। नाम ओर रूप परिवतेन- 
शौल हैं, नाशवान हैं, परन्तु जगत्‌ और जीव की सार सत्ता ( सत्‌ ओर चिद्‌ ) नाशवान 
नहीं हैं | संसार की माया में बद्ध जीव अनेक कर्म करता हुआ अपनी देह के धर्मों को अपने 


१--बन्दर को जब मदारी पकड़ता है तब वह एक छोटे सुखवाले बतंन में कुछ नाज 
या रोटी के टुकड़े रख देता है। बन्दर जब उस खाद्य पदार्थ को बतंन में देखता है 
तो आकर उससे अपना हाथ डाल देता है। हाथ डालते समय हाथ खाली 
होने से बतन के मुख में घुध्त जाता है। परन्तु हाथ में नाज या रोटी आ जाने से 
जब मुद्दी मोटी हो जाती है, तब चह बतंन के सकरे मुख से नहीं निकलती | 
मदारी रूट डसे पकड़ लेता है और घर घर उसे नचाता है | यदि बन्दर अपने 
हाथ की मद्दी छोढ़ देता तो खाली हाथ निकल आता; परन्तु लोभ और अम 
उसकी मुट्ठी नहीं खुलने देते | इसी प्रकार चिड़ीसार द्वारा लगाई हुईं नरसल पर 
छोभवश बैठा हुआ तोता जब उलट जाता है तब वह अपने पक्षों से नरसल को 
ओर इृढ़ता से जकड़ लेता है। उल्य होते ही वह अपने पक और उड़ने की शक्ति 
को भूल- जाता है। और गिरने के भ्रम से पञ्नों को नहीं छोड़ता | बस चिढ़ीमार 
झूठ उसे पकड़ लेता है। 

२-- सूरसागर, प्रथम स्कन्घ, बें० प्रे०, पु० ३० । 
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धर्म समझता है | इसी से देह-सद्भ से जीव अपने को सुखी-दुखी समभता है। वास्तव में 
शुद्ध जीव अलिप्त हैं। उक्त वल्लभ-मत सूरदास ने नीचे लिखे पद में दिया है। * सूर ने एक और 
पद में कहा है कि जो बद्ध जीव कर्म-बन्धन में फैसकर अनेक योनियों के कर्मचक्र में चलता 
रहता है, वह कर्म तो करता है, परन्तु अब्य ज्ञानी और अल्प शक्तिवान होने के कारण 
अपने पुरुषार्थ का नियन्त्रण उसके हाथ में नहीं है। 'कर्मफल जीव के अधीन नहीं है, कर्म- 
फलदाता भगवान्‌ ही हैं, जो मनुष्य अपना पुरुषार्थ मानता है वह माया में फँसकर अ्रहं- 
वादी बना हुआ है ।”' सूरदास का यह भाव कि मनुष्य कर्म करता है, परन्तु फलदाता 
१--- राग विलावल 
तनु स्थूल और दूबर होह, परम आत्म कों एक नहिंदोह। 
तनु मिथ्या चनभज्लर जानो, चेतन जीव सदा थिर मानो। 
जीव को सुख दुख तनु सह्न होई, जोर विजोर तन के सज्ञ सोई। 
ह अभिमानी जीवदि जाने, ज्ञानी जीव अलिप्त करि माने | 
»< »< ह >< 
कबहूँ. सुर कबहूँ नर होई, कबहूँ राव रह जिय सोई। 
जीव कर्म करि बहु तन पावै, अज्ञानी विहि देखि अभुलावै! 
ज्ञानी सदा एक रस जाने, तन के भेद भेद नहिं साने। 
आत्म सदा अजन्स अविनासी, ताको देह मोह बड़ फाँसी। 
»८ ह >< »< 
ताते ज्ञानी मोह न करे, तनु कुटुम्ब सों हित परिहरे। 
जब लग भजे न चरन भुरारी, तब लग होह न भव जल्न पारी | 
“ सूरसागर, षष्ठ स्कन्ध, बें० प्रे०, ए० ४४ । 
२--धर्म पुत्र तू देखि विचार, कारन-करन-हार करतार। 
नर के किये कछू नहि होई, करता हरता आपुदहि सोईं। 
ताको सुमिरि राज्य तुम करो, अहझ्लार चित ते परिहरो। 
अहडझ्लार किये लागत पाप, सूरश्याम भजि मिटे संताप। 
+ सूरसागर, प्रथम स्कन्धघ, बे ० प्रे०, ए० २१ । 
तथा -- करी गोपाल की सब होईं । 
जो अपनों पुरुषााध मानत, अति भूगे है सोई। 


य )८ )< 
दुख-सुख लाभ-अलाभ, समुक्ति तुम कतहि मरत हो रोई। 


सूरदासरवामी करुनासय, " स्यामचरन मन पोई। 
““सूरसागर, प्रथम स्कन्ध, बें० प्रे०, ए० २१ । 
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ईश्वर ही है, भगवद्‌ गीता के इस मंत'''कर्मण्येवाधिकारस्ते मा फलेषु कदाचन,' ( तेरा 
कर्म में अधिकार है, फल में नहीं ) से साम्य रखता है । 


परमान्ददास ने भी ईश्वर ओर जीव के सम्बन्ध को अंशी-अंश के सम्बन्ध माना 

है। एक पद में वे कहते है,--लोगों ने अपने अंशी गोपाल की स्मृति भुला दी है ओर 

उन्होंने संसार माँग लिया है। जो योगी हैं, वे योगाभ्यास करे, 

परमानन्द्दास॒ ज्ञानी ज्ञान करें, कर्मार्गी कर्म में लगें, परन्तु हमारा ब्रत तो 

अपने गोपाल के गुण-गान करने का है।”* इससे यही भाव 

निकलता है कि परमानन्ददास ईश्वर-जीव कौ श्रद्वेतता तथा उनका अंशी-अंश सम्बन्ध 
मानते थे जैसा कि वल्लम-सम्प्रदाय में भी मान्य है | 


पीछे ईश्वर-प्रकरण में कहा जा चुका है कि ननन्‍्ददास अद्व त ब्रह्म को माननेवाले थे। 

उन्होंने अपने ग्रन्थ (दशम स्कन्ध भाषा में कहा है;।--“ईश्वर ही जड़-चेतन का कारण है। 
सम्पूर्ण प्राणी उसी ईश्वर के विस्तार-रूप हैं | ईश्वर ही जीव 

नन्दद।स रूपों में है ओर ईश्वर ही इस सम्पूर्ण सृष्टि-रूप में है।?* इस 
प्रकार नन्ददास ने ईश्वर और जीव की अद्वे तता स्वीकार की 

है। अब देखना है कि उन्होंने ईश्वर-जीव की श्रद् तता किस सम्बन्ध से प्रकट की है। 





१--गीता, अध्याय २, श्लोक ४७ | 
२-..- राग सूरक्ष 
माई हों अपने गोपालहि गाऊँ। 
सुन्दर स्याम कमल दुल लोचन देखि देखि सुख पाऊँ। 
जो ग्यानी ते ग्यान विचारों, जोगी ते जोग। 
. कमेंठ होय ते कम विचारों जे भोगी ते भोग। 
»< ५ »८ 
अपने अंसि की सुरति तजी है, माँगि लियो संसार । 
परसानन्द ग्रोकुल मथुरा में उपज्यो यहे विचार | 
“लेखक के निजी परमानन्द॒दास-पद-संग्रदु से, पदु नं० ११० | 
३-व्यक्त अव्यक्त जु विश्व अनूप, बेद बदत प्रभु तुम्हरो रूप । 
तुम सब भूतनि को विस्तार, देंह प्रान इन्द्री श्रहक्वार | 
द ५८ »९ >८ 
तुम ही प्रकृति, सकति सब तुमही, सत रज तम जै ले ले उमही । 
तुम ही जीवन तुम जी जीय, सब ठाँ तुमही, कोड अबर न दीय । 
४ दृशमस स्कन्ध भागवत, दुशम अध्याय | नन्दुदास, शुक्ल, प० रे७६३, पारदद से । 
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“दशम स्कन्ध भागवत भाषा! में उन्होंने एक स्थान पर शड्डूर, ब्रह्मा, शारदा, देवता, नारद 
तथा श्रन्य मुनीश्वरों से श्री कृष्ण की स्तुति कराई है। उस स्थान पर वे कहते हैं-- हे नाथ 
आप हम सब के स्वामी हैं, सम्पूर्ण विश्व आपके हाथ में है । हम सब प्रायी आपसे इस प्रकार 
प्रसूत हैं, जेसे अप्नि से अगशित स्फुलिंग निकले हों!।” यहाँ पर नन्‍्ददास ने वल्लभाचार्य के 
ब्रह्ममाद का पूर्णझूप से अनुकरण किया है | दशम स्कन्ध भागवत में उन्होंने अन्य कई स्थानों 
पर जीव जगत ओर ईश्वर की अद्वे तता बताते हुये, जीव और जगत को ब्रह्म ;रसूत बताया है। '* 

अंश रूप जीवात्मा के साथ रहने वाला ब्रह्म का एक अन्तर्यामी रूप भी वल्लभ-सम्प्रदाय 
में माना गया है। नन्‍्ददास कहते हैं कि जीव की देह पाप पुण्य कर्मों से निर्मित है और संसारी 
जीव की विषय-विदूषित इन्द्रियाँ इस अन्तर्यामी ब्रह्म को नहीं पकड़ सकतीं ॥* बद्धनीव और 
ईश्वर में यह अन्तर है कि ईश्वर काल, कर्म ओर माया के बन्धन से अलग और जीव काल 
कर्म और माया के वश में है, वे विधि-निषेध और पाप पुण्य के विकार से प्रभावित हैं ।* जो 





१--तदुनन्तर सझ्डर अज सारद, अवर अमर, वर मुनिबर सारद। 
आए दरसन हित झरबरे, अति मुद॒ भरे अचस्से भरे। 
जाके उदर सथि जग सबे, सो देवकी उदर संधि अबै। 
»८ ५८ >< 
करि दुश्इबत महासुद भरे; इक बेर सब पायन परे। 
गद्दद्‌ कण्ठ प्रेम रस भरे, अंजुलि जोरि स्तुति अलुसरे | 
>< "८ »< 
तुम परमेश्वर सबके नाथ, विश्व समस्त तिहारे हाथ। 
तुमये हम सब उपजत ऐसें, अ्रश्िनि तें विस्फुलिज् गन जैपें। 
“-दुशम स्कन्च भागवत, द्वितीय अध्याय; 'ननन्‍्दुदास, शुक्क ए० १०७ । 
२--अबहों कहतु कि तुम्हरौ चेरों, तुमते प्रकट जनम यह मेरी! 
-दशम स्कन्ध भागवत, १४वाँ अध्याय, “नन्‍्ददास,! शुकू 'ह० २६३, 
कुछ पाठ-भेद से । 
३०-निपट निकट घट में जो अंतरजामी आही । 
विपे विदृसित इन्द्री पकरि सके नंदि ताही । ७२ । 
“-शखतर पञ्माष्यायी, पद्यप्त अध्याय, उदय नारायण तिवारी, प० ८८ 
तथा नंददास, शुक्ल पु> १८२, पाठ भेद से । 
४-+काख करम माया अधीव ते जीव बजाने, 
बिधि निषेध अरु पाप पुन्य तिनर्भ सब साने | 
परम घरम परत्रह्म ज्ञान विज्ञान प्रकासी | 
ते क्यों कहिए जीव सदख्त श्रुति शिखा निवासी । 
“->छिद्धान्त पल्चाध्यायी) नंददास! शुक्ल पृ० १८१ | 


४३४ । अश्छाप- 


५2८ हु १६% हि 
जीवात्माएँ पुण्य और पाप से निर्मित गुणमय शरीर के धर्मों को छोड़कर ईश्वर का नेकव्य 
लाभ करती हैं अथवा ब्रह्म को जान लेती हैं, वे अपने सत्य रूप आनन्द तथा ईश्वरीय छः 
गुणों को धारण करती हैं; ' ऊसे कि गोपिकाओं ने लाभ किया था। 


कृष्णदास, कुम्मनदास तथा गोविन्दस्वामी ने जीव की उत्पत्ति, तथा ब्रह्म के साथ उसके 

सम्बन्ध के विषय में कोई दाशनिक विचार अपनी रचनाओं में नहीं प्रकट किये | चतुभजदास 

तथा छीतस्वामी ने; जेंसा कि पीछे उनके ईश्वर-सम्बन्धी विचारों के 

कृष्णुदास तथा अन्य प्रकरण में कहा गया है, इश्वर और जीव की अद्ेतता स्वीकार की 

कवि है। पीछे उद्धुत'पद में चतुर्भ जदास ने कहा है कि" रसिक भक्त रस- 

| मय भगवान की प्रेम रस भक्ति द्वारा भगवान की रसता में मिल कर 

स्वयं रसमय हो जाता है । इससे शुद्धाइ्वत मत का ही प्रतिपादन होता है। उसी प्रकार 

छीतसस्‍्वामी जी भी कहते हैं कि 'में जिधर देखता हूँ उधर कृष्ण ही कृष्ण दिखाई देता 

है || 3 इससे भी यही भाव निकलता है कि छीतस्वामी सब प्राणी मात्र को कृष्ण रूप 
देखते थे अथवा यह कहें, कि वे ईश्वर और जीव की एकता को मानते थे । 


जगत का स्वरूप | ५ 


जगत उत्पत्ति के विषय में श्री वल्लमाचार्य जी ने अपने विचार तत्वदीप निबन्ध, तथा 
अगशुभाष्य में प्रकट किये हैं। जेसा कि पीछे 'ब्रह्म का स्वरूप! प्रकरण में कहा गया है कि 
वल्लम-मतानुसार सच्िद्‌ गणितानन्द, अज्ञर अह्म से, पूर्ण पुरुषोत्तम की इच्छानुसार श्रम की 
: चिनगारी के समान उसके चिद्‌ भ्रेश से जीव ओर सत्‌ अंश से जड़ जगत की उत्पत्ति हुई ।* 


१--सुद्ध प्रेयमय रूप पंच भूतन ते न्यारी 
तिन्‍हें कहा कोड कहे जोति सी जग डजियारी | 
जे रुकि गईं घर अति झधीर गुनमय सरीर बस | 
पुन्न पाप प्रारब्ध सच्यो तन नाहि पच्यो रस | 
- रासपञ्चाध्यायी, प्रथम अध्याय, उदय नारायण तिवारी, प० १६। 
तथा “नन्दृदास' शुरू, प० १६०, पाउ-सेद से । 
२--रखसिक गोएल रस ही रीझत, रस मिल्रि, रस त्यज माई । 
“पुष्टि मार्गीय, पदु-संग्रह, भाग ३, सूरदास ठाकुरदास । 
३- भागे कृष्ण पाछे कृष्ण, इतर कृष्ण, उत कृष्ण, जित देखों तित कृष्ण ही मईरी। 
“ ग्रेंखक के निजी छीत स्वामी-पद-संग्रह से, पद्‌ नं० ४१ ! 
४--विस्फुलिज्। इवाग्नेस्त सदंशेन जढा अपि | 
“त० दी० नि०, शाख्रार्थ अकरण, ज्ञानसागर वम्बई श्लोक ३२ । 
तथा+--विस्फुलिज्ञा इवाग्नेःहि जडजीवाः विनिर्गताः आदि 
5 अशुभाष्य, २ अध्याय, २ पादु, ४३ सूत्र, प० ७४२१ 


दांशनिक विचार. ' 3३ 


ब्रह्म की इच्छा इस सम्पूर्ण प्रपशञ्न स॒श्टि का कारण है। ब्रह्म के आनन्द ओर .चिद्‌ धर्मों के 
_ तिरोधान से ब्रह्म का सद्‌ अंश जगत बना | यह जगत - अनेक रूपात्मक है; परन्तु यह अनेक ॥ £ 
रूपता ब्रह्म के एक सद्‌ अंश का ही परिणाम मात्र है। इस अनेकरूपता में जो शुद्ध सार-सत्ता 
है वह ब्रह्म का अंश होने के कारण सत्य है और अपनी श्रादि अवस्था में ब्रह्म से अमिन्न | 
है ।* इसीलिए, इस मत को शुद्भाह्रेत मत कहते हैं| इस प्रकार ब्रह्म कारण है ओर जगत 
काये | क्योंकि जगत ब्रह्म कौ इच्छा से हीं आविमृत होता है, इसीलिए, ब्रह्म जगतकर्ता कहा 
गया है।' यह जगत-कार्य, कारणं-बह्म में तिरोभूत रहता है, जेसे दूध में धुत; परन्तु जब 
ब्रह्म स्वेच्छा से परिणाम को घारण करता है, तब लगत-रूप काये अलग प्रादुभूत हो जाता 
है । वल्लभ-सम्प्रदाय के अनुसार यह परिणाम अथवा परिवर्तन विकारी नहीं है, अविकृत है ! 


यह जगत ब्रह्म-रूप ही है । इस भाव को आचार्य जी ने कई प्रकार से प्रकट किया * 
है। 'सिद्धान्त-मुक्तावली' में आचारय जी कहते हैं-- परबह्म तो श्री कृष्ण ही है, कृष्ण का. 
बृहत्‌ अक्षर रूप सच्चिदानन्द-स्वरूप है। वही ब्रह्म दो प्रकार का है ओर साथ में बह सर्व भी 
है। इसी से विलक्षण है। उस ब्रह्म का एक रूप सर्व जगत है ओर दूसरा उससे भिन्न है। 
जगत रूप के विषय में वाद करनेवाले लोग उसके बारे में अनेक॑ मत रखते हैं| कुछ लोग 
इस जगत को माया से दीखनेवाला बताते हैं, कितने ही इसे गुणों से ( सत्व, रज़, तम ) 
उत्पन्न बताते हैं ओर तीसरा एक मत है कि यह जगत ईश्वर का ही काय॑ है | उधर कुछ 

गगों का मत है कि यह जगत अनादि काल से प्रवाह की तरह स्वतन्त्र रूप से चला आरहा 
है ।!* भिन्न-भिन्न प्रकार के मतों को देते हुये आचार्य जी ने कहा है कि वह अ्रक्षर ब्रह्म ही 
“तत्‌ प्रकारेण” इस प्रकार जगत रूप हो जाता है। 


परककतकर- रस तक ० ५० मन क बन 5 8 रत कक पका ' नि गन कटी नननिनयनती । मनन पाक पिन शलन-क मन -लनिननननननन वन नन-नन- नमन पक नकनन»«नंभ«ऊ वि लक, 





१--यन्न येन यतो यस्‍श्य यस्मे यदध्यद्यथा यदा | 
स्थादिद भगवान्साक्षात्प्रधान पुरुषेश्वर: । 
“-त० दी० नि०, शास्त्राथ-प्रकरण, ज्ञानसागर बम्बई, पु० २३७ | 
२---स एवं हि जगत्‌ कर्ता । 
-- त० दी० नि०, शास्त्रा्थ-५करण, ज्ञानसागर वम्बद, श्लोक ८१ प० २७६। 
३०--परंत्रह्मस्त कृष्णोहि सचिदानंदक बृहत्‌। क 
द्विख्पं तद्धि सब स्थादेक॑ तस्माह्विलत्णम्‌ | ३ 
अपरं तत्न पूव स्मिन्वादिनो बहुधा जगु :। 
मारयिकं सगुर्ण कार्य स्वतंत्र चेति नेकधा | ४ | 
तदेवेतस््रकारेण भवतीति . श्रतेमेतम । 
द्विरूपं चापि गंगावज्जेयं सा जलरूपिणी | | 
. +-सिद्धांत-मुक्तावली श्लोक ३, ४७, ९, पोडश अंथ, भट्ट रमानाथ शर्मा, ए० २४ । 





४३४६ अंछछाप* 


; पीछे कहा गया है, वल्लभ सम्प्रदाय अथवा पुष्टि-मार्ग जगत के सम्बन्ध में अविक्षत 
परिणामवाद को मानता है। परिणाम श्रथवा परिवतंन दो प्रकार का होता हैं, अविक्वृत 
ओर विक्रत। अविकृत परिणाम वह है जब कोई पदार्थ अपना रूप बदलने पर फिर अपने 
पहिले रूप में आजाय, दूसरा विक्ृत परिणाम वह है, जब परिवर्तित पदाथ फिर से अपने 
पहले असली रूप में न आ सके । रूपान्तर होने पर पदा्थ अपने पू्र रूप में नहीं आता 
उस परिणाम को विकार कहते हैं। जैसे दूध का परिणाम दही है, परन्तु दही फिर दूध 
रूप में नहीं लाया जा सकता। परिणाम में, परिणाम से पूर्व, परिणाम के समय और 
परिणाम के बाद यदि किसी प्रकार का अन्यथा भाव, कारण और कार्य में, उत्पन्न नहीं,हीता 
'तब उस परिणाम को अविकृृत परिणाम कहा गया है, जैसे सुबण की डली के कंकण, 
अँगूठी आदि आभूषण मित्र रूप होने पर भी गलाने पर फिर सब सोना हो जाते हैं, इसी 
प्रकार यह जगत भी शुद्ध ब्रह्म का ( माया शबलित ब्रह्म का नहीं ) श्रविक्षत परिणाम है 
श्र लय होने पर शुद्ध ब्रह्म ही हो जायगा । 


ब्रह्म ही इस जगत का निमित्त ओर ब्रह्म ही इसका उपादान कारण है।' तत्वदीप- 
निबन्ध के अतिरिक्त अशुभाष्य में भी श्री वल्लभाचाये जी ने यही भाव प्रकट किया 
है; इस सत पर वब्लभ-सम्प्रदाय में एक उदाहरण दिया जाता है कि जेसे मकड़ी 
| अपनी इच्छा से तन्‍्तु निकालती है, उसमें रमण करती है और फिर उसे अपने मुख में प्रविष् 
कर लेती है। उसी तरह शुद्ध ब्रह्म ही, जगत-रूप में अ्विक्त परिणाम को प्राप्त होता है । 
जैसे इस जगत की उत्पत्ति ब्रह्म की इच्छा से हुई है उसी प्रकार इसका लय भी उसी कौ 
इच्छा के अधीन होता है। श्री भगवद्गीता के वाक्यों में भी वल्लम-सम्प्रदाय शुद्धाद्वेत 
झौर अविक्षत परिणामवाद को पाता है | गीता में क्ृषष्ण ने कहा है -'सम्पूर्ण जगत का 





१--जगतः समवाधि स्थात्‌ तदेव च निमित्तकम । 

--त० दी० नि०, शाखाथ-प्रकरण, ज्ञ।नसागर बम्बई, ए० २३३ । 
उपादान कारण:-- इसको समवायिकारण भी कहते हैं। यह किसी कार्य का बह 
कारण है जो कार्य से सदेव मिला रहे | जो कार्य के आदि और अन्त में, 
कार्थ के अनेक रूपों में सदा एक सा बना रहे । जैसे घड़ा क्रार्य का उपादान, 
कारण मिट्टी, है घड़े के फूट जाने पर फिर भी मिद्दी रहती है । 
निसित्त कारणः--यह वह कारण है जिसकी कार्य से पहिले अलग स्थिति हो 
और जो कार्य का उत्पादक हो जेसे घड़े का बनाने वाला कुम्हार । 

२७ ननु ब्रह्म जगत्कारिणमित्ति सिदुस्‌ | तच्च सम्रवायि निमित्त चेति च कारर्पर्मा 
एवं हि काये भवब्ति | 
“अशणुभाष्य, ३ अध्याय, २ पादु, १७ सूत्र, कृ०. ६१० । 


दाशनिक विचार... | ४३७ 


में ही प्रभव मूल हूँ और प्रलण अथवा अन्‍्तकर्ता मैं ही हूँ ।!! तथा 'धनशझ्य, मुझसे परे 
अथवा मेरे सिवाय ओर कोई वस्तु नहीं है। यह सम्पूर्ण जगत धागे में पिरोई हुई मेणियों 
के समान मुझमें गुँथा हुआ है । सर्ब जगत ब्रह्म से ही बना है, ब्रह्म ही से परिपूर्ण है ब्रह्म 
ही इसका कारण है ।!' अनीश्वरबादी लोग इस जगत को असत्य कहते हैं ।* कारण ब्रह्म 
आर काय जगत दोनों सत्य हैं ४ इस बात को कई स्थानों पर वल्लमाचाय जी ने अपने 
ग्रन्थों में कहा है! 

मायावादी अद्वैत वेदान्त का जगत के विषय में कहना है कि निर्गुण, निराकार और 
अव्यक्त ब्रह्म अपनी अनिरवंचनीय माया के सम्बन्ध से जगत-रूप विवर्त को प्राप्त हो जाता है । 
ब्रह्म का एक रूप मायारहित है और दूसरा माया-शबल या माया से आक्रान्त । उस माया 
शबल ब्रह्म में ही माया-शबल जीव*रूप ब्रह्म को जगत की श्रान्ति होती है। इस श्रान्ति को 
विव्त कहते हैं। विवरतवाद के अनुसार माया जगत का उपादान कारण है । जेसे रस्सी में 
साँप कौ शभ्रान्ति अथवा सीपी में चाँदी की श्रान्ति प्रतिमासित है। वात्तव में यह जगत 
कल्पना अथवा अ्रान्ति है। इसी से शझ्ढडराचाय जो ने इस जगत को मिथ्या कहा है। 
अद्वितीय कूटस्थ चेतम्य ब्रह्म में जो जगत कौ उपादान कारणुता है वह परमाशुश्रों के समान 
आरम्भमकत्व रूप नहीं है अथवा प्रकृति के समान परिणाम रूप भी नहीं है, किन्तु अ्रविद्या से 
आकाश आदि प्रपश्ञ के आकार से विवर्तमानता रूप है ।* 


कुछ मायावादी लोगों का इस प्रकार भी कहना है कि जगत सत्य और असत्य दोनों 
है । जगत माया या अविद्या से बना है। आदि भगवान्‌ की माया अनिरब॑चनीय है, इस- 
लिए. यह जगत भी अनिवचनीय है। इस जगत का प्रत्यक्ष ग्रहण हो रहा है इसलिए इसे 


हि॑ररक.4 के. 





१-०० अह कृत्स्तस्य अगतः प्रभवः प्रत॑यस्तथा!” 5 
“गीता, अध्याय ७, श्लोक ६ । 
“ग्रह स्वेस्थ प्रभवों मत्तः स्व प्रवर्तते । 
>-गीता, झध्याय १०, श्लोक ८ | 
२०--मत्तः परतरं नान्यत्किचिद्स्ति धर्नजय । द 
मयि सबमिदं प्रोतं सूत्रे सशिगणा इच । 
“गीता, अध्याूव ७, श्लोक ७ | 
३-असत्यमप्रतिष्ठ ते जगदाहुरनीश्वरम्‌ । 
गीता, अध्याय १६, श्लोक ८, तथा त० दी नि० शास्त्रार्थ प्रकरण, ज्ञानसागर 
बम्बई, श्लोक ६४ पू० ३४४ | 
४--कार्यस्य कारणा[दनन्‍्यत्य न सिध्यात्वम्‌ । 
““अशणु भाष्य, २ अध्याय, १ पाद, १४ सूत्र, ए० ४७० |! 
-- सिद्धान्त-क्ेश संग्रह, अप्पय दीक्षित, अच्युत अन्थमाला काशी, ए० ₹७। 


४३८ ््ि अश्छाप 
असत्य अथवा भूठा नहीं कह सकते और कब्पना या अविद्या के उपादान से इसे सत्य भी 
. नहीं कह सकते । 


श्री वल्लभाचाय जी द्वारा दिया हुआ, जगत और ब्रह्म के सम्बन्ध का मत 
(?ए7९ 770700800) पाश्चात्य सर्वेश्वर्बाद (?87/०73770) से बहुत मिलता है । 
डाक्टर भण्डारकर ने अपने “वेष्णविज्म' शेविज््म ऐशड अदर रिलीजस सिस्टम्स*” नामक 
ग्रन्थ में भारतीय उपनिषदों में दिये हुये सर्वेश्वस्वाद तथा पाश्चात्य स्पनोज़ा (8[7028) 
के सर्वश्वरवाद के अन्तर को स्पष्ट किया है। पाश्चात्य सवश्वरवाद का कहना है कि यह 
जगत ईश्वर है, इसलिए ईश्वर की प्रतीति इस जगत में ही हो सकती है | इस दृश्यमान जगत 
से परे इंश्वर नहीं है | इसलिए इस जगत रूप ईश्वर की भक्ति करनी चाहिये । इसी सिद्धान्त 
का अनुकरण करके वर्डसवर्थ आदि प्रकृति के उपासक कवियों ने इंश्वर रूप प्रकृति की 
स्तुति की है । इधर श्रीशड्डराचाय जी से लेकर श्रीवल्लभाचाय तक सभी दाशनिक तत्व- 
 वेत्ताओं ने ओपनिषरद सर्वेश्वरवाद दिया है जो पाश्चात्य सर्वेश्वरवाद से मिन्न है। भारतीय 
: दृष्टि में ईश्वर इस जगत और जीव रूप में भी है और इनसे भिन्न भी है । 


४तत्व-दीप-निबन्ध के सब निर्णय-प्रकरण में श्रीवल्लभाचाये जी ने कहा है कि सृष्टि 
के आदि में परम तत्व के परिणाम से १८ तत्वों का प्रादुर्भाव हुआ | इन तत्वों के नाम ये 
हें---सत, रज, तम, पुरुष, प्रकृति, महत्‌, अहंकार, पंचतन्मात्रा ( शब्द,. स्पर्श, आकृति 
रस, गंध ); पंच महाभूत ( शब्द, वायु, तेज जल, प्रथ्वी ), पंच कर्मेन्द्रिया, पंच शानेन्द्रियां 
( कान, त्वक्‌, घाण, नेत्र; जिहा ) ओर मन। जैसा कि ऊपर कहा जा चुका है इन २८ ततों 
में परिणाम बिकारी नहीं है | सांख्य शासत्र बिंकृत परिणामवाद का आश्रय लेकर सृष्टि की 
उदपत्ति सममझाता है । सांख्य शास्त्र में प्रकृति त्रिगुणात्मिका है | वल्लमाचार्य जी ने सत्व, रज, 
तम, इन तीन गुणों को प्रकृति से प्रथक स्वतन्त्र तत्व मान लिया है। वब्लभ-सिद्धान्तानुसार 
सृष्टि का विकास इस प्रकार है,--सचिदानन्द पूर्ण पुरुषोत्तम अपनी इच्छा मात्र से सत्‌ चित्‌ 
तथा गणितानन्द अक्षर ब्रह्म बनता है। अक्षर ब्रह्म, हरी पुरुष, दाल, कर्म और स्वभाव, 
रूप धारण करता है। तभी अक्षर ब्रह्म के चित्‌ रूप से जीव रूप पुरुष ओर सत्‌ अंश से प्रकृति का 
प्रादुर्भाव होता है तभी पुरुष ओर प्रकृति के साथ पीछे कहे २६ और तत्वों का आविर्भाव 
होता है। २८ तत्वों से युक्ष अएड रूप सृष्टि में परब्रह्म जब अन्‍्तर्यामी रूप से प्रवेश कर 
उसका सश्बालन करता है तभी अनेक नाम रूपात्मक सृष्टि का प्रसार होने लगता है | इस 
अण्ड सृष्टि को विराट पुरुष भी कहा गया है । अक्षर, काल, कम और स्वभाव, ये 
सष्टिकारी ब्रह्म के स्वरूप हैं ओर इनकी गणना सृष्टि के श्रद्टाइस तत्वों में बल्लभाचार्य जी 





ञ्ः ह ह ३ 
१--वष्णविज़्म, शेविज़्म ऐण्ड अदर रिलीजम्न सिस्टम्स, भण्डारकर संस्क० सन्‌ १३१३ 
ईं०, पृ० $श८-१९१ । 


दाशनिक विचार ४३५९, 


ने नहीं की है । जगत का उपादान कारण प्रकृति है जो वस्तुतः ब्रह्म का ही अविकारी 
परिणाम है | 


जगत ओर संखार का भेद 


तत्व-दीप-निबन्ध में श्री आचाये जी ने कहा है, कि यह प्रपञ्ञ ( जगत ) भगवत्‌ 
काय है और यह भगवान्‌ की माया नाम की शक्ति से बना है। इस माया की अ्रविद्या नामक 
शक्ति के सहारे जीव संसार को बनाता है|", इस प्रकार वल्लमाचायेजी ने जगत ईश्वर-कृत 
आर संसार जीव-कृत बताया है । जगत एक सत्य तत्व का अविकृत परिणाम है, इसलिए 
सत्य है । साड्ख्यवाद के अनुसार, वल्लम-मत का जगत प्राकृत और स्वभाव जन्य नहीं है और 
न मायावाद के अनुसार जिवत अथवा आमभास-रूप कल्पित है। यह जगत भगवान्‌ का अंश 
है और इसीलिए भगवान्‌ का स्वरूप है | संसार को जीव ने अपनी अविद्या, कह्पना, 
अथवा भ्रम से रचा है | दूसरे शब्दों में, संसार का उपादान कारण अविद्या माया और 
निमित्त कारण अविद्या माया से प्रच्छुन्न जीव है । इसलिए वल्लभ-मत में संसार भ्ूठा है 
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१--सत्व॑ रजस्तमश्चेव. पुरुषः. प्रकृतिम्मदान्‌ । 
अहड्लारः पत्चमात्रा शब्दस्पर्शाक्ती रसः ।६४ 
गन्धो भूतानि पंचेव ख॑ वायुज्यों तिरपः जशितिः । 
क्रियामयानीनिद्रियाणि वाग्दोमेंण्दा[डिप्रिपायव: । 
श्रोत्रः त्वग्प्राणवग्जिह्ा सनः पडितिसेदतः |६£ 
“-त० दी० नि० सर्वैनिर्णय प्रकरण, श्लोक ६४, ६९, पृ० २६१ । 
प्रकृतिः पुरुषश्चोभी परमात्माउमवत्‌ पुरा। 
यद्वृपं समधघिष्ठाय तवदच्षरमुदीयते | ६८ 
थानन्दांशतिरोभावः . सत्वमानत्रेण तत्र हि। 
मुख्यजीवस्ततः श्रोक्तः सूषश्टीच्छावशगो हरिः ।8& 
इच्छामात्रात्तिरो भावस्तस्यापम्तुप चय ते । 
बह्यकूरस्थाउव्यक्तादिशब्देर्वा च्यो निरन्तरस्‌ |१०० 
सर्वावरणयुक्तानि. तस्मिश्चंडानि कोडिशः 
मूलाविच्छेदरूपेणश. तदाघारतथा. स्थित: ।१०१ 
--त० दी० नि+, सर्वेनि्य प्रशरण, श्लोक ८, ६६, १०० तथा १०१ । 
“प्रप्शलो.. भगवतकायेस्तद्पो. साययाभवत्‌ | 
तच्छुक्त्याविधया त्वस्य. जीवर्ध्सार उच्यते । २६ 
“त० दीठ नि०, शास््रार्थ प्रकरण, ज्ञानतागर बन्बई, श्लोक २६ छ० ७९ 


38० बह अछदाप 


संसारुका स्वरूप क्‍या है ? श्रहता ममतात्मक कव्पना का नाम संसार है में ही कर्म करने 
बाला, फल का अधिकारी ओर भोगनेवाला हूँ | में ओर अन्य प्राणी सब भिन्न-भिन्न है ! 
यह मेरा है, यह तेरा है।' इस प्रकार के कल्पित सुख-हुख में जीव अपने सच्चे स्वरूप को 
भूल कर देह-धर्म, इन्द्रिय-धर्म आदि को अपनी आत्मा के धर्म समझता है। अविद्या माया 
की प्रेरणा से अहंता, अ्रहंता से ममता, ममता से भेदभाव और दर त बुद्धि और भेद माव से 
राग-द्रष और फिर अनेक दुःख-शोक॑ उतन्न होते हैं | राग-द्वेष से घिरी बुद्धि हमारे कर्मों 
का सश्बचालन करती है और उन्हीं कर्मानुसार जन्म मरुण और अनेक सुख-दुख मिलते हैं । 
यहौ संसार का चक्र है। जब जीव ज्ञान, योग अ्रथवा भगवद्धक्ति द्वारा अविद्या से छूटता है 
तभी यह संसार भी छूट जाता है, परन्तु उस अवध्था में भी वह इस जगत से अलग नहीं 
होता । जीव के ज्ञान प्राप्त होने पर भी ब्रह्म का सत्य प्रपश्न जगत ज्यों का त्यों रहता है। 
जीव की विद्या ओर अविद्या की दोनों अवस्थाओं में यह अन्तर है कि ज्ञानावस्था में अहंता- 
ममताजन्य संसार छूट जाता है श्रोर उसे संसार से मुक्ति मिल जाती है उधर अविद्या कौ दशा 
में संघार की माया जीव को अनेक बन्धन श्रोर क्लेशों में लपेटे रहती है । जीव की मुक्ति में 
संसार का लय है; परन्तु जगत का लय कमी भी नहीं है। जगत का लय तो मगवान की 
इच्छा पर निर्भर दे | इस भाव को श्री बल्लभाचाय जी ने अपने ग्रन्थ तत्व-दीप-निबन्ध में 
प्रकट किया है ।* इस ग्रन्थ में आचाये जी ने संसार की कारणु-स्वरूपा माया पाँच प्रकार 
. की बताई है, जिसका ज़िक्र आगे किया जायगा । भ्रीमद्धागवत में मी कहा गया है,--'गुण 
ओर-कर्म से बँधा हुआ यह संसार (ममतात्मक संसार) अज्ञान-मूलक और स्वप्तवत भूठा है'े 
सुख-हुख संसार के साथ लगे हैं, जगत के साथ नहीं हैं । 


अश्छाप के जगत सम्बन्धी विचार 


सूरदास ने अपनी रचनाओं में इस बात को स्पष्ट शब्दों में कहा है कि यह जगत, 
जीव, सम्पूर्ण देव आदि सब परब्ह्म गोपाल के अंश हैं ।' परब्रह्म के अंशरप इस जगत 


न मर हू क+>+ कक 


१--संसारस्य लगो मुक्ती न प्रपश्लस्थ कहिचित | 

कृष्णस्यात्मरती व्वस्थ लयः. सर्वशुखावहः | १७ 

“6० दी० नि०, शास्तार्थ प्रकरण ज्ञान सागर बम्बई, लोक २७ प० ८४ । 
२--एतद्द्वारो हि. संलारों गुणकर्मनिबन्धनः 

अज्ञानमूली पाथोपि पंसः स्वप्त इवेष्यते । 

“ भ्रीमद्भागवत | सप्तम स्कं०, आ० ७, श्लो० २७ | 

३--सकल तत्व बलह्माण्द देव पुनि साया सब विधि काल 

प्रकृति पुरुष श्रीपति नारायण, सकहैं अंश गुपाल | 


“सूरसागर, सूरपघारावल्ती, बें० प्रे०, पृ० ३८ | 
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की उत्पत्ति के त्रिषय में वल्लभ-सिद्धान्तों का अनुकरण करते हुये 
सूरदास उन्होंने कुछ पदों में श्रपने विचार विस्तार से प्रकट किये हैं+ एक 
पद में वे ऋष्ण कौ स्व॒ुति करते हुये कहते हैं कि प्रभु, आप ही 
इस जगत का सृजन, इसका पालन और संहार करते हैं, यह जगत आपसे इस प्रकार 
निकला है ओर इस प्रकार आप ही में लय हो जायगा जैसे पानी का बुदबुदा पानी से ही 
बनता है और फिर पानी में ही विलीन हो जाता है ।”' इसमें सूरदास जी ने वल्लभाचार्य जी 
के अविकृत परिणामवाद का ही समर्थन किया है [९ पानी का परिणाम बुदबुदा है और 
फिर वह लोटकर पानी हो हो जाता है, उसी प्रकार यह जगत ब्रह्म के सत्‌ अंश से उल्नन्न 
हुआ और फिर जब वह अपनी इच्छा से इस सृष्टि को समेठेगा तब बह उसी अंश में समा 
जायगा | सूरदास जी का मत है, जेसा कि अभी कहा गया है--'पृहले केवल ब्रह्म ही था, 
वही एक ब्रह्म अनेक तरह से अनेक रूपों में शोभा दे रहा है। और अन्त में वही एक 
ब्रह्म अवशेष रह जायगा !!* यहाँ सूरदास शद्जुर के केवलाह त के अनुसार यह नहीं कहते “ 
. कि एक माया-शबलित ब्रह्म ही अनेक रूप में प्रतिमासित अथवा प्रतिबिम्बित है (- वे स्पष्ट 
कहते हैं कि एक ही तत्व अनेक रूप से विद्यमान होकर शोभा दे रहा है। शोभा देने के भाव से 
सूरदास जी ब्रह्म के अंश रूप जगत की सत्यता का प्रतिपादन करते हैं। कई स्थानों पर 
उन्होंने ईश्वर को ही इस जगत का निमित्त और उपादान कारण कहा है ।* 


सूरदास जी ने सूरसागर के कथा प्रसज्ञ श्रीमद्भागवत से लिये हैं। इस बात को 
स्वीकार उन्होंने एक नहीं अनेक स्थलों पर किया है। परन्तु जिस भागवत का अनुकरण 
उन्होंने किया है वह श्रीवल्लभाचार्य जी की सुबोधिनी मागवत है। इसीलिए भागवत के मठ 


शिशो अर सिलललनमननननन न कनननन फन++ “ननभकान++५५-९५९५७७५ ९७० 








१--अभ्रु तुझ भमे समुक्ति नबहि परथो*, 
जग सिरजत, पालत, संहारत पुनि क्‍यों बहुरि करयो। 
ज्यों, पानी में होत बुदबुदा, पुनि ता साहि समाही ; 
त्थों ही सब जग कुट्ठम्ब तुमहि ते पुनि तुम माहि बिलाही । 
“-खूरसागर, दृशम स्कन्ध. उत्तरास्ध , बें० प्रे० प्ृ० ४8९ । 
२--प्राकृत ले भए पुरुष जगत सब ग्राकृत समाइ | ह 
ऊेसूरसागर, दशस स्कन्घ, बं० ओ्रे०, पृू० ३६३ |* 
३-पहिले हों ही हों तब एक , 
अमल अकल्ल अन्न भेद विवज्ित सुनि विधि विमल विषेक | 
सो हों एक अनेक भाँति करि शोभित नाना भेप , 
ता पाछे इन गुननि गाए से हों रहि हों अवशेप | 
-सूरसागर द्वितीय स्कन्घ बे० प्रे० छ० ३8 | 
४--घर्मे पश्न त देखि विचार, कारल ऋरन हार करतार | ; 
““ सूरसागर, प्रथम स्कन्ध, यें० प्रे० ए० २१ ॥ 
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को देते हुये सूरदास जी ने उसमें सुबोधिनी टीका के मावानुसार अपने साम्प्रदायिक विचारों 
का समावेश भी किया है। सर सारावलों के आरम्भ में वे सृष्टि-रचना के विषय में कहते 
हैं--' अविगत, श्रादि, अनन्त, अविनाशी, गुणातीत ( निगुण ), अनुपम पूर्ण ब्रह्म पुरुषों 
त्तम अपने वृन्दाबन लोक में नित्य लीला में मग्न रहता है। एक बार उसे अपनी लीला 
के विस्तार की इच्छा हुईं। उसी समय पूर्ण पुरुषोत्तम ने अपने आपको 'हरी पुरु्षा रूप 
में स्थित किया । उससे काल पुरुष! की उत्पत्ति हुईं। भगवान्‌ की इच्छा-शक्ति-स्वरूपा 
भाया ने काल पुरुष के चित्त में क्ञोम पैदा किया जिससे. तीन गुण ( सत, रज, तम ) और 
सतृ अंश-स्वरूपा प्रकृति बने | तीन गुण) प्रकृति ओर पुरुष के मेल से सृष्टि: का विस्तार 
हुआ और इस प्रकार सम्पूर्ण र८ तल सृष्टि के आरम्म में उल्नन्न हुये ।”* सूरदास जी ने 
सृष्टि विकास को भ्रीवल्लभाचार्य जो के मतानुसार ही दिया है। अट्राइस तत्वों की संख्या 
सूर सागर, द्वितीय स्कन्ध में, सूरदास ने श्री वब्लभाचार्य जी “के मतानुसार ही दी है। 
आगे वे कहते हैं कि नारायण भगवान्‌ के नाभि कमल से ब्रह्मा उत्पन्न हुए । सूर के 
नारायण अथवा “हरी? पुरुष वल्लभ-मत के अक्षर ब्रह्म का ही स्वरूप प्रतीत होते हैं जो 
सहसों लद्धिमयों के साथ क्रीड़ा-मग्न रहते हैं।' सूर भी नारायण के विषय में कहते हैं--- 
१--नाथ, दत्तात्रेय, कबीर आदि पन्‍्थों द्वारा प्रयुक्त ईश्वर विषयक कुछ शब्दों को, 
जैसे अलख पुरुष, अगम, निरक्षन, काल पुरुष, पूर्ण पुरुष आदि, जो सूर के समय 
के उत्तर भारत के घामिक वातावरण में प्रचलित थे, सूर ने भी अपनी रचना में 
प्रयुक्त किया है। ये शब्द उक्त निर्गुण सम्प्रदायी घर्मो के अभिप्रेत भाव के थोतक 
नहीं हैं | यहाँ पर 'काल पुरुष! का तात्पय ब्रह्म के अक्षर काल, कर्म और स्वभाव 
खझुपों में से 'काल” रूप से है ! द 
२-अविगति झादि अनन्त अनूपम अलंख पुरुष अविनासी। 
पूण बह्म प्रकट पुरुषोत्तम नित निञ्र लोक विल्लासी। 
जहं बृन्दावन आदि अजिर जहं कंजलता विस्तार । 
तहं विहरत प्रिय ग्रीतम दो निगम संग गंजार। 
खेलत खेलत थित में आईं स॒ब्टि करन विध्तार | 
अपने आप करि प्रकट कियो है हरी पुरुष अवतार । 
साया कियो क्ञोम बहुविधि करें काल पुरुष के संग। 
राजस, त्तामस, स्रात्विक न्नय गुण प्रकृति पुरुष को संग | 
कीन्हेंतत्व॒ प्रकट तेही क्षण सबै अप्ड और बीस | 
तिनके नाम कहत कवि सूरज निर्गजण सब के ईश | 
-सूरसागर सूरहरावल्वी बें० प्रे० पृ० १। 
'ह---नमामि हृदये शेषे लीलाक्षीराव्धिशायिन | 
लच्ष्मी सहखलीलाभिसेंव्यमानं कज्ानिधिमू | 
“-अ्रीवदलभाचाय जी-कृत सुधेधिनी फै मज्ञलाचरण की प्रथम कारिका | 
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लारायण भगवान्‌ सहसों सुख-स्वरूपा अत्यन्त पवित्र लक्तियों के साथ आनन्द-क्रौड़ा करते 
हैं। खेलते-खेलते ही उन्होंने अपने नाभि कमल से प्रसूत ब्रह्मा को सृष्टि रचने की आशा 
दी । तभी ब्रह्मा ने अनेक प्रकार की रचना रची! ।! द्वितीय स्कन्घ में नारद ब्रह्मा सम्बाद का 
प्रसज्ञ देते हुये भी सूरदास ने जगत्‌-उत्पत्ति का विवरण दिया है। वे कहते हैं-- 


जो हरि करें सो होई कर्ता नाम हरी। 
ज्यों दर्पण: ग्रतिबिम्ब त्यों सब सृष्टि करी ।* 
इन वाक्यों में कुछ पाठक श्जुर के विवर्तवाद का मान पायँगे, परन्तु आगे के वाक्यों 
से तथा अक्त छुन्द की प्रथम पंक्ति से स्पष्ट है कि इसमें शंकराचांय जी का विवर्तवाद नहीं 
है। सृष्टि का कर्ता, सूर ने, हरी भगवान को कहा है ओर दर्पण का दृष्टान्त उन्होंने यह बताने- 
के लिए दिया है कि जैंसे कोई शिशु अथवा व्यक्ति दर्पण में अपना स्वरूप देख कर प्रसन्न 
होता है, उसी प्रकार ब्रह्म भी सृष्टि रूप अपने स्वरूप का विस्तार और उसमें अ्न्तर्यामी रूप 
से स्वयं प्रवेश कर प्रसन्न होते हैं | नन्ददास ने भी रास-पशञ्चाध्यायी में कहा है,--'रास करते 
हुये कृष्ण रास का आनन्द इस प्रकार ले रहे हैं; जेसे शिशु दर्पण में अपना प्रतिबिम्ब देख 
कर आनन्द में फूलने लगता है ।”* सृष्टि-विकास का वर्णन करते हुये सूरदास जी फिर 
कहते हैं,--'प्रथम अद्वितीय, निरक्षन ओर निराकार ब्रह्म ही था | उसी ब्रह्म को इच्छा हुई 
कि में अपनी सृष्टि का बिस्तार करूँ ।” यहाँ सूर ने, ब्रह्म को निराकार और निरज्लन कहा है 
आर साथ में उसे इच्छा करनेवाला भी कहा | निराकार से सूर का तात्य॑ है कि ब्रह्म के 
प्राकृत शरीर नहीं हे, उसका विग्नह आनन्द का है। आनन्द-विग्रह-रूप ब्रह्म के आकार का 
हमारी पद्च शानेर्रियाँ तथा मन, बुद्धि ग्रहण नहीं. कर सकतीं; इसीलिए उसे सूर ने निराकार 


१--नासि कमल नारायण की सो वेदु गर्भ अ्रवतार ! - 
नाभि कमल्न में बहुतद्दि भठक्यो तऊ न पायो पार। 
तब आज्ञा भट्ट यह हरि की अज करो परम तप आप । 
८ ८ ५८ 


जहां आदि डिजलोक सह/निश्चि रमा सहस संयूत । 
आन्दोलत ऋूलत करुणानिधि रमा सुखद अति पूत । 
--सूरखागर सूरसारावली बेँ० प्रे०ण, ० १) 
२--सूरखागर, द्वितीय रुछन्‍्घ, बें० प्रे० छ० ३६। 
३--तब नागर नन्‍्दुलॉल चाहि चित चकित द्ोतयों । 
निज प्रतिबिम्ब विल्लास निरखि सिसतु कूलि परत ज्यों | २० 
--रास पश्चाध्यायी, पद्चधम अध्याय, 'नन्‍द॒दास!, शुक्र, ए० १७५७। 
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कहा है । दूसरे; सर्वशक्तिवान्‌ परत्ह्म को वल्लम-मत ने विरुद्ध धर्मल का भी आश्रय कहा 
-है । तीन तत्वों से ( सत्‌, रज और तम से ) महत्तत्व, महत्‌ से अहह्लार, अहड्लार से मन) 
तथा दश इन्द्रियाँ, शब्दादि पत्न तन्मात्राएँ और शब्दादि से पद्ममहाभूत प्रकट हुये। यहाँ 
सूर ने वल्लम-मवानुसार सत, रज, तम, तीन गुणों को स्वृतन्त्र तीन तत्व माना है| सत; 
रज, तम, इन तीन गुणों को प्रकृति के तीन गुण न मान कर; इनको प्राचीन तान्त्रिक ग्रन्थों 
में भी स्वतन्त्र तत्व माना गया है | इन सम्पूर्ण तत्वों की समष्टि से एक अण्ड बना और 
परब्रह्म ने अन्तर्यामी रूप से उसमें प्रवेश किया । इस प्रकार आप-रूप अण्ड में अपने आप 
को ही प्रवेश कर ब्रह्म ने-विराद रूप धारण किया। उसी विराट पुरुष ( नारायण के स्वरूप ) 
की नांभि से ब्रह्मा ने उत्पन्न हो कर उसी की इच्छानुसार नाना नाम-रूपधारिणी सृष्टि की 
रचना कौ । * 


भागवत वृतीय स्कन्ध, २६ वें अध्याय में कपिल मुनि ने अपनी माता को सांख्य- 
दर्शान समझाया है ।' उसमें उन्होंने सांख्यवाद के अनुसार सृष्टि का विकास-क्रम भी 
बताया है। सूरदास ने भी सूरसागर के तृतीय स्कन्ध में भागवत का अनुकरण करते 
हुये कपिल से सूष्टि-विकास का वर्णन कराया है। परन्तु उस वर्णन को, सूर ने, शुद्ध सांख्य 
दर्शन के अनुसार न देकर उसमें अद्वेत वेदान्त-दर्शन के विचारों का भी समावेश कर 
दिया है। उन्होंने पुरुष ओर प्रकृति से पहले ईश्वर (हरी ) की सत्ता स्वीकार की है। 
दूसरे, इस स्थान पर उन्होंने सत, रज;, तम, तीन गुणों को प्रकृति के गुण कहा है, जो 
कथन वल्लभ-सिद्धान्त से कुछु अलग चला जाता है। कपिल अपनी माता को मुक्ति के 
लिए, ज्ञान-मार्ग का उपदेश देते हैं तथा ज्ञान-उत्पत्ति से पहले वर्णाश्रम धर्म कर्म-मार्ग भी 
समझाते हैं। इस सब वर्णन से अनुमान होने लगता है कि सूर के विचार शुद्ध रूप से 
वललभ-मत के न थे | परन्तु वस्तुतः वे सूर के विचार नहीं हैं। यहाँ भागवत की कथा का 


१--आदि निरक्षन निराकार कोड हुतो न दूसर। 
रचों रूष्टि विस्तार भई इच्छा इस औसर । 
निगुण तत्व ते महत्तत्व, महत्त्व ते अहड्लार । 
मन इन्द्रिय, शब्दादि पंची ताते कियो विस्तार । 
शब्दादिक ते पदत्मभूत सुन्दर प्रगठाये । 
पुनि सब को रचि अण्ड आप में आप समाये। 
तीन लोक निज देह में राखे करि विस्तार । 
आदि पुरुष सोई भयो, जो प्रभु अगमे अपार । 
..... “स्रखागर, द्वितीय स्कन्ध, बे० प्रे० ३8 । 
२--खुरसागर, तृतीय स्कन्ध, बें० प्रे० पू० ४९-४४ । 


दाशनिक विचार. ४४५ 


अनुकरण मात्र है। सूर ने अपने साम्प्रदायिक विचारों का समावेश इस प्रसक्ध में अन्यत्र - 
किया अवश्य है । कपिल के सुख से भक्ति के सरल उपाय तथा वल्लभ सम्प्रदायी प्रेम 


लक्षणामक्ति ( सुधा भक्ति ) का जो बखान कराया है वह वब्लभ-मतानुसार है। प्रकृति 
और पुरुष अद्द तता क्रा भाव सूरसागर के अन्य एक स्थान पर भी सूर ने किया है | कृष्ण, 
राधा से कहते हैं-- 


प्रक्षत पुरुष एके करि जानो बातनिसेद करायो। 
जलथल जहाँ रहों तुम बिनु नहिं भेद उपनिषद्‌ गायो | 
दे तनु जीत एक हस तुम दोऊं सुख कारन उपजायो | 
ब्रह्म रूप द्वितीया नहि कोई तब मन त्रिया जनायो |! 


पीछे कहा गया है कि सूरदास जी वल्लभ-मतानुसार जगत को सत्य मानते थे। 
जगत के मिथ्यत्व और विवतंबांद के भाव का अस्वीकार उन्होंने गोंपी उद्धव संवाद में 
किया है ।' उद्धव निगु ण्‌ ओर निराकार ईश्वर, जगत मिथ्या और ज्ञान और य्येग के साधन 
मार्ग का उपदेश देते हैं तथा यूर के विचारों की प्रतिनिश्चि स्ररूपा गोपी इस विचार को 
ग्रस्वीकार करती हैं। जगत की बार-बार उत्तति और भगवान्‌ की माया में उसके बार बार 
लीन होने के चक्र की सूर ने रहट यन्त्र से समता दी है। वे कहते हैं कि यह जगंत भगवान्‌ 
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१ --सूरसागर, दुशम स्कन्घ, बें० प्रेग, प० २६२ । 
२--उदछूव बचनः--गोपी सुनहु हरि संदेस । 
कह्मो प्रण बह्म घावो शरिगुण सिथ्या भेस । 
मैं कहों सो सत्य मानहु त्िशुन डारो नाष | 
पंच त्रिय गुण सकल देही जगत ऐसो भाष | 
ज्ञान बिच्चु नर मुक्ति नाहीं यह विषे संखार । 
रूप रेख न नास कुल गुनबरन अब॒र न सार । 
मात पित कोड नाहि नारी जगत मिथ्या लाइ। 
सूर दुख नाहि जाके भजों ताको जाइ। 
क्‍ “-सूरसागर, दशमस स्कन्ध, बें० प्रे०, ए० <२३ | 
गोपी वचना-- फिरि फिरि कहा सिखावत सोन, 
बचन दुःखद्द लागत अलि तेरे ज्यों पजरे परलोंन । 
सींगी मुद्रा भस्म अधारी अरे आराधन पौन। 
हम झबला अहीर शठ मधुकर धरि जानहि कहि कौन । 
यह मत जाइ तिनहि तुम सिखवहु जिनही यह मत सोहत । 
सुर आज को खुनी न देखी पोतु पूतरी पोहत। 
“सुूरसागर, दशम सझन्ध, बें० ग्रे०्, ए० ६२६ । 


डे 


४४६ अशलांय 


की इच्छा-रूपिणी सत्य माया से बार बार उत्पन्न होता है ओर भगवान्‌ की इच्छा के 
अनुसार उसी माया में यह लीन हो जाता है। 


उपयक्त विवेचन से यह निष्कर्ष निकलता है कि सूरदास जी वल्लमाचाय जी के 
अविकृत परिणामवाद तथा ब्रह्मगाद के ही अनुयायी थे ओर उनके विचारों में शक्लर मत 
की कहीं भी स्वीकृति नहीं है । 


परमानन्ददास ने जगत की उत्पत्ति, उसके सत्यासत्य होने तथा सृष्टि के विकास के 
विषय में अपने उन पदों में कुछ नहीं"लिखा जिनका अध्ययन लेखक ने किया है | इसलिए 
उनके पदों के आधार पर उनके जगत सम्बन्धी विचार देना कठिन 
परमाननददास  है। बाह्य प्रमाणों से यह सिद्ध है कि वे वल्लभ सम्प्रदायी थे । और 
इसलिए इस विषय में उनके सिद्धान्त वे ही थे जो आचाय वल्लभ 

के थे | 


नन्‍्ददास ने अपनी रचनाओं में जगत सम्बन्धी विचार कई स्थानों पर दिये हैं । 
उन्होंने स्पष्ट रूप से शुद्धाइत मत. का प्रतिपादन क्रिया है ।वे कहते हैं कि सम्पूर्ण जड़ 
और चेतन सृष्टि के मूल में एक ही शुद्ध तत्व हैं जो माम और 
' नन्‍्ददास रूप के भेद से अनेकरूपता धारण किये हुए हैं । और वह शुद्ध 
तत्व परब्ह्म श्रीकृष्ण हैं ।' ब्रह्म और जगत की श्रद्देतता 
बताते हुये नन्‍्ददास ने ब्रह्म को ही जगत का निमित्त और उसी को उप्ादान कारण माना... 
है। वे कहते हैं--/जो ब्रह्म ज्योतिमय, ओर जगतमय है वही अमेद रूप से जगत का 
उपादान कारण है ओर वही उसका करनेवाला निमित्त है।?* एक तत्व अनेक रूपों में 
किस प्रकार बदलता है, इस सम्बन्ध में नन्‍ददास ने वल्लभ-सम्प्रदाय के अविकृत परिणाम- 
वाद का ही समर्थन किया है। कवि कहता है--एक ही वस्तु अनेक नाम ओर रूपों में 
इस प्रकार जगमगा रहीौ है जेसे स्वर्ण से बने हुये अनेक आभूषणों में ( कड्कण, कर्धनी, 
_ -नाम रूप गुण भेद तें सोइ प्रकट सब ठौर । 
. ता बिजु तत्व जु आन कछु कहे सो अति बढ़ बौर | 
“-मानमझछरी, पंचमक्षरी, दोहा नं० २, बलदेवदास करसनदास पृ० ६६ ! 
२--हो भ्रभ्ुु खुद्द दत्व मय रूप, एक रूप पुनि नित्य अनूप । 
“>दुशम स्कन्धच, २७ वाँ अध्याय, “नन्‍द॒दास', शुरू, एृ० ३१९ । 
तन्नमामि पद परम गुरु, कृष्ण कमल दल नेन , 
जग कारण करुणाणंव, गोकुल जाको ऐन। 
“मानमझ्जरी, पञ्ममक्षरी, बलदेवदास करसनदास, एृ० ६६ । 
३- अनेकार्थ सक्षरी पदञ्ममझ़री, बल्देवदास करसनदास, छुन्द रं० +। 


दाशेनिक विचार ह ४४७ 


कुण्डल आदि फ्रोनाम और आकार का भेद होते हुये स्वर्श-साधारण वस्तु, व्यास रहती है ।?' 
जगत ओर ब्रह्म की. अद्द तता. बताते हुये नन्‍्ददास ने कई उदाहरण दिये हैं। जगत में जो. 
गुण और भाव हैं वे सब परबत्रह्म से ही प्रसृत हैं-जैसे समुद्र से बादल बनते हैं और उससे 
जल लेकर प्रथ्वी पर बरसाते हैं, फिर अन्त में समुद्र उनको अपने में ही मिला लेता है। 
ओर जेसे अग्नि से अनेक दीपक-ज्योति जलती हैं, परन्तु सब मिलकर वे एक अग्नि मय 
हो जाती हैं ।./“इस प्रकार उन्होंने जगत को ब्रह्म से प्रसूत, ब्रह्म का ही परिणाम और अन्त 
में ब्रह्म में ही लीन होनेवाला बताया है-। 


दशम स्कन्ध भागवत, तृतीय अध्याय में ननन्‍्ददास जी कहते हैं--“इस जगत का 
आधार ब्रह्म की सत्ता अथवा सत्‌ रूप है, जब यह जगत ब्रह्म की माया में लीन हो जायगा 
उस समय केवल एक ब्रह्म ही रह जायगा |! इस कथन में भी नन्ददास ने वल्लभाचार्य के 
मत का ही समर्थन किया है । “जगत ब्रह्म के सत्‌ अंश का अ्रविक्ृंत परिणाम है ओर ब्रह्म... 
सत्य है, इसलिए ननन्‍्ददास के मत से जगत सत्य है, शद्भूर अद्द त तथा मायावाद के समान 
मिथ्या नहीं है । शुद्ध अद्देत और अविकृत परिणामवाद का समर्थन मँवरगीत की निम्न- 
लिखित पड़िस्तयों में भी नन्‍ददास ने किया है-- 


मो उनमें अन्तरो, एको छिच भरि नाहि , 
ज्यों देखों मो माँहि वे, तो में उनही गॉँहि, तरडियनि वारि ज्यों ।$ 


१--एकहि वस्तु अनेक हे जगमगांत जगधाम ; 
ज्यों कन्चनन ते किकिणी ककुण कुण्डल नाम । 
“--अनेकार्थ मश्लरी, मद्गलाचरण, दोहो नं० २, पद्नसक्लरी, बलदेवदास करसन- 
दास, ३४० १३१ 
ज्यों नेक सरिता जल बह, आन सबे सागर में रहै। 
५८ >< ५८ 
ज्यों जल निधि ते जलघर जलते, बरखे हरखे अपनो करले | 
अग्नि ते अनगन दीपक बरें, बहुरि आप सब तिलचसे ररें । 
ऐसे ही रूप प्रेम रस जो है, तुमते है, तुम ही कर सोहै । 
। --रसमझ्री, पद्चमझ्नरी, बलदेवदास करसनदास; छ० २३ । 
२- ब्रह्म निरीह ज्योति अविकार, सत्ता मात्र जगत आधार | 
५८ ५८ ५८ 
झरू जब लोक चराचर जितौ, लीन होत माया में तितौ | 
तब तुम ही तहाँ. रहत अकेले, क्षेम घाम निज रस में मेले । 
--दुशम स्कन्ध, भागवत, तृतीय अध्याय, ननन्‍्दुदास' शुक्ू, छ० २११ 
३-- भवरगीत, 'नन्‍्दृदास!, शुक्र, पढिक्ते नें० ३६८--३७०, ५० १४१ । 


डेडट अशछाप 


सिद्धान्त पश्चाध्यायी में ) नन्‍्ददास ने कृष्ण की स्व॒ति में सष्टि-रचना के तत्वों के नीचे 
लिखे नाम लिये हैं और ये वे ही अटाइस तत्व हैँ जिनको श्रीवल्लमाचार्य जी ने माना है ।* 
पञ्ञ तन्मात्राएं पश्च महाभूत, पत्च जानेन्द्रियाँ पश्च कमन्द्रियाँ, अहक्लार, महत्‌ ( बुद्धि 
तीन गुन ( सत, रजं, तम ) तथा मन, इन छुब्बीस के अतिरिक्त पुरुष ओर प्रकृति इन दो 
मुख्य तत्वों को नन्‍्ददास ने शब्दों में प्रकट नहीं किया । इसमें देखना यह है कवि नन्ददास ने 
तीन गुणों को प्रकृति के स्वाभाविक गुण न मानकर वल्लभ-मतानुसार स्वतन्त्र तत्व माना है। 


कृष्णुदास, कुम्भनदास, चतुभुज़दास, तथा गोविन्दस्वामी कौ उपलब्ध रचनाओं में 

जगत की उत्पत्ति, ईश्वर के साथ उसके सम्बन्ध और उसके स्वरूप के विषय में कोई उल्लेख 
:. - नहीं मिलता। बाह्य प्रमाणों से यह सिद्ध ही है कि वे वल्लम- 

अन्य अश्छाप. सम्प्रदायी होने के कारण उसी मत के दाश॑निक सिद्धान्तों को 
कवि माननेवाले थे। छीतस्वामी भी इस विषय में लगभग मौन ही 

हूँ! एक पद में वे इतना तो अवश्य कहते हैं -- “कृष्ण ही सुख 

' के करनेवाले, वे ही इस जगत के सूजन करनेवाले तथा वे हो सम्पूर्ण जीवों का उद्धार करने 
वाले हैं ।/* इस कथन से यह ज्ञात होता है कि छीतस्वामी पर शड्डूर के मायावाद का, 
अथवा माध्व सत के हू त भाव का प्रभाव नहीं था। कृष्ण को जगत का 'करनेवाला' कह 
कर उन्होंने बल्लम-मत का ही पोषण किया है। पीछे ईश्वर-प्रकरण में एक पद छीतस्वामी 
का उद्धृत किया गया है जिसमें उन्होंने कहा है--में सम्पूर्ण जगत को कृष्णमय देखता 


लीड नी त ऊभ यिडलसिनजन, 





१ जे जै जे श्रीकृष्ण रूप गुण करन शपारा , 
परम धास जग घास परम अभिराम डदारा। 
>< ८ १९ 
रूप गन्ध रस शब्द स्पश जे पशन्च विषयवर , 
महाभुत पुनि अज्ल पवन पानी अ्रम्बरधर | 
दस इन्द्रिय अरु अहड्लार महतत्व त्रियुन मन , 
यह खब माया कर विकार कहें परम हंसरान। 
“सिद्धान्त पदञ्माध्यायी 'नन्‍्ददास' शुक्ल नं० ९, पृ० 4८३ । 
२--- राग नट चचरी 
राधिका रवन पिरिवर घरन; गोपीनाथ सदन मोहन कृष्ण नटबर विह्यरी 
राप्त क्रीड़ा रसिक त्रत्र जुब्ती आनपति सकत्न दुख हरव गो गणन चारी | 
खुल करन जगत करच नंदनंदन नवल गोपपति नारि वच्लभ मुरारी 
छीत स्वामी सकल जीव उधरव हित प्रकट वज्ञलस सदन दनुज्ज टारी। 
“लेखक के निजी, छीतस्वामी पदु-संंग्रह से, पद्‌ नं० १० । 
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हूँ। आगे पीछे, ऊपर नीचे, जिधर देखता हूँ सब कृष्णुमय है|”! इस कथन में छीत 

स्वामी ने इसो बात का समथन किया है कि एक ही परम तत्व अनेक रूप और नामों में 

साधारण भूत सम्बरण कर रहा है | इससे यह भाव भी निक्नल्ञता है कि कवि के विचार से 

श्वर और जगत का अद्व त सम्बन्ध है ओर जगत ईश्वर का अविकृत परिणाम है । 
अष्टकवियों के संस,र सम्बन्धी विचार 

पीछे कहा गया है कि वत्लम मत ने जगव और संसार में भेद किया हैं। इस 

मतानुसार जगत, ईश्वर-अंश ओर ईश्वर-कार्य होने के कारण सत्य है। जगत के भीतर 

माया में बढ्ध जीव का जो अ्रहन्ता ममतात्मक व्यवह्ार' है वह अनित्य ओर असत्य- है, इसी 

को इस मत ने संसार कहा है। अश्छाप कवियों ने जगत और संसार का शास्त्रीय ढल्ञ से 

भेद करते हुये कोई विवेचन तो नहीं किया, परन्तु संसार ओर उसकी पोषिका माया को झूठा 
और दुखदाई लगभग इन सभी कबियों ने कहा है। 

सूरदास जी ने, पीछे कहा जा चुका है; गोपी-उद्धव-सम्बाद में उद्धव के “जगन्मिथ्या- 

वाद! को अस्वीकार किया है ।' इसका स्पष्ट अर्थ है कि सूरदास जी जगत को सत्य मानते 

थे, परन्तु उन्होंने कई स्थानों पर संसार को क्रूठा ओर अनित्य 

सूरद।स कहा है। “ब्रह्म के रोम रोम में कोटि कोटि ब्रह्माण्ड स्थित हैं । 

यह जगत ब्रह्म के ही उदर में स्थित है। अह्म ही इसका बंनाने- 

वाला है ओर ब्रह्म हो जगतरूप बनता है ।””* आदि सूर के कथनों से जगत सत्यत्व का भाव 


डे हल लिन हलक --पा नकल फेटततनलकला कि 7 पक लत हर सैनी मम+_ १ ५०3-०५५३००+ २ >सस्‍पनकनाजन+क+०कानन५। 


१-- राग पूर्वी 
आगे कृष्ण, पाछे कृष्ण, इत क्ृष्ण, उत कृष्ण 
ज्ञित देखों तित कृष्ण ही महेरी । 
८ > 2 
छीत स्वामी गिरिधारी विद्श्वेल वषुधारी, 
निरखति छुवि अज्ञ अह्ज यईरी। 
लेखक के निन्नी, छीत स्वासी-पद-संग्रह से, पद्‌ ४० ४१ । 
२-- प्रस्तुत अन्थ, जगत-प्रकर ण प्रष्ठ ७४४ | 
३--बदत विरखि . विशेष सुक्ृति ब्रजवासिन के, 
ज्योति रूप जयगनाथ जरूत गुरु जगत पिता जगदीश । 
योग यज्ञ जफ्तप से दुलभ गइहयाँ ग्रोकुल ईंश। 
इक इक रोम विशट को 2 तब कोटि कोटि ब्ह्मण्ड | 
सो लीन्हों अवछुज्ञ यशोदा अपने सभा भुज्ञ दरुड । 
जाके उदर लोक ज्रय जलथल. पञ्च तत्व चौखानि । 
प्रो बालक हो ऋूजत पश्षना यशुमति भवनहि आनि। 
“ खूरसागर', दुशमस्कन्त्र, बें० प्रे०, पृष्ट १९६ । 





४०० | अश्छाप 


निकलता है | परन्तु संसार और संसार की माया, दोनों मिथ्या हैं.' यह भाव उन्होंने एक 
नहीं अनेक पदों में अपनी पुनरुक्तिपूर्ण शेली में प्रकट किया है । इससे यह निष्कर्ष निकलता 
है कि सूरदास जी वब्लभ-सम्प्रदाय में मान्य जगत और संसार के भेद से मिश्न थे, तभी तो 

उन्होंने एक को सत्य और दूसरे को मिथ्या कहा है | सूरदास ने अपने पदों में यह भी कहा है 
कि जगत का निमित्त और उपादान कारण सत्य बक्म है।* परन्तु यह झूठा संसार मन और 
माया कौ करतूत है | एक पद में सूरदास जी कहते हैं--''हे माधव | मेरा मन सब प्रकार 
से पोच है। यह अशानी मन अविद्या अन्धकार में पढ़ कर अनेक प्रकार के विषय कृत्य 
करता है। उसके रचित ये कृत्य ऊपर से बड़े सुखकारी, सेंवर फल के समान सुन्दर और 
सुरँगीले ज्ञात होते हैं; परन्तु जब वह उनकी परीक्षा करता है तब वे अन्त में सारहौन ओर 
दुखदाई निकलते हैं ओर यह मन दुख के कूप में गिर पड़ता है | इसकी इस “करतूति' कृति 
, का कहाँ तक बखान करूँ । हे प्रभु | आप ही इसका उद्धार कर सकते हैं ।?* इसी प्रकार 


$--मिथ्या यह संधार और मिथ्या यह माया। 
मिथ्या है यह देह कहो क्‍यों हरि बिसराया। 
तुम जाने बिन जीव सब उत्पत्ति प्रलय समाहि । 
शरण मोहि प्रभु राखियि चरण कमल की छांहि। 
न --सूरसागर; दशम स्कन्घ, वे ० प्रे० पृष्ठ १६८ । 
_₹--धर्मपुत्र तु देखि विचार कारनकरनहार करतार । 
- सूरसागर, प्रथम स्कन्धघ, बें० प्रे० प० २१ । 
8३--- राग सारज्ग 
माधव जू मन "सब ही विधि पोच । 
अति उन्‍्मत निरकुश मय गज चिन्ता रहित अशोक । 
महासूद अज्ञान तिमिर में मग्न होत सुखमानि। 
तेली केर वृषभ ज्यों भरम्यो भज्ञत न सारज्ञ पानि। 
न 2५ 4 
ज्वाला प्रीति प्रकट सन्मुख हटि ज्यों पतड़' तनु जारयो । 
विषय असक्त भ्रमित अघ व्याकुल तब हम कछू न संभारयों । 
ज्यों कपि शीत हुताशन गुक्षा सिसटि होत लव॒लीन । 
त्यों शठ बुथा तजत नहिं कयहूँ रहत विषय आधीन । 
सेंचर फूल सुरज्ञ शुक निरखत सुदित होत खग भूप । 
पररूुत चोंच तूल उचरत मुख परत दुःख के कूप । 
और कहाँ लॉ कहीं एक झ्रुख या मन के कृतकाञ । 
सूंर पतित तुम पतित डधारन गहो विरद की लाज | 
“ सृरसाँगर, प्रथम स्कन्ध, बें.० प्रे०, प्रष्ट ८ । 


दाशेनिक विचार द ४५१ 


संसार की अनित्यता पर तथा इसकी जननी अ्रविद्या माया पर सूर ने और भी . अनेक पद 
लिखे हैं ओर उन्होंने संसार भ्रम का रचयिता मन को बताया है ।' 


परमानन्ददास ने संतार को बुरा कहते हुये उसके विषयों को छोड़ने का भाव कई 
पदों में व्यक्त किया है | वे गोपी रूप से एक पद में कहते हैं,--“मैंने संसार के सब सम्बन्ध 
_ ___ छोड़ दिये हैं, घर में में ऐसे रहता हूँ जेसे कोई पथिक रहता हो ।” 
१--- ' शाग धनाश्री 
| रे मन सूरख जन्म प्ॉचायों | 

करि अभिमान विषय रस गीध्यो श्याम शरन नहिं आयो । 

यह संसार सुवा सेंचर ज्यों सुंदर देखि ल्ुभायो" 

चाखन लाग्यो र॑ई गईं उडि हाथ कछू नहिं आयो। 

कहा होत अब के पछिताये पहिले पाप कसायो | 


कहत सूर भगवन्त भजन बिनु सिर धवि धघ॒नि पछितायों! 
“-सूरसागर, प्रथम स्कन्ध, बें० प्रे०, पृष्ठ ३४ । 
राग गूजरी 
हरि बिनु कोऊ काम न आयो। 


यह माया झूठी प्रपद्न लगि रतन सों जन्‍म गेंवायों । 


५९ ५८ भ८ 
पतित उधारन गणिका तारन सो में शठ विप्तरायों । 


लियो न नाम नेकहू' धोखे सूरदास पछतायो 
--सूरसागर, द्वितीय स्कन्घ, बें० प्रे० पृष्ठ शे८ । 


जग में जीवत ही को नातो 
मन बिछुरे तब छार होइगो, कोड न बात बुझातों । 
मैं मेरी कब॒हूँ नहीं कीजे कीजे पद्च सुहातो । 
विषय असक्त रहत निसिवासर सुख सीरो दुख तातो । 
सांच झूठ कर साया ओरी आपुन रूखो खातो। 


सूरदास कछू थिर नहीं रहही जो श्लायो सो जातो। 
-सूरसागर, प्रथम सकन्ध, बें० प्रे० शष्ठ रे८ | 
२० रग आसावरी 
मेरो मन गोविन्द सों मान्यो ताते ओर न जिय सावे। 


. जञागत सोवत यहै उत्कण्ठझा कोड ब्रज नाथ मिलावे। 

यादी प्रीति आनि उर झन्तर चरम कमल चित दीलनों । 

कृष्ण विरह गोकुल की गोपी घर ही में बन कीनो। 

छाँडि अहार विहार देह सुख ओऔर न चाली काहू ! 

परमानन्द बसत हैं घर में' जैसे रहत बटाऊ। 
--ल्लेखक के 'निजो? परमानन्ददास, पद संग्रह से, पदु नं० ३४९ 


४७२ ' अशदाप 


परमानन्ददास॒ “मेरा सम्बन्ध तो केबल एक ऊष्ण से है  ' जार 

रा | सागर है, केवल कृष्ण का नाम इस सागर से तार सकता है 
एक और पद में वे गोपी रूप से ही कहते हं।-- यह यौवन और घन चार दिन का है; हें 
सखि; अपने मिथ्या अभिमान को त्याग कर रस-रूप भगवान्‌ से प्यार कर |! इस प्रकार के 
कथनों में परमानन्ददास ने उन विषयों के प्रति उदासीनता प्रकट की है जो संसार को बनाते 
हैं। उन्होंने स्पष्ट शब्दों में तथा दार्शनिक ढक्ञ से जगत ओर संसार का भेद करते हुये 
उनका विवेचन नहीं किया । ऐसा होते हुये यही कद्दा जाः सकता है कि इंस विषय में उनके 
विचार वल्लभ-मत के अनुसार ही होंगे । जगत मिथ्या का मांव उनके किसी भी पद में नहीं 
है इसलिए शझ्भुर मत का स्वीकार उनकी रचनाओं में नहीं है | अन्य किसी मत का प्रभाव 
भी उनकी रचना में नहीं दिखाई देता। 


नन्‍्ददास के जगत-सम्बन्धी विचारों का विवेचन करते हुये पीछे बताया गया है कि 
ननन्‍्ददास ने भी सूरदस की तरह जगत को स्पष्ट शब्दों में ब्रह्म के सतू तत्व का अविकारी 
परिणाम कहा है और इससे यह निष्कर्ष निकाला गया था कि वे 

नन्द्दास जगत को मिथ्या न मान कर सत्य मानते थे । नन्ददास की रच- 

नाओं के देखने से यह भी ज्ञात होंता है कि उन्होंने अविद्या माया जन्य संसार को सारंहीन ओर 


३-- राग बिलावल 
में श्रपनो मन हरि सों जोरथो ; 
हरि सों जोरि सबन सों तोरथो । 
“-लेखक के निजी, परमानन्द॒दास-पद-संग्रह से, पद नं० ११६ । 
बल राग भेरों 
प्रात समैं उठि हरिनाम लीजे आनन्द सों सुख में दिन जाई , 
चक्रपानि करुता को सागर विन्न बिनासन जादों राई। 
कलि मल हरन तरन भवसागर भक्त चिन्तामनि कामधेनु , 
ऐसो सुलेस नास कृष्ण को बन्दनीक पावत्र पदरेलु | 
५८ (हद >८ 
भगत वछुल ऐसो नास कल्पद्ुस वरदायक परमानन्ददास। 
. लेखक के निजी, परमानन्दुदास-पदु-संग्रह से, पद्‌ नं० ३५ । 
3 राग सारड 
छांडि न देत झूों अति अभिसान ।._ क्‍ 
मिलि रस रीति प्रीति करि हरिसों सुन्दर हैं भगवान, 


यह जोबन घन दिवस चारि को पल्टत रह्कः सोपान ( ज्योंपान ) 
» ३८ हि >< ८ द 
परमानन्द स्वामी सुखसागर. सब गुर्न रूप निधान | 


लेखक के निजी, परमानन्ददास-पद-संग्रह से, पद नं० १९१ : 


दाशंनिक विचार ४ण 


देह तथा देह सुखों को अनित्य माना है ।! रास पश्चाध्यायी में एक स्थान पर वे कहते हैं:--- 
'जो लोग इस असार संसार के आगार में घिर गये हैं ग्रथवा संसार के अन्धकारपूर्ण गते में 
गिर गये हैं, उनके लिए भ्री शुकदेव जी ने भागवत रूप में दौपक प्रकट किया है ।* 
सिद्धान्त पग्माध्यायी में भी उन्होंने संसार को, बहानेवाली धारा तथा प्राण घोंटनेवाला 
फन्‍दा कहा है।' असार और अनित्य संसार के श्री मद में अन्धे तथा संसार दुःख के चक्र 
में उड़े जीवों का वर्णन दशम स्कन्ध” भाषा में यमलाजुन के प्रति नारद वाक्यों में नन्‍्ददास 
ने किया है। नारद कहते हैं,-- सांसारिक ऐश्वर्य, बुद्धि को भ्रम में डालनेबाले ओर धर्म के 
विध्वंसक हैं । यह देह नश्वर है परन्तु संसारी जीव इसे अ्रजर श्रमर मानता है । इस कृमिखेह 
से उत्पन्न होने वाली देह को, यह भ्रमित जीव, मेरा मेरा कहता है और अनेक दुख जालों 
में फँसता है )इस प्रकार जो श्री मद से अ्रन्धा है उसके लिए एक उपाय यही दे कि वह इस 
श्री मद पूर्ण संसार को छोड़ कर मद हीनता का दारिद्रय रूपी अज्ञन आँज ले ।?* इस प्रकार 
पष्ट है कि नन्‍्ददास ने संसार को मिथ्या ओर सारहीन कहा है ओर जगत को सत्य । 


चऋकाम नह पलक. डजानरके पल्कनानधकात सका ४ 


१---तब पद पह्ूज दरसे परसे, कौन पुन्य थों मेरे सरसे । 
झरू संसार असार अपार, सहज ही भयौ जु ठाके पार । 


तुम झपने परमातम स्वासी, ब्रह्म रूप सब झन्तर्यामी।.. 
-- दशमस्कन्धघ, अध्याय २८, ननन्‍्द॒दास', शुक्र, ४० ३१८:३१६-। 


२--तिमिर गस्ित सब लोक ओक दुख देखि दयाकर , 
प्रकट कियो अद्भुत प्रभाव, भागवत विभाकर। 
जे संसार श्ंधियार गार में मगनः भए परि, 


तिन-द्वित-झद्सुत दीप प्रकट कीनों जे कृपा करिं। 
... --रासपश्चाध्यायी, प्रथम अध्याय, नन्‍्ददास”, शुक्र, ए० १७६ ॥। 


३--बहे जात संखार धार जिय फन्दे फन्‍्दन ; 
परम तरुन करुना करि अकटे श्रीनन्द्नन्दन । 
-सिद्धान्त पल्चाध्यायी, नन्‍्ददास!, शुक्र, ए० १८४ । 
४--ऐ पर यह श्रीमद है जेसो, बढ अनरथ कर अवर न ऐसो 
मति असक सब धर्म विधुन्सक; निर्दंय महा विरथ पथ हिंसक । 
नश्वर देह सबे कोड जाने, ता कहूँ अज़र अमर करें साने | 
रच्यौ पाँच भौतिक करि देह, अन्त सबे कमि बिश्टा षेह। 
जा कहूँ कहत कि गह् तन भेरी, तामें बहुरि बहुत अरूमेरो 
मा कहे मेरो पितु कह मेरो, मोल लयो सो कहे मो चेरो | 
ऐसे साधारन इह देह, तिन सों करि के परम सनेह। 
भूत होय आवरत न डरे धम्कि घमकि नरकन में परे । 
श्री मद्‌ कर जू अंध ही जाह, दरिद झझ्लनन परम उपाइ। 
““ दशम स्वन्ध, दशम अध्याय, नन्द॒दास, शुक्ल, पृ० २३६४-२४ ०, कुछ पाउ-भेद से । 


क्‍ छणएछ अचछलछाप॑ 


, गोविन्दस्वामी ने एक पद में संसार को विषम विषसागर”! कहा है ओर उन्होंने 
यरुना से प्रार्थना की है क्रि वह काम क्रोच आदि अज्ञान के अन्धकार से और संसार के 
देहिक, देविक ओर भोतिक तीनों तापों से, श्रर्थात्‌ इस विष सागर 
गोविन्द्स्वामी, चतु- संसार से उनका उद्धार कर दे । इससे सिद्ध होता है कि गोविन्द- 
भजदास तथा अष्ठ- स्वामों अज्ञान जन्य संसार को' मिथ्या समझकर इसकी उपेक्षा 
छाप के ऋन्‍्य कवि. करते थे। चतुर्भुज दास ने भी कई पदों में सांसारिक सम्बन्ध और 
लोकिक विषयों को छोड़कर प्रेम भक्ति के परम रस को लेने का 
भाव प्रकट किया है | वल्लभ-सम्प्रदाय में सान्‍्य है कि ईश्वर की भक्ति से संसार तो छूट 
जाता है; परन्तु जीव, जगत से अलग, ईश्वर की कृपा से ही होता है। अष्ट भक्तों ने जहाँ 
संसार के त्याग का उपदेश दिया है अथवा गोपी भाव की भक्ति में श्रपने लोक-भाव का त्याग 
कहा है,वहाँ केवल अपने साधन द्वारा माया मोह-जन्य संसार से छुटने का ही भाव प्रकट किया 
है; उन्होंने साधन द्वारा जगत से अलग होने का भाव कहीं भी अपनी रचना में प्रकट नहीं 
किया | कम से कम लेखक के जाँचने में नहीं आया । पीछे कहे पद में गोविन्द स्वामी भी 
यही कहते हैं कि में जन्मजन्मान्तर में गोपाल रति पाऊँ और मेरा (विषम विष सागर संसार? 
छूट जाय” । इसमें यही भाव है कि ईश्वर कृत सत्य जगत में तो जन्म जन्मान्तर नाम रूप 

बदलना ही पड़ेगा, परन्तु अहंता ममतात्मक सम्बन्धों कौ माया का संसार छूट जायगा । 
इसी प्रकार चतुभुजदास ने भी, जैसा कि अभी कहा गया है, जहाँ गोपियों के धर्म- 
कम; लोकलाज, सुत, पति आदि सम्बन्ध, छोड़कर केवल कृष्ण प्रेम में मग्न रहने का भाव 
प्रकट किया है, * वहाँ उन्होंने गोपियों से संसार ही छुटवाया है। उन्होंने लौकिक सम्बन्धों 

१-- राग रामकली 
। श्री यमुनाजी यह विनती चित धरिये ! 


गिरचरलाल मुखारबिद की रत्ति जन्म जन्म नित करिये। 
विष सागर संसार विषम खंग ते मोहि डठ्धरिये । 


कामक्रोध अज्ञान तिमिर अति उर अन्तर ते हरिये। 
तुम्हरे संग बसों निज्र जन संग रूप देखि मन ठरिये। 
गाऊँ गुन गुपाल लाल के अष्ट व्याधि ते डरिये । 
. त्रिविधि दोष हरि के कालिदी एक कृपा कर ढरिये | 
गोविन्द दास यह वर साँगे तुम्हरे चरण अनुसरिये। 


-“ लेखक के निजी, गोविन्द स्वामी, पद-संग्रह से, पद नं० २६५ । 
२-- राग धनाश्री | 
गोपाल को मुखारबिद देषि जी जै | 


धर्म कमे लोक लाज सुत पत्ति तजि घाई। 
चन्नमुज॒प्रश्यु गिघर में जाक्षे री माई 
्- लेखक के निजी, चतुर्भुजदास-पद-संग्रह से, पद्‌ चं० शव (अं) । 


_ दाशेनिक विचार | ४५ 


को तथा वैषयिक सुखों को 'जज्ञाल,'* कहा है | अन्य अष्टछ्वाप कवियों ने भी भ्रममयी 
माया की निन्दा की है, परन्तु उन्होंने स्पष्ट रूप से जगत ओर संसार के भेद का विवेचन 
नहीं किया। 


साया 


तत्व-दीप-निबन्ध के शास्त्राथ-प्रकरण में सृष्टि की उत्पत्ति के विषय में बताने के बाद 
श्री वल्लभाचाय जी ने भगवान्‌ की शक्ति-स्वरूपा माया के दो रूप बताये हैं, "--एक, विद्या 
माया और दूसरी; अविद्या साया ।* मगवान्‌ की उपयुक्त दो रूपघारिणी माया ही इंस 
संधि ( जगत ) और संसार का प्रसारा करती है । इस माया के अधीन जीव हैं, भगवान्‌ 
माया के अधीन नहीं है। अ्रविद्या माया से जीव संसार में बधता है ओर विद्या माया के 
द्वारा जीव इस संसार से छुटता है $ जेसा कि पीछे कहा गया है कि संसार की रचना जीव 


की कल्पना से होती है, परन्तु इस कल्पना की प्रेरक उसी की अविद्या माया है | 






कप 


- अविद्या रूपिणी माया दो प्रकार से अन्यथा प्रतीति करती है । एक तो सत्य ज्ञान 
का आच्छादन करती है! ओर दूसरे सत्य में अ्रसत्य का भान कराती है | सब प्राणी और 
जगत के पदार्थ एक दूसरे से मिन्न हैं, इस प्रकार का अहंभाव ओर अ्रह्मत्व भाव माया से 
उत्पन्न होता है । रज्जु में सप के श्रम से जेसा भान होता है उसी प्रकार से अ्रविद्या माया 





१-+ राग जेंत श्री | 
एकहि आँक जपे गोपाल । ।॒ 
झब यह तन जाने नहि. सखि और दूसरी चाल । 
सात पिता पति बंघु वेद विधि तजे सबे जंजाल। 
स्पाम सुर्प चित में चुभ्पों पर बीते जो बहु काल | 
शाह्यो नेमु तिन तोरि जबै हंसि चितये नैन विसाल। 
चतुर्भजदास अठल भएु उरघट परसो गिरधरलाल । 
“लेखक के निजी, चतर्भजदास-पद्‌ संग्रह से पद नं ३६। 
२--त० दी० भमि०, शाखाथथ-प्रकरण, ज्ञानसागर बग्बई श्लोक ३२, ३४ तथा ३४, प्ु० 
3६. «० 
३--विद्याविशद्वे हरे: शक्ती मसाययेंव विनिभिते | 
ते जीवस्थेव नान्यस्यथ दुःखित्व॑ चाप्यनीशता ।३४। 
“-त० दी० नि, शाखार्थ-प्करण, ज्ञान सागर बस्बई ए० ६६---१०० । 
४--आनन्दांशतिरोधानात्तत्तदवत्तेन. भासते | 
मायाजवनिकाच्छुन्न| नान्‍्यथा प्रतिबिग्बते ।६१ 
“-त० दी० नि०; शाखार्थ प्रकरण, ज्ञानसागर बम्बई, श्लोक ६१, परृ० १८४६ 


हद अआछउलाप , 


सत्य का श्राच्छादन कर देती है। अविद्या माया ही जीव को लौकिक विषयों में फंसा कर 
उसको अज्ञानता में डालती है। व्यामोह द्वारा जीव, शोक; मोह, सुख-दुःख राग-ढ ष आदि 
भावों की संसति में भ्रमता है। माया के विषय में भागवत की सुबोधिनी टीका में भ्री वल्ल- 
भाचार्य॑ जी कहते हैं--'जो व्यामोहिका माया वस्तुओं में अन्यथा प्रतीति कराती है उसका 
वर्णन पीछे किया जा चुका है। वही माया जीव के अन्तःकरण बुद्धि आदि को मोहती है 
और यही मोह अथवा भ्रम में पड़ी बुद्धि, पदार्थों को अन्य प्रकार से देखती है । वस्तुतः 
पदाथ अन्य प्रकार के नहीं होते ।!' तथा “माया दो प्रकार की रूपधारिणी है, एक प्रकार 
से तो श्रम को पेंदा करके विद्यमान का प्रक्रशन नहीं करती, दूसरे, अविद्यमान को प्रकाशित 
करती है ।?* 


: संसार की अविद्या माया के; आचार्यों ने, कई नाम दिये हैं, जेसे अज्ञान, अध्यास, 
भ्रम, स्वप्त आदि । तत्व-दीप-निबन्ध में श्री वल्लमाचार्य जी ने इस माया के पाँच भेद ओर 
. दिये हैं । वे कहते हैं कि अ्रविद्या पश्नपर्वा है जिसमें बँघकर जीव संसति (संसार-दुःख ) को 
पाता है। और अविद्या के नाश द्वोने पर विद्या-से--जीव संसार-हुःख से छूट जाता है।* 
पढला अज्ञान या अध्यास श्रन्तःकरण का है, दूसरा प्राणाध्यास, तीसरा इन्द्रियाध्यास, 

त्रौथा देहाध्यास और पाँचवाँ अज्ञान, स्वरूप का है ।* इस प्रकार अविद्या के ये पाँच पर्व 
हैं | अम्य वस्तु में अन्य का श्रम अथवा आरोप अध्यास श्रथवा मिथ्यारोप कहलाता है । 


शत 
चण-तं ९ ५०४० कलक० “पकषतनजणका-की कल ता 


४--यहस्तुस्वरूपे अन्यथा प्रतिभासते तदात्मनों जीवानो व्यामोहिका माया पूर्वे निरुपिता 
तस्याःकाय सा हि जीव॑ व्यामोहयित्वा तत्संबन्धिनमन्तःकरणबुदुयादिकमपि व्यामो- 
हयति तथा व्यामोहिता बुद्धि | पदार्थानन्‍्यथा मसनन्‍्यते न तु पदार्थों अन्यथा भवंति । 
-सुबोधिनी-टीका, भागवत, अध्याय २, स्कन्‍्ध $, छोक ११। 
२--माया च द्विघाञ्र्मं जनयति, विद्यमानं न प्रकाशयति अ्विद्यमानंच प्रकाशयति देश- 
काखव्यत्यासेन | प्रमाणभूतो वेदः सर्व खल्विदं ब्रह्म वेत्याह ब्ह्मचिदां प्रतीतिरषि 
तथा आन्तप्रतीतिस्तु नाथनियामकत्वमन्यथा अमदृष्टि' ग़हीत॑ अमःस्यात्‌ । अतो5 
_न्यन्रेव सिद्धा अमिः साययापुरःस्थिते विषये समानीयते विषयता मायाजन्या 
विषयो भगवान्‌ अतो विषयताजन्य॑ ज्ञानं आन्तं विषयजनितं प्रमेति । 
“-सुबोधिनी, भागवत, २ , £ , ३३ । 
३ - पंचपर्वात्वविद्येयं यद्‌बद्धो याति संसतिस | 
विद्यवाअविद्यानाशे तु जीवो मुक्तो भविष्यति ।३६। 
“7त० दी० नि*, शाखाथ अकरण, ज्ञानसागर बम्बई छोक ३६, ए० १००--१०६। 
“स्व॒रूपाज्ञानसेक हि पर्वदेहेन्द्रियासवः | 
अन्तःकरणमेषां हि चतुर्धाध्यास उच्यते ।« 
. हतं० दी० नि०, शास्रार्थ ग्रकरण, जशानसागर बम्बई, छोक, ३५ प्ृ० १८० | 


दाशेनिक विचार .. ४५७ 


में कर्ता हूँ ! में भोक्ता हूँ ” इस प्रकार का जो अहड्लार है, वही अन्तःकरण को अध्यास 
है। जब जीव प्राणधर्म को अपना स्वरूप मानने लगता है, और कहता है 'में भूखा हूँ,” 'में 
तृत्त हूँ, 'में प्यासा हूँ,” तब उसे प्राशाध्यास होता है। जब जीव अपनी इन्द्रियों के धर्मों को 
ही अपना स्वरूप मानने लगता है, जेसे “अमुक सुलोंचन है, सुन्दर है? अथवा 'मैं नेत्रवान 

! भी काना हूँ ” आदि, भाव होते हैं तब इन्द्रिय श्रध्यास होता है। जब जीव देह को ही 
अपना स्वरूप मानने लगता है और कृहता है 'में मोटा हूँ,” मैं दुबला हूँ? तब उसकी इस 
धारणा को देहाध्यास कहते हैं; और जब जीव अपने अन्तःकरण, प्राण इन्द्रिय और देह 
सबको मिलाकर अपना रूप मानता है तब उसे स्वरूपाध्यास होता है। उस समय वह यह 
भूल जाता है कि वह भगवान्‌ के चेतन रूप का अंश है। तत्व-दीप-निबन्ध में श्री वल्लभा- 
चाय जी कहते हैं कि माया भगवान्‌ की है ओर श्रविद्या जीव की है।' 


विद्या अथवा ज्ञान की आाप्ति के लिए. जिससे पश्चपर्वा माया का ध्वंस हो और जीव 
अपने सत्य स्वरूप को जान कर मुक्ति लाभ करे वल्लम मतानुसार साधक को भगवान के 
अनुग्रह से प्राप्त भगवद्‌ प्रेम करना चाहिए | अविद्या के हटाने के मार्ग और भी हैं, 
परन्तु वे कठिन हैं | श्री वल्लमाचार्य जी ने सरल मागे भगवान्‌ के अनुग्रह ( पुष्टि या कृपा ) 
द्वारा प्राप्त भगवद्धक्ति को ही बताया है । 


अष्टछाप कवियों के माया सम्बन्धी विचार 


शड्भर मत की अनिवचनीय माया, जो ब्रह्म को प्रभावित करती है, प्रम-स्वरूपा है | 
बल्लम-मत की माया, जेसा कि ऊपर कूहा गया' है, सत्य और अत्रम दोनों प्रकार की है; 
परन्तु ये दोनों ब्रह्म पर प्रभावशालिनी नहीं है । वे उसकी इच्छा की वशवतिनी हैं। माया 
के भिन्न-मिन्न रूप शक्ति-स्वरूपा माया; विद्या-माया, और अ्रविद्या-माया, ब्रह्म की प्रेरणा से 
ही अपना काय करती हैं, ब्रह्म की सत्य शक्ति-स्वरूपा-माया, उसकी इच्छानुसार सम्पूर्ण सूष्टि 
के प्रसार की, उसकी आविर्भाव-तिरोभाव प्रक्रियाओं को, करती है, जो प्रसारा भगवदांश 
होने के कारण सत्य है। यह भी ऊपर कहा गया है कि अविद्या साथा जीव को लगती है 
जो उसके आनन्दांश के तिरोधान से उसे संसति जाल में डालती है ओर ईश्वर-क्ृपा से 
प्रेरित-विद्या-माया के प्रभाव से वह इस अबविंद्या से छुटता है | शड्जभर-मत में विद्या अथवा 
ज्ञान से जीव की अविद्या अथवा उसके भ्रम का नाश हो जाता है,तब न जीव रह जाता है न 
जगत, क्योंकि जीव और जगत दोनों प्रम-जन्य हैं । वल्लम-मत में अविद्या के नाश होने पर 
जीवत्व तथा जगत का नाश नहीं होता, जीव फिर भी ब्रह्म से एथक सत्य रूप में स्थित 
रहता है । उसका भ्रम-जन्य संसूति-जाल अ्रवश्य छूट जाता है । 


सरलता साथ भेतन्‍अ काराअनकम-ान बम की कह ता पक “०3६+ 0 जल 4० /ा 37 हकहक >मानव ता कण. क्‍नानी सका ,५-अललन्‍कनी हखकक तह. # 


सन न 


-अविद्या जीवस्य प्रकृति अत्षरस्य, माथा कृष्णस्य । 
“+त० दी० नि०, स्वैनिर्णंय प्रकरण, व्याख्या, छोक १२० | 


४५८ अछलछाप 


अष्टछापी भक्त कवियों ने उस अविद्या-रूपिणी माया का बहुत चित्रण किया है जो 
जीव को अनेक नाच नचाती है और उससे (जीव से) प्रमपूर्ण संसार की सृष्टि करा कर अनेक 
दुःख-जाल में उसे बाँचे रहती है। भगवान्‌ की लीला का विस्तार करनेवाली तथा सृष्टि के 
अनेक रूपों में परिवर्तन करानेवाली भगवान्‌ की शक्ति स्वरूपा माया का उल्लेख इन कवियों 
के काव्य में इतना प्रचुर नहीं है। सूरदास ने कुछ पदों में विशेष रूप से सृष्टि विकास के 
प्रसक्धों में इस शक्ति-स्वरूपा माया का उल्लेख किया है! । इनके चेतावनी के पदों में विद्या 
माया के प्रभाव का वर्णन है तथा अविद्या से छुटने का प्रबोधन है। पूर्ण पुरुषोत्तम परत्रह्म की 
रस-शक्ति राधा-रूपिशी माया का गुण-गान भी अवश्य अष्ट भक्तों ने प्रचुर रूप में किया है । 


ईश्वर अपनी इच्छा-शक्ति-रूपिणी सत्य माया से इस सृष्टि को क्‍यों रचता है! 

और क्यों अपने आनन्दांश का तिरोधान करके अपने अंश-रूप जीवों द्वारा, व्यामोहिका 

मारा को प्रेरित कर, संसति के कर्म-जाल को रचवाता है * वल्लम- 

सूरदास सम्प्रदाय इसका उत्तर यहौ देता है ,कि ब्रह्म केवल अपने खेल 

के लिए. अथवा मोज के लिए ऐसा करता है। परन्तु इस मतानुसार 

इससे आगे आनन्दस्वरूप परबह्म की इस मौज अथवा इच्छा के कारणों का विश्लेषण श्रकथ- 

नीय है । सूरदास ने भी ईश्वर की मौज ( माया ) के विधानों को श्रविगत ओर अ्रकथनीय 

कहा है--“हे प्रभु आपकी इस माया के विधान कहने ओर समभने में नहीं आते । रिक्त 

को आप भर देते हैं ओर भरे को ढुलका देते हैं, कभी तिनका पानी में ड्रब जाता है और 

शिला पानी पर तेरने लगती है। रेगिस्तानों को पानी से भर कर समुद्र बना देते हो और 

समुद्रों को रेग्रिस्तान | जल में भी आपने , अग्नि का सञ्बार किया है। इस प्रकार प्रभु आप 

की गति विचित्र है।?' इस प्रकार के वर्णुनों" में सूर ने ईश्वर की जीव जगदादि सृष्टि 
की रचनेवाली सत्य स्वरूपा माया का भी वर्णन किया है । 


१--घूरसागर, तृतीय स्कन्घ, दें० प्रे०, पृ० ४२ | 
२० राग सार 
.. भ्विगत गति जानी न परे । 
मन वच अगस अगाधघ अगोचर केहि विधि बुधि संचरे | १। 
५ ५८ द >९ 
रीते भर॑ भरे पुनि ढोरे चाहै फेरि भरे। 
कबहुँत तृण बूड़ पानी में कबहूँ शिल्ा तरे। 
बागर ते सागर करि राखे चहुँ दिशि नीर भरे । 
पाहन बीच कमल बिकसाहीं जल में अभि जरे | ७ । 
राजा रंक रंक ते राजा ते सिर छुन्र घरे। 
सूर पतित तरि जाइ लनक में जो अभु नेकु ढरे । & । 
गा सूरसागर, प्रथम स्कन्घ, चें० प्रे०, ए० ८ । 


दाशेनिक विचार .. छाए, 


अहता ममतात्मक संसार की. सृष्टि करनेवाली साया का वर्णन, जेसा कि अभी कहा 
गया था, सूर ने बहुत किया है ! इस माया को उन्होंने सत्य को भरुलानेवाली और मिथ्या 
में मोह उत्पन्न करनेवाली कहा है | इस माया के अनेक रूप हैं जैसे मन की मूढता, तृष्णा 
ममता मोह, अहंकार, काम क्रोध; लोभ तथा अनेक मानसिक विकार । सांसारिक विषय से 
भ्रमित जीव को दुख-मँवर में डालनेवाले इस माया के अनेक कृत्यों का यूर ने अनेक प्रकार 
से रूपक ओर दृष्टान्त देकर वंर्णन किया है। वे कहते हैं--हे प्रशु, यह नटिनी माया मुझे 
अनेक नाच नचाती है । मुझे लोभ में डाल कर द्वार द्वार मुझसे स्वॉग कराती है | इसने 
बुद्धि को श्रम में डाल दिया है, आपका विस्मरण कराया है और मन को मिथ्या अमिला- 
षाओं की तरज्ञों में डाल दिया है। स्वप्त के से सुंखों में मनको लुभा कर यह अनेक पाप 
कर्म करा रही है, आपके सत्य सम्बन्ध और सत्य ज्ञान से अलग कर लोक के ऊूठे सम्बस्धों 
भें बहका रही हे, जेसे कोई कुटिनी पर-बधू को अपने सतीत्व से हटाकर परपुरुष को दिखाती 
हो |! एक स्थान पर सूर मन को प्रबोधन देते हुये कहते हैं-'हे मूल मन | अब भी “ 
सावधान क्यों नहीं होता ! तुके माया रूपी साँपिन ने काट लिया है; उसका विष तुरू पर चढ़ 
गया है| इस विष की मूर्च्छा ज्ञान की ओषधि खाने से जायगी | तथा जब गुरू विष उतारने- 
वाला गारुड़ी ' बन कर कृष्ण नाम का मन्त्र तेरे कान में फू केगा तथा कृष्ण-लीला यश का 





१-- रागकेदार 
विनती सुनों दीन की चित दे केसे तब गुण गावे । 
माया नटिनी लकुट कर लीने कोटिक नाच नचावे । 
दुर दुर लोभ लागि ले डोलति नाना स्वांग करावे। 
तुम सों कपट करावति प्रभु जु मेरी बुद्धि अमावे। 
मन झमिलाष तरड्ञनि करि करि मिथ्या निशा जगावे । 
सोचत स्वप्न में ज्यों सम्पत्ति त्यों दिखाय बौराबे। 
महा सोहिनी मोह आत्मा, मन करि अ्रधहि लगावे। 
ज्यों दृती परबूत मोरि के ले पर पुरुष दिखावे। 
मेरे तो तुम द्वी पति तुम गति तुम समान को पावे ! 
सूरदास प्रभु तुमरी कृपा बिन्रु को मो दुख दिसराचे । 
“-सूरसागर, प्रथम स्कन्घ, बं० प्रे०, ए० $ | 
४६०८ राग गूजरी द 
.. झजहूँ सावधान क्‍यों नहोई। 
माया विषय सुजंगिनि को विष उतरयो नाहिन तोई। 
कृष्ण सुमंत्र जियावन मूरी जिन जग मरत जिवायो। 
बारंबार निकट श्रवुशनि हो गुरु गारुड़ों सुनायो। 


४६८० अश्छांप 


गान सुनावेगा तभी तेरा विष उतरेगा |” इसी प्रकार माया के संसार की दुःख-भ्रीषणता के 
समुद्र का मित्र साक्षरूपक बाँध कर सूर ने खींचा है. ।* 


सूरदास जी ने अविद्या माया को तथा इस" माया-जन्य संसार को अनेक पदों में 
अमात्मक ओर मिथ्या कहा है।* इस भ्रमतात्मक माया से छुटने के अनेक उपाय आशध्या- 


भौतिक देह जीय अभिमानी देखत ही दुख लायो । 
कोड कोड उबरयौ साधु संगति जिन राम जीवन पायो। 
जाग्यो मोह मयूर प्रति छूटे खुजल गीत के गाए। 
सूर मिटे अझज्ञान* मूरछा ज्ञान मूल के खाये। 
“-सूरसागर, द्वितीय स्कन्घ, बं० प्रे०; पृ० शेप । 
राग केदारा 
 अबके नाथ मोहि उधारि 
सग नहीं भव अम्बुनिधि में कृपा खिधु मुरारि । 
नीर अति गंभीर माया लोभ लहर तरंग। 
लये जाति श्रगाध जल में गह्े ग्राह भनंग । 
मीन इन्द्रिय अतिहि काटति,मोट श्रघ सिर भार | 
पग न इत उत घरन पावत उरम् मोद्द सिवार ! 
काम क्रोध समेत तृष्णा पवन अति ऋकमोर । 
नाहि चितवन देत तिय सुत नाम नोका ओर | 
थकक्‍यो बीच विहाल विह्ल सुनो फरुणा-मूल | 
श्याम भुज गहि काढ़ि लीजे सूर ब्रज के कूल । 
“सूरसागर, श्रथम स्कन्ध, बे० प्रे०, पृ० ७। 
२--मिथ्या यह संसार भौर मिथ्या यह साया | 
मिथ्या है यह देह कहो क्‍यों हरि बिसराया । 


“- सूरस, गर, दुशभ स्कन्ध, बें० प्र ० पृ० १४८। 
तथा 


राग मूजरी 
हरि बिच्ु कोऊ काम न आयो । 
यह माया झूठी प्रपंच लगि रतन सो जन्म गवायो | 
कंचन कलष विचिन्न चित्र करि रचि पचि भवन बनायो । 
तामें तिहि छित काठ्यो पल भर रहन न पायो | 
पतित उधारन गनिका तारन, सो तें शठ विसरायों । 
लियो न नाम नेंकहू धोखे, सूरदास पदितायो। 


“ खुरसागर, द्वितीय स्कन्ध, बें० प्रे०, पृ० शेप । 


दाशनिक विचार. डदैर्‌ 


त्मिक विषय पर लिखनेवाले आचाये और साधकों ने बताये हैं। अष्टछाप भक्त-कवियों की 
प्रेम-भक्ति का साधन इसी माया से छुटने ओर कृष्ण कृपा के बल पर स्वरूपानन्द पाने-के 
लिये है। एक पद में सूरदास जी कहते हैँ--'संसारी जीव को भूंठी माया सच्ची प्रतीत होती 
है, यदि मनुष्य अहं की व्यष्टि-दष्टि को छोड़कर समध्टि-दृष्टि से जगत को देखे तो माया का 
सत्य रूप उसे दीखने लगेगा ।!! एक ओर पद में सूर इस प्रकार के प्रयत्ञ में अपनी सफ- 
लता का चित्र राजा परीक्षित के वाक्‍्यों में इस प्रकार खींचते हैं--'हे करुणा-निधान प्रभु, 
अ्रपकी कृपा कटाक्ष से मेरा अज्ञान रूपी अन्धकार नष्ट हो गया। माया मोह की निशा, 
विवेक-प्रकाश होने पर, भाग गई । ज्ञान-सूर्य हे प्रकाश में समष्टि-हष्टि खुल गई और 
>्नल अ्मिरूप दिखाई देने लगा, मेरी अ्रहंता ममता छुट गई, देह का अध्यास चला गया 
अब इस देह का ज़रा भी मोह नहीं है । अब केवल यही लालसा है कि में दिन-रात प्रभु की 
लीला का ही श्रवण करूँ ।!* इस प्रकार, उपयुक्त विवेचन में हम देखते हैं कि सूर के माया * 
सम्बन्धी विचारों में वल्लम-सिद्धान्तों की पूर्ण छाया है । 


परमानन्ददास ने भगवान्‌ की विद्या और अविद्या माया के विषय में सूर के समान 
अपने विचार प्रकट नहीं किये। कहीं-कहीं उनके पदों में इस विषय का केवल उल्लेख मात्र 


१-- राग कान्हरा 
५ द ५ ४. ६; 
झूठी हे साँची सी लागति मम माया सो जानि; 
रवि शशि राहु संयोग बिना ज्यों लीजुत है मन मानि | 
५८ ५८ द )< 
पहले ज्ञान विज्ञान द्वितीया पद तृतीय भक्ति को भाव , 
सूरदास सोई पमष्टि करि व्यध्टि इष्टि सन लाव | 
“खूरसागर, हवितीय स्कन्ध, बें० प्रे०ण, पु० ३६ | 
२--नमो नमो करुणा निधान ; 
चितवत कृपा कटाक्ष तुम्हारी मिटि गयो तम अज्ञान । 
.मोहनिशा को ल्ेश रह्यो नहि भयो विवेक बिहान , 
झातस रूप सकल घट दरश्यो उदय कियो रविज्ञान । 
में मेरी अब रही न मेरे, छुव्यो देह अभिमान। 
भावै परो आज ही यह तनु, भावे रहो अमान | 
मेरे जिय अब यहे लालसा, लीला श्री भगवान । 
श्रवण करों निशि वासर हित सूं सूर तुम्हारी आन । 
. *सूरसागर, द्वितीय स्कन्ध, बें० प्रे०, पृ० ३३ | 


8६२  -- अश्टछाप॑ 


है। एक पद में अपने मन को चेतावनी देते समय वे अविद्या 
पमानन्ददास॒ माया के विषय में कहते हँ--“'हे भन ! पुराण पढ़ने से क्या 
लोभ, यदि तूने भगवान्‌ की अलम्य भक्ति नहीं की | तूने सदेव 
अविद्या का ही साधन किया, न तो तूने लौकिक काम को छोड़ा, ओर न क्रोध, लोभ आदि 
विकारों को | दूसरे की निन्‍दा करना तने नहीं छोड़ा | तूने अनेक अपराध किये । दूसरे का 
द्रव्य चुराया ओर सदेव पेट मरने की तृष्णा में लगा रहा। तूने ( समष्टि-दृष्टि धारण कर ) 
प्राणी मात्र पर दया का भाव नहीं रक्खा और न तूने साधुओं की सद्भति का भगवान्‌ के 
. चरणों में अनुराग किया ।!! एक और पद में परमानन्ददास कहते हैं--'जब तक चित्त से 
संसार के राग-द्व घ नहीं निकलेंगे तब तक भगवान्‌ का दास कहलाना कठिन है | इन सब 
कथनों में परमानन्ददास ने अहंता-ममतात्मक अविद्या माया की ही निन्‍्दा की है। श्र 
उसी के कृत्यों का वर्णन किया है। 


. नन्ददास ने भी परब्ह्म कौ दो प्रकार की माया के कृत्यों का वर्णन किया है ; एक, 
ऊपर कही हुई ब्रह्म की आदि शक्ति-स्वरूपा माया का, जो सृष्टि का सूजन, पालन और लय 











१०-< राग धनाश्री 
रे मन खुन पुरान कहा कीनों , 
झनपावनी भक्ति न डपजी भूखे दान न दीनों। 
काम न बिसरयथों क्रोध न बिसरथो लोभ न बिसरथो देवा 
पर निन्‍दा मुख ते नहिं बिसरी निष्फल भई सब सेवा । 
बाट परी घर सूसि परायो, पेट भरयों अपराधी , 
परलोक जायगो ज्याते म्रख सोई अविद्या साथी। 
चरन कमल झघुराग न उपज्यो भूत दया नहीं पाली 
परमानन्द साधु सद़ति बिनु कथा पुनीत न चाल्ी 
“लेखक के निञ्ञी परमानन्दुदास-पदु-संग्रह से, पद नं० ३०१ । 
२-- राग विहाग 
कमल नयन कमला पति त्रिभ्रुवन के नाथ 
एक प्रेम ते सब बने जो सन होईं हाथ | 
सकल लोक की सम्पदा ले आगे चरिये 
भक्ति बिना साने नहिं, जो कोटिक करिए । 
दास कहावन कठिन है जौ लों चित राग , 
परमानन्द प्रभु साँवो पैयत «बढ़ भाग | 
“लेखक के निज्ञी परसानन्दुदा ध-पद-प्रंम्रह से, पद्‌ नं० ४८२ । 


दार्शनिक विचार... 8६३ 


करती है ओर दूसरी उस माया का जो मनुष्य से अहंता मम्ताध्मक 
नन्‍द॒दास - संसार की सृष्टि कराकर उसके ईश्वरीय गुणों का आचछादन' करती 
है। दशम स्कन्ध के अट्टाइसवें अध्याय में नन्ददास कहते हैं-- 
'माया, लोक ( संसार ) ओर सृष्टि ( जगत ) का सृजन करती है ।!* इस कथन में दोनों 
प्रकार की माया का उल्लेख है। भगवान्‌ की शक्ति-स्वरूपा सत्य माया का वर्णुन, कवि, 
(सिद्धान्त पञ्चाध्यायी में इस प्रकार देता है--'पञ्च महाभूत, आदि अट्राइस तत्वों कौ बनी 
सृष्ठि माया का ही परिणाम है। यह माया भगवान्‌ के वश में सदेव रहती है और भगवान्‌ 
की इच्छानुसार जगत का सुजन पालन और प्रज़॒य करती है ।”* रास पश्चाध्यायी में कवि 
कृष्ण की मुरली से भगवान्‌ की आदि शक्ति योगमाया की समता देते हुये कहता है-- यह 
योगमाया अघटित घटनाओं को घटित करनेवाली है।”* इस कथन में भी कवि ने “योग- 
माया! शब्द से भगवान की सृष्टिकारिणी शक्ति का ही सद्छेत किया है। इसी अन्थ में गोपी- 
मिलन पर कृष्ण गोपियों से कहते हैं - “हे किशोरियों | मेरी माया ने सम्पूर्ण विश्व को 
वश में कर रक्खा है, परन्तु तुम्दारी प्रेममयी माया ने मुझे वश में कर लिया है जिसके साधन 
से तुमने लोक-वेद की श्ललाओं को ( संसार के बन्धन को ) तिनके के समान तोड़ दिया 
है !!* इन कथनों में कवि शक्ति-स्वरूपा माया का ही मिन्न-मित्न शक्तियों के रूप में वर्णन 
करता है । 


अनननीलिरिनननन नकल लाना, 








१--छोक सृष्टि सिरजत यह भाया; तुमतें दूरि सलमई काया ; 
हे सरवग्य झग्य जन मेरे जाने नहिन घर प्रभु केरे। 
द “>दुशम स्कन्च भाषा, रझ वा अध्याय, नन्दृदास, शुक्ल, पु० ३१६ । 
२०७० २५ २५ 2८ ह 
. दूस इन्द्रिय अरु अहक्लार महतत्व त्रियुव सन 
यह सब माया कर विकार कहें परमहंस गन | 
सो माथा जिनके झधीन नित रहत झूगी जस ; 
विश्व प्रभव, प्रतिपाल प्रलय कारक आयुस बस । 
“सिद्धान्त-पञ्चाध्यायी, नन्‍्दुदास, शुक्ल, पृ० १८३ ।- 
३--तब लीनी कर कमल योगमाया सी झुरली , ह॒ हु 
अघटित घटना चतुर, बहुरि अधरन रस जुरली । 
जाकी घुनि ते अगस निगम प्रगटे -बड़नागर | 
नादु ब्रह्म की जननि मोहिनी, सब सुख सागर । 
--रास पद्मनाध्यायी, प्रथम अध्याय, उद्यनारायण तिवारी, ए० १९ तथा 
.... नन्द॒दास शुक्त, ४० १६०, पाठनभेद से । 
४--सकलत विस्व अपबस करि मो माया सोहति हैे। 
प्रेम मई तुम्दही माया माँ मन मोहति है। 


3६७ अधचूछाप . 


' भेबरगीत के गोपी उद्धव संवाद में नन्ददास जी ने गोपियों के बाबयों दवाश शुद्धू-रू4. 
रूपा माया तंथा मलमयी अ्रविद्या माया, दोनों, का वर्शन किया है। उस संवाद का भाव इस 
, प्रकार है--'दे उद्धव, तुम कहते हो कि ईश्वर, निगुण है, तो हमें बताओ, यदि उसके गुण 
नहीं है तो इस सृष्टि में दौखने वाले गुण कहाँ से आये हैं ! वस्तुतः ईश्वर सगुण है ओर 
उसके गुणों कौ परछाई' ही, उसकी माया ( प्रकृति ) के दर्पण में पढ़ रही हैं। ईश्वरीय 
गुणों से, प्राकृत गुण क्‍यों मिन्न दीखते हैं !, अविद्या माया के संसग से | स्वच्छु जल के 
समान ईश्वरीय शुद्ध गुणों को जो प्रकृति माया के माध्यम में परिणाम रूप में व्यक्त हो रहे 
हैं, अविद्या माया की कोच ने सान दिया है ओर इन्हीं सने हुये गुणों को संसारी जन अ्रप- 
नाते हैं ।!! यदि अविद्या माया का मेल अलग कर दिया जाय तथा प्रकृति माया का माध्यम 
रूप दर्पण हटा दिया जाय तो ब्रह्म के शुद्ध गुण रह जाँयगे | हम शुद्ध सगुण ईश्वर को न 
देख कर प्रकृति में पड़ी उसकी परल्लाई को देखते हैं, जो वस्तुतः सत्य का सक्लेत है।' इन 
पड़िक्तयों में नन्ददास ने ईश्वर की प्रकृतिस्वरूपा माया तथा अविद्या माया दोनों की तह में 
सम्बरण करनेवाले सत्य को स्वीकार क्रिया है और कवि का यह विचार वल्लभ-सम्प्रदाय के 
तनिक भी प्रतिकूल नहीं है । जिस माया के दर्पण का नन्ददास ने यहाँ उल्लेख किया है वह 
शुद्भुर की मिथ्या माया का मिथ्या दर्पण नहीं है, यह दर्पण ब्रह्म की सत' स्वरूपा प्रकृति 
की माया का दर्पण है । इसमें जो विजातीय विकार है वह अविद्या रूपिणी माया कौ कौच 
है, जो अन्यथा प्रतीति कराती है। यहाँ यह दुहराना अनुचित नहीं होगा कि शड्जूर मत में 
सृष्टि, ब्रह्म का परिणाम नहीं है, उस मत सें सम्पूर्ण जीव जगतादि सृष्टि, भ्रम मात्र है । 
नन्‍्ददास ने परिणामवाद के साथ अविद्या माया द्वारा उपस्थित किये भ्रम को स्वीकार किया 
है जो अहंता ममतात्मक संसार का कारण है | अन्यथा प्रतीति ओर भेद का कारण अविद्या 
है,इस भावकी एक उदाहरण से रूप मज्जरी ग्रन्थ में एक स्थान पर कवि इसप्रकार देता है--- 


'पुनि जस पवन एक रस आह, वस्तु के मिलत मेद भयो ताही । 


तुस जो करी सो कोड न करे सुनि नवल किसोरी । 
लोक वेद फी सुदृद्र सखला तन सम तोरी। 
“रास, पद्माध्यायी, अतुर्थ अध्याय, उदयनारायण तिवारी, प्ृ० ६२ । तथा 
नन्द॒दांस, शुक्ल १० १७५४ पाउ-भेद से | 
१--जो उनके गुन नाहि और ग़ुन भये कहाँ ले । 
बीज बिना तरु जमे मोहि तुम कहो कहाँ ले । 
वा गुन को परछांह री साया दुर्पन बीच। 
गुन ते गुत न्यारे सये, अमल बारि मिलि कीच. , 
सखा सुन श्याम के । 


-“-मवरगीत, नन्दुदास, शुक्र, ४० १२८- पाउ-मेद से ! 
२- ख्पमन्नरी, पद्ममझ्षरी, बल्देवदास करसवंदास, पृ० १९८, छुन्दू नं० १३ । 
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“रस मञ्जरी' में कवि कहता है-- जो रूप, प्रेम, आनन्द-रस आदि गुण और भाव 
इस जगत में हैं, उन सब का मूल आधार गिरिधर देव ही है |?! इस प्रकार इन कथनों से 
यह बात पुष्ठ होती है कि “भ्रमरगीत' में नन्‍्ददास ने जिस माया के दर्पण और जिन ईश्वरीय 
गुणों कौ परछाई का उल्लेख किया है, वह शज्गर के मायावाद से बिल्कुल भिन्न है। नुन्द' 
दास के सम्पूर्ण आध्यात्मिक विचारों के आकलन से लेखक इसी निष्कर्ष पर पहुँचता है कि 
उन्होंने अपने माया सम्बन्धी विचारों में वल्लम-मत का ही अनुकरण किया है | इस बात को 
तो नन्‍्ददास ने कई स्थानों पर कहा है कि दोनों प्रकार की माया मूल में 'मोहन लाल 
की है ।' विद्या-माया से अविद्या-माया के प्रम की हटाकर भगवान्‌ की सृष्टिकारिणी सत्‌, 
चित और आनन्द-शक्ति रूपिणी माया का दर्शन होता है। 


कृष्णदास, कुम्मनदास, गोविन्द स्वामी, चतुमुंजदास तथा छीत स्व्रामी के उपलब्ध 

पदों के देखने से ज्ञात होता है कि उनके पदों में अविद्या और भगवान्‌ की शक्तिस्वरूपा , 

माया के विषय में उस प्रकार का स्पष्ट लेख तो नहीं है जेसा सूरदास 

अश्टछ्लाप के अन्य कवि तथा नन्‍्ददास की रचनाओं में है, परन्तु संसार की अनित्यता, प्रेम 

में गोपियों के लोकलाज ओर सांसारिक विषयों के त्याग के इन 

कवियों द्वारा किये गये उल्लेखों में, अविद्या माया के कइत्यों कौ ही ओर सझ्त है और उस 
माया को कुत्सित समझ कर छोड़ने का ही वर्णन है । 


मोक्ष 


संसार-ढुःख से छुटकर आनन्द-प्राप्ति की मुक्ति-अवस्था लगभग सभी दशनों को 
मान्य है। भिन्न मिन्न मतों में इस आनन्द-भोग की भिन्न भिन्न स्थितियाँ और लोक बताये गये 
हैं । वल्लभ-सम्प्रदाय में मी दुःखाभाव पूवक नित्यानन्द की प्रात, मोक्ष मानी गई है। मुक्त जीव 
के अधिकार ओर साधन के अनुसार मोक्ष की अनेक अवस्थाएँ हैं। पीछे कहा गया है कि श्री 
बल्लमाचाय जो ने, तीन प्रकार के जीव, पुष्टि, मर्यादा और प्रवाह मार्गी; माने हैं। पुष्टिमारं 


में भक्ति के प्रकार और अगवान्‌ की इच्छा के अनुसार भक्त-जीव को मुक्ति का आनन्द मिलता 
*+34७५७६॥थ पदा७,२७७।/नकाक 
है | मर्यादा-मार्ग में भी वेदोक्त साधनों द्वारा भगवान्‌ को सालोक्य, सामीप्य, सारूप्ये तंथा 


१०“-रूप प्रेम आनन्द्रख जो कछु जग में आहि। 
सो सब गिरिधर देव को निधरक बरनों ताहि । 
“--रस मक्षरोी, पद्ममझरी, बल्नदेवदास करसनशाख, प० २४; छुन्दु नं० ८ । 
२--+माया नाम ३--- 
माया सोहन लाल की जिहि मोहे जग जंत ! 
-अनेकार्थ मझ़री, पश्च मझरी, बल़देवदास करसनदाख, प० १९१, छुन्दू नं० ३६ । 


3दद अचश्छाप 


सायुज्य मुक्तियों में से कोई एक मुक्ति मिलती है । वेदोक़ यज्ञादि करने वाला कर्ममार्गी जीव 
स्वर्गादि लोकों को पाकर फिर इस मत्य॑लोक में आता जाता है, परन्तु पुष्टि और मर्यादा-मार्गीय 
भक्त-अथवा ज्ञानी इंस संसार के प्रपञ्य में फिर नहीं आता | ज्ञान के साधन से जो शुद्धाद्द त ज्ञानी 
सत्यज्ञान प्राप्त करता है, वह ब्रह्म के अच्वर रूप में लीन हो सायुज्य मुक्ति-लाम करता है, 
परन्तु जो पूर्ण पुरुषोत्तम श्री कृष्ण की स्नेहपूर्वक भक्ति कुता है उसको पूर्स पुरुषोत्तम प्रभु 
की कृपा द्वारा उनकी लीला का नित्यानन्द मिलता है । क्‍ 


श्री वहलभाचाये जी ने 'तत्व-दीप-निबन्ध' के शाख्राथ-प्रकरण में कहा है--“विद्या 
( ज्ञान ) से श्रविद्या का नाश होता है “ओर तब जीव मुक्त होता है |. उस समय देह, 
इन्द्रिय, अन्तःकरण आदि का अध्यास मिट जाता है | संसार-दुःख से छूटा हुआ जीव 
जौवन्मुक्त कहलाता है । अहड्डार से मुक्त जीव का संसार तो छूट जाता है, परन्तु उसकी 
देह का लय नहीं होता! |? यह लय तब तक नहीं होता जब॒ तक उस . जीव कै प्रारब्ध-कर्म- 
समाप्त नहीं हो जाते श्रथवा जब तक कि प्रभु-कृपा उसको नहीं उठाती । पुष्टिमार्गीय भक्त 
के प्रार्ध और सम्वित सब कर्मों का ईश्वर की कृपा शमन कर देती है और भक्त को 
सद्यो-मुक्ति मिल जाती है। अविद्या के छुप्त होने के बाद भक्ति अ्रथवा ज्ञान के साधन से 
जीवनमुक्त जीव अपनी मोक्ष-कामनाश्रों को प्राप्त करता, द्ै+ पुश्टिमार्गीय फल यह है कि मनुष्य 
स्थूल-लिज्ञ-शरीर को छोड़ कर तथा भगवसब्लीलोपयोगी देह पाने के बाद ब्रह्म के 
साथ- आनन्द रस ले ।* ज्ञान, योग ओर भक्ति द्वारा संसार दुःख का निवारण होता है, इस 
बात को श्री वल्लभाचार्य जी ने स्वीकार किया है। परन्तु ज्ञान और योग के साधन, कलि 


(७०4 /६ 


१--विद्ययाउविद्यानाशे तु जीवो मुक्तों भविष्यति , 
देहेन्द्रियसवः सर्वे. निरध्यस्ता भवन्तिहि। ३७ 
तथापि न ॒प्रलीयन्ते जीवन्मुक्तगताः स्फुटम्‌ , 
आसन्यस्य हरेवाषि सेवया देवभावतः। श्८ 
“-त० दी० नि०, शास्त्रार्थ प्रकरण ज्ञानसागर बम्बई, पृ० १०६ | 
२---अथ पुष्टिमार्गीयस्य विनैव भोगं प्रारब्ध नश्यति न वेति विचायेते |... ... ...एकेपां. 
पुष्टिमार्गीयाणा भक्तानामुभयोः प्रारब्धाप्रारब्धयोमोगंकिनिव नाशो भवति | कुत 
एतत्‌ तन्नाह । 
“अशणुभाष्य, सूत्र १७, अध्याय ४, पाद १, पृ० १२६४ । 
ई--अअे, श्राप्या लौकिकदेहान्विन्ने स्थूललिगशरीरे क्षपयित्वा दूरीकृत्य, अथ भगवत्‌- 
ल्ीलोपयोगिदेदप्राप्यनन्तंर भोगेन सम्पद्यते | सो5श्नुते सर्वान कामान सहब्ह्मणा ... 
“ऊाअखुभाष्य, ४ झतैयाय, पाद्‌ १, सूत्र 48, ए० १२३७ । 
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कक धन्‍न« 


स्वीकार करते हुये वल्लभ-सम्प्रदाय ने एक और सायुज्य-अनुरूपा-मुक्ति-अवस्था मानी है 
ओर उसको सब अवस्थाओं से भ्रेष्ठटम बताया है। यह मुक्ति पूर्ण-पुरुषोत्तम की लीला में 
प्रविष्ठ होकर उस लीला का आनन्द लाभ करना है। जीवन-सुक्त-अवस्था में भी जीव 
भजनानन्द में मग्न रहता है और फिर प्रभु-कृपा के सहारे वह भगवान्‌ की लीला का अनुभव 
करता है। इस मुक्ति को इस सम्प्रदाय में 'स्वरूपानन्द! कहा गया है। 


पुष्टि भक्ति.का ध्येय उक्त. चारों मुक्त अवस्थाश्रों को छोड़ कर भगवान्‌ की गोलोक 
लीला में आनन्द लाभ करना है। श्री वल्लभाचार्य जी ने कहा है--'बेकुश्ठ से गोकुल का 
अधिक माहात्म्य है |! पुरुषोत्तम की नित्य लीला संयोग और वियोग दोनों रसों से पूर्ण है । 
मुक्ति की चार अवस्थाएँ, ( सालोक्य, सामौप्य, सारूप्य और साथुज्य ) केवल संयोग की “ 
ही हैं| इसलिए लीला का रस अधिक महत्व का माना जाता है। शह्जुर-वेदान्त की मोक्ष 
संसार-भ्रस अथवा माया-जनित अज्ञान हटने पर हो हो जाती है। वहाँ ईश्वर के निकट 
जाकर मिलने का सवाल ही नहीं है | जीव, जो स्वयं ब्रह्म है, अविद्या के हटने पर ब्रह्म ही हो 
जाता है | इसी कों उस मत में साथुज्य मुक्ति कहा गया है ।. वेदान्त के अन्य वादों में 
लयात्मक तथा प्रवेशात्मक दोनों साथुज्य-अवस्था की मुक्तियों को स्वीकार किया गया है। 
वललमभ-मत में लयात्मक सायुज्य हल न नम दवत ज्ञानियों की मिलती है। ओर लीला में 
प्रवेशात्मक॑ सायुज्य मुक्ति पुष्टिमागाय भक्तों को मि । ज्ञान के साधन से अंश-जीव 
अंशी अक्षर-ब्रह्म में लीन हो जाता है; उसकी फिर प्रथक सत्ता नहीं रहती । वल्लभ-सम्प्रदौय 
ने मोक्ष की उच्च अ्रवस्था में जीव ओर ब्रह्म का तारतम्य सम्बन्ध रक्खा है, क्योंकि अभेद 
होने से आनन्दानुभव नहीं हो सकता, इसलिए, ब्रह्म-भाव प्राप्त करके भौ ब्रह्म से भेद रहे, 
यही इस मत में श्रेष्ठ अवस्था है.)3/पुष्टि-सेवा के तीन फल हैं*--( १ ) रस-रूप पुरुषोत्तम 
के स्वरूपानन्द की शक्ति प्राप्त कर उसकी लीला में ग्रविष्ट होना ( २ ) भगवान्‌ यदि चाहें 
तो मुक्त जीव को अपने स्वरूप का अ्र्ञ भी बना लेते हैं इसलिए दूसरा फल; पूर्ण पुरुषोत्तम 
के श्रीअज्ध अथवा आभूषणादि रूप बन जाना ( ३ ) तथा तीसरा, प्राकृत देहेन्द्रियादि से 
रहित हो अप्राकृत शरीर से बेकुण्ठादि मगवान्‌ के लोकों में आनन्द भोग की श्रवस्था पाना | * 





श्री वललभाचार्य जी ने अशु-भाष्य के चतुथ्थ अध्याय द्वितीय पाद में सद्यो-मुक्ति ओर 
-मुक्ति दो प्रकार को मृक्तियों का उल्लेख किया है। वे कहते हैं कि पुष्टिमार्गीय भक्त की 
मुक्ति; बिना मिन्न मिन्न लोकों में जाये ओर बिना प्रारब्ध कर्मों के भोगेही, हो जाती है।' भगवान्‌ 





१--भ्रकृतिकालाचतीते बेकुण्ठादप्युत्कृुष्टे श्रीगोकुल एवं सन्‍्तीति शेषः । 

“अशणुक्षाष्य, अध्याय ४, पाद २, सून्न १५, छू० १३२३ | 
२--त० दी० नि०; शास्त्रा्थ प्रकरण, ज्ञानसागर बम्बई, श्लोक €४; €€ तथा ९६ | 
३--अगुभाष्य, अध्याय ४, पाद १; सूत्र ३७ । 


४८ अष्छाप 


- उसके प्रारठंध कर्मों का नाश अपनी इच्छा (क्रपा ) से कर देते हैं। वे ऐसे करुणाशील हें 
कि वियोग-दुःख से विहल भक्त को दुख से बचाने के लिए उसे जीवन-मुक्त अवस्था में 
प्रारूध कर्म मोगने के लिए, संसार में नहीं रहने देते। उसे आनन्द-विग्रह देकर अपनी नित्य 
रसात्मक लीला में ले लेते हैं ।' इसी को सद्रोमुक्ति कहा गया है । क्रम-मुक्ति ज्ञान- 
मार्गियों की होती है। अग्निहोत्रादि कर्म, उपासना ओर ज्ञान के साधन क्रम में अनेक 
अग्नि, वायु, वरुण इन्द्रादि लोकों में होकर ज्ञानी ज्योतिर्मय ब्रह्म को प्राप्त होता है।' इस 
मोक्ष-अवस्था को क्रम-मुक्ति' कहा गया है। मर्यादा-मार्गीय भक्ति में भी साधन क्रम से 
मोचन की इच्छा होती है और भक्त वेद-मर्यादा से शासित रहता है; उसका लय पशञ्चमूतों 
में होता हुआ पीछे कहीं चार मुक्तियों तक पहुँचता है, लीला का रस उसे नहीं मिलता। 
श्रीहरिराय जी ने भी '“स्वमार्गीय मुक्ति दे विध्यनिरुषणम” नामक पुस्तक में क्रम-मुक्ति और 
सद्योमुक्ति, दोनों का भेद दिया है। वे कहते हैं--' जीवों का भगवान्‌ के साथ सम्बन्ध हो 
जाना भक्ति मार्ग में मुक्ति कहलाता है। मुक्ति दो प्रकार की है--( १) जीवकृति से 
साध्य मुक्ति, (२) प्रभु्ृति से साध्य मुक्ति | भक्ति की निष्ठा के क्रमिक साधन से जीव के 
ईश्वर-सम्बन्ध होने पर जिस परमानन्द में मक्त की निमग्नता है वह सायुज्य की क्रम-सुक्ति है| 
जब बिना किसी साधन के निस्साधन भक्त को उसकी प्रपत्ति देखकर भगवान्‌ स्वयं भक्त में 
/ प्रथेश कर उसे अपने तुल्य बना लेते हैं वह सद्यो-सुक्ति है। इसमें भगवान्‌ की कृपा ही मुक्ति का 
कारण है |” वेधी भक्ति से क्रम-मुक्ति-होती है और पुष्टि भक्ति से सद्योमुक्ति मिलती है। 


आचार्यजी ने तृतीयपाद, चतुर्थ अध्याय, अगुभाष्य की समाप्ति में अ्क्षर-ब्रह्म-प्राप्ि 
ओर पूर्ण पुरुषोत्तम ब्रह्म-्प्राप्ति रूप फलों प्रें अन्तर करते हुये ब्रह्म-प्राप्ति की विशेषता 


१--अशणुभाष्य, अध्याय ४, पाद १, सूत्र १६ ठथा अध्याय ४, पाद २, सूत्र १ । 
२--अशप्निहोत्रा5डदि कमेभिश्वित्तशुद्धातुपासनाभिज्ञानोदये क्रम सुक्त्यधिकारी हि तत्तन्नोक॑ 
गत्वा भुक्त्वाउन्ते ब्रह्म प्राप्नोति । 
. 5"अखुभाष्य, अध्याय ४, पांद ३५ सूत्र २, पृ० १३४१ । 
३--जीवनां कृष्णसम्बन्धों सक्ति सार्गे विमोचनम । 
स हंधा जीवविहितो भगवद्विहितस्तथा | १ । 
जीवस्य क्ृष्णसम्बन्धे मार्गनिष्ठतया क्रमात | 
प्रवेश! परमानन्दे तद्धि सायुज्यशब्दितस | २ । 
कृष्णप्रवेशाद्या सुक्तिः सा सद्योमुक्तिरुच्यते । 
न तत्र भक्त सहितः कश्रिद्दें साधनक्रमः | ३ । 
अत्यन्तकृपपा कृष्णो विशते स्वप्रमेयतः 
 तंदेव तन्न॒ भवति मुक्ततावेशनक्णे | ४ 
- स्वसार्गीयमुक्तिद्वेविध्य निरूपणम्‌ , श्री हरिरायवाडसुक्तावली, भाग १, नड़ियाद, 


दाशनिक विचार डे, 


समभाई है। फिर उन्होंने चतुर्थ पाद में पुरुषोत्तम-प्राप्य रूप फल का किस प्रकार मुक्तजीव 
अनुभव करता है तथा पुरुषोत्तम का क्‍या स्वरूप है, इन बातों को स्पष्ट किया है। उन्होंने 
तेत्तिरीय उपनिषद्‌ की श्रुति्रह्मविदाप्नोति परमित्युपऋम्य सो5श्नुते सर्वान्‌ कामान्‌ सह ब्रह्मणा 
विपश्चिता |?! [ ब्रह्मविद परं ( बअह्मत्व ) को प्राप्त होता है और वह सर्वे कामनाओं का ब्रह्म 
: के साथ भोग करता है ] को लेते हुये कहा है--ह्मविद ब्रह्म ही हो जाता है ( ब्ह्मवेद 
ब्रह्म व॑ भवति ) और ब्ह्मविद ब्रह्मत्व को प्राप्त होजाता है।” भाव यही है कि ब्रह्मविद में 
परबह्म के सब गुण आ जाते हैं, केवल परबरह्म के अधीन होने के कारण उसमें कतृ त्व ता 
नहीं आता | 





तबह्यविद के कम का अभाव होता हैं; वह दग्धकर्मा है, तथा श्रति कहती है कि उसकी 
फिर आवृत्ति नहीं होती, ( न स पुनरावत्तते ) तो फिर मुक्त जीव किस शरीर से ब्रह्म के साथ 
कामनाओं का भोग करता है ।! इस प्रश्न को उठाते हुये वल्लभाचाय जी ने अगशुभाष्य के. 
अध्याय ४, पाद ४. में कहा है कि ब्रह्मबिंद की पुनराजृत्ति इस प्रपञ्ञ जगत में नहीं होती; 
_ उसका आविर्भाव भगवान्‌ के अनुग्रहवश उनकी नित्यलीला में होता है जो प्रपश्चातीत है। 
परब्ह्म, ब्रह्मलोक, व्रह्म की लीला ओर ब्रह्मविद का विग्रह, ये सब अलोकिक और अग्राक्ृत हैं। 
ब्रह्मविद मुक्त जीव का विग्रह् ब्रह्म की तरह सत्य ज्ञान और आनन्दात्मक होता है | भगवान्‌ 
का जैसा अनुग्रह जिस जीव पर होता है उसी के अनुसार अलोकिक शरीर में प्रविष्ट कर मुक्त 
जीव भगवान्‌ की लीला का आनन्द अनुभव करता हैं ।* इस प्रकार चरम मोक्ष-लाभ में 
भगवदूक॒पा ही प्रधान कारण होती हे ओर भक्तों को वही एक साध्य है। 
१--अणमभाष्य, अध्याय ४, पाद ४, सूत्र $ । 
२-पूर्वेण मुक्तो जीवों मगवद्नुअद्दातिशयेच्छातो बहिराविभतों गुणातीतेन पुरुषोत्त- 
मेनेव सह्द सर्वान्‌ कामानश्लुत इति सिद्धम्‌। आविभृतों जीवः श्राकृतेन शरीरेण 
भ्रुडक्त, उताप्राकृतेने ति। तन्न भोगस्य लौकिकत्वे तदायतनस्यापि ताइशेनैच भवितच्य 
मिति मन्वानं प्रत्याह | बाह्मेण बह्यसग्बन्धिना अह्मणा भगवतैव स्वभोगानुरूपतया 
सम्पादितेन सत्यज्ञानानन्दात्मकेन शरीरेश पू्वाक्‍्तानश्युत इति जैमिनिराचायों 
मनुते... ... --. तथा च परप्राप्तेमुक्तिख्पत्वात्‌ पुष्टिप्तार्गीयायास्तस्या एवं रूपत्वादत्तर 
ब्रह्म गः पुरुषोत्तमायतन रूपत्वात्तदात्मकसेव शरीरं तस्य वक्‍तुमुचितं; न तु प्राकृतम्‌ | 
हि +ूःअणभसावष्य, अध्याय ४, पाद ४, सूत्र £ | 
--ब्रह्म पम्बन्धयोग्यानि शरीराणि नित्यानि सन्त्येव । यथाअजुग्रहो यस्मिज्ञीवे स ताइशं 
तदाविश्य सगवदानन्द्मश्नुत इति सर्वेमवदातम | * 
-अणभाध्य, अध्याय ४, पाद ४, सूत्र ७ | 
मुक्तो5पि जीवः पुष्टिमागंडल्नीकृतो भगददत्त विग्रहं प्राष्पमजनानन्दं प्राप्मेतीत सिद्धम्‌ | 
“-अणभाष्य, अध्याय ४, पादु ४७, सूत्र १० । 


३७० अश्छाप 
जैसा कि पीछे कहा जा चुका है, वल्लममतानुसार ज्ञानमार्गीय ज्ञानी को अक्षर-बह्म 
में लीनता जिसमें विग्नदहादि का अमाव होता है, प्राप्त होती है; ओर पुष्टिमार्गीय भक्त को 
परत्रह्म की प्राप्ति होती है जिसमें मुक्त जीव को भगवद्‌ संकल्प निर्मित विग्रह मिलता है ।' 
पुरुषाथपूर्ण साधन से मुक्त जीव अक्षर-ब्रह्म में लीन होता है ओर भगवद्‌ कृपा से वह 
परब्ह्म पुरुषोत्तम का घरण करता है। परलह्म-प्राप्ति के मार्ग में भी ब्रह्म के साथ भक्त के 
प्राणादि की तब्लीनता होती है।' परन्तु यह लीनता आनन्द-विग्रह-प्राप्ति से पहले की 
अवस्था है। भक्त जब चरम विरह में आत्मविस्प्ृति कर देता है उस समय भक्त और 
भगवान्‌ का एकीकरण हो जाता है। यह अवस्था जीवन-मुक्त होने पर प्रेम भक्त द्वारा 
इसी शरीर के रहते हुए एक प्रकार की सायुज्य अवस्था है। इसीलिए, सूर आदि वल्लम 
. भक्‍तों'ने “विरह की सायुज्य अवस्था तथा यरमाथ मुक्ति कौ सायुज्य अवस्था में तादात्म्य 
माना है !”* पूर्ण पुरुषोत्तम के लोक में पहुँच कर पूर्ण पुरुषोत्तम की आनन्द लीलाओं का 
आनन्द विग्रदह से अनुभव करैंना वल्लमसम्प्रदायी भक्त का चरम लक्ष्य है। जिस समय पूर्ण 
पुरुषोत्तम परत्रह्म अपनी लीला का संवरण करते हैं, उस समय लीला में प्राप्त जीव की 
प्रथक सत्ता नहीं रहती । परत्रह्म के आनन्दांश में उसकी सायुज्य मुक्ति हो जाती है । 


अष्टछाप कांवयों के मोत्ष-सस्वन्धी विचार 


ऊपर कहा गया है कि मुक्ति अवस्था के सर्वमान्य दो पक्ष हैं--एक, संसार दुःख से 
मुक्ति; दूसरा, नित्य सुख कौ प्राप्ति । भारतीय दशन से प्रभावित मुसलमान सूफ़ी साधकों ने भी 
'फ़ना' ओर “बक़ा' के रूप में ये ही दो मोक्ष अवस्थाएँ कही हैं। इन दोनों अवस्थाओं में साधक 
का ईश्वर से प्थक्‌ अस्तित्व रहता है । इनके, अतिरिक्त जो सायुज्य मुक्ति की तीसरी लय अवस्था 
है, उसमें दृष्ठा ओर दृश्य, दोनों का एकीकरण हो जाता है, उसमें सुख-भोग का कोई प्रश्न 
ही नहीं उठता । पीछे यह भी कहा गया है कि वल्लम-मत ने प्रवेशात्मक साथुज्य मुक्ति को 
माना है जो ज्ञानी साथकों के अक्चुर-ब्रह्म में लय होने में होती है । इसके अतिरिक्त उक्त मत 
में रस-रूप भगवान्‌ के अथवा उनके अक्षर-धाम के अज्भ बन जाने में भी भक्ति की सायुज्य 
. मुक्ति कही गई है । 


१--ज्ञानमागीयस्य ब्रह्मज्ञानेनाक्रबल्मग्राप्ति, पुश्मिगीयभक्तस्य तु सो5श्चुत इत्यनेनोक्त 
परप्राप्तिरिति । 
-अखुभाष्य, अध्याय ४, पाद ४, सूत्र ११ । 
२--अणुभाष्य, अध्याय ४, पाद ४; सूत्र १२ । 
३--ऊधौ, तुम बज की दुसा विचारों , 
ता पाछे यह सिद्धि आपनी जोग कथा विघ्तारो । 
»< .  *» ८ 
कितनों बीच विरह परमारथ जानत हौ किधौ नाहीं ।- 


दाशनिक विचार ह 83३ 


सूरदास, परमानन्ददास तथा नन्‍्दंदास आदि अपष्टभक्त कबियों ने संसार ढुःख़ से छुटे 
जोवन-मुक्त भक्त की मुक्त अवस्था का अनेक प्रकार से वर्णन किया है ।' इस मुक्ति-अवस्था, 
में जो परमसुख होता है उसको अनुभूति का भी उनके 
सूरदास पदों में परिचय है। इस अ्रवस्था के बाद भगवान्‌ की छृपा के 
अल पर सालोक्य, सामीप्य तथा विशिष्ट प्रवेशात्मक सायुज्य की 
जो अवस्थाएँ इस मत में मानी गई हैं इनके भी पाने की कामना इन कवियों के पदों म॑ है। 
मानसिक प्रबोधन, संसार की अनित्यता, तथा माया मोह की निन्‍्दा में जितने पद सूरदास ने 
लिखे हैं, उन सब में जीवन-मुक्त अवस्था प्राप्त करने के उपायों को उन्होंने बताया है | इस 
अवस्था के अपूर्व आनन्द-अनुभव के सामने उन्होंने जीवन-मुक्ति-अवस्था के बाद के मोक्ष्‌- 
' सुख की उपेक्षा कर दी थी ।* एक पद में परंदास आत्मानुभूति प्रकट करते हुए कहते हैं-- 
“हे करुणानिधान प्रभु, आपकी ऊपा कटाक्ष से मेरा मोह रूपी अन्धकार नष्ट हो गया । ज्ञान _ 
का प्रकाश सुके मिल गया। 'में और मेरी? का जो अभिमान रूप संसार था, वह भी छ्व्ट 
गया | अब यह देह चाहे आज छूट जाय ओर चाहे अहड्डार शून्य होकर स्थित रहे मुझे 
इसकी परवा नहीं, मेरे चित्त में तो अब यही लालसा है कि मैं नित्य आपकी लीला का प्रेम 
पूवंक श्रवण करूँ |?* 


इस जीवन-मुक्त-अवस्था के सुख को सूरदास कितने प्रकार से लेते हैं--ईश्वर की 








१--निर्गुंण मुक्ति हू को नहिं चहै, मम दर्शन ही ते सुख लहे। 
ऐसो भक्त सुमुक्त कहावे, सो बहुरयो _चलि भव नदहिं आवे। 
ह सूरसागर, तृतीय स्कन्घ, बें० ओ०, पृ० ४३ | 
२--गोपी उद्धव प्रति उत्तरः-- 
योगी होह सो योग बखाने, नवधाभक्ति दास रति माने 
अजनाभन्द अली ! हम प्यारी, बह्मानन्द सुख कौन बिचारे 
द “खूरसागर, दुशस स्कन्ध, पूर्वाद्ध, बें० प्रे०, पृ० ४६१ | 
३--- नमो नमो करुणानिधान , 
चितवत कृपा कटाक्ष तुम्हारी मिटि गयो तम अज्ञान | 
मोह निशा को लेश रह्यो नि, भयो विवेक बिहान , 
आत्म रूप सकल घट द्रश्यो उदय कियो रवि ज्ञान । 
में मेरी अब रही न मेरे छुत्मो देह अभिमान हु 
भावे परौ आजु ही यह तनु भावे रहो अमान | 
मेरे जिय अब यहै लालसा, लीला श्री भगवान्‌ , 


श्रवण करों निश्वि बासर हित सों 'सूर! तुम्हारी आन । 
। “सूरसागर, द्वितीय स्कन्घ, बें० प्रे०, प्ृ० ३८ । 
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४७२ अश्छाप्र 


लीला के ग़ुण-गान से, उनकी लीला के श्रवण से; उनकी देहिक तथा मानसिक सेवा से, 
 सत्सद्भधति से तथा ईश्वर रूप गुरु की मह्ति: से। प्रेम-रस-भक्ति के जितने स्वरूप “नारद भक्ति सूत्र !? 
आदि ग्रन्थों में कहे गये हैं ओर जिनके साधन से अष्टछाप भक्तों ने ईश्वर-प्रेम प्राप्त किया 
था; उन सब में वे आनन्द का आस्वाद करते थे। यह पराभक्ति का वह स्वरूप है जहाँ भक्त 
को भक्ति के अतिरिक्त अन्य कोई कामना नहीं रहती । कृष्ण-गुणगान के सुख कौ मुक्ति के 
विषय में सूर कहते हैं---'जों सुख गोपाल के गुणगान में है वह जप, तप, धरम आदि के करने 
में नहीं है । ब्रज-निवास के सामने बेकुए्ठ का सुख भी त्याज्य है। हरि के सुमिरन से संसार- 
दुःख छूट जाता है और जीवन-सुक्ति का परमानन्द मिलता है।'* सूरदास के विचार आर 
अनुभूति में जो सुख आत्मज्ञान होने पर होता हे वह इस प्रकार से अनिवंचनीय होता 
है जैसे गृगा मिठाई के स्वाद को कहने में असमर्थ रहता है ।* इस प्रकार सूर ने प्रेम-मक्ति- 
सुख की प्रशंसा अनेक पदों में की है। वे अपने मन को भ्ज्ञ-रूप में सम्बोधन कर कहते 
हैं--'हे भज्ञी, भगवान्‌ के चरण-कमलों की उस प्रेम-भक्ति में चल, जहाँ नवधाभक्ति, कर्म 
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१-- गुण महात्म्यासक्ति रूपाशक्ति पूजासक्ति स्मरणासक्ति दास्यासक्ति सख्यासक्ति 
कान्तासक्ति वात्सल्थासक्ति आत्मनिवेदुनासक्ति तन्मयतासक्ति परमविरद्यासक्तिखपा 
एकधाप्येकाद्शघा भवति । 

“--नारद-भक्ति-सूत्र, गीता-प्रेस, सूत्र ८र । 

३-- राग सारह्ष द 
जो सुख होत गुपालहि गाये , 
सो नहिं होत जप ठप के कीनें कोटिक तीरथ न्हाये |, 
दिये लेत नहिं चारि पदारथ चरण कमल चित ज्ञाये , 
तीनि लोक तृण करि सम लेखत नन्द्‌ नन्दन उर आये । 
बंशीवट बृुन्दाबन॑ यमुना तजि बैकुणठ को जाये , 
सूरदास हरि को सुमिरन करि बहुरि न भव चत्ति आये। 

- सूरसागर, द्वितीय स्कन्घ, बें० प्रे०, पू० ३५ । 

तथा+--सहज भजे ननन्‍्दुलाल को सो सब शुचि पावे, / 
सूरदास हरिनाम लिये दुख निकट न आवब । ह 

“सूरसागर, द्वित्तीय स्कन्घ; बें० प्रे०, पू० ३९ | 

३--अपुन पो आपुन हो में पायो , | 

ह » »९ >८ 

, सूरदास समुभ्दे की यह राति मन ही सन मुसिकायों , 
क्रहि न जाय या सुख की महिमा ज्यों गूँसो गुर खायो | 
' -“ सूरसागर, चतुथ स्कन्घ, बें० प्रे०, पृ० ९१. 
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आर ज्ञान सब मिलकर एक प्रेम रसं के आनन्दास्वाद में मिल जाते हैं। अनेक ऋषि और 
मुनियों ने इस प्रेम-पराग को भज्ष बनकर पिया है! इस प्रकार की जीवन मुक्ति का रस 
किस स्थान पर मिलता है £ इस विषय में सूर ने सन्त-सद्भगति को बताया है। वे कहते हैं-- 
“हे मन रूपी तोते, उस मुक्ति के ज्षेत्रःरूप बन में चल जहाँ कृष्ण नाम का अमृत रस तुमे 
पौने को मिलेगा | 


संसार-दुःख से छुटकर प्रेम-भक्ति-सुख की मुक्ति-अवस्था के बाद की सालोक्य 
सामीष्य, सारूप्य और सायुज्य मुक्तियों का भो द्रवरूप सूर के अनेक पदों में मिलता है । 
इंश्वर के लोक, लीलाघाम तथा उनके चरणों के नैकम्य को पाने की लालसा में सूरदास 
एक पद में, मन को चकई बनाकर कहते हैँ--'हे चकई उस सरोवर में चलो जहाँ प्रेम में 
लॉकिकवत्‌ दुःख नहीं है, जहाँ भ्रम की रात्रि नहीं होती । वह लोक आनन्द का सागर है, , 
जहाँ किसी भी प्रकार का भय नहीं है, वेद जहाँ श्रमर बनकर गान करते हैं, वहाँ तुमे मुक्ति 
का अम्ृत-रस पीने को मिलेगा। उस स्थान पर भगत्रान अपनी आदि शक्ति लक्ष्मी 
( अथवा राधा ) सहित क्रीड़ा करते रहते हैं। उस रस-समुद्र के सामने संसार के विषय रस 
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पक राग रामकली 

अज्ञीरी भजि चरण कमल पद्‌ जहेँ नहिं निशि को ऋाख , 

जहाँ बिधु भानु समान प्रभा-नख, सो वारिज सुख राख । 

जिंहि किक्षल्क भक्ति नव लक्षण काम, ज्ञान रस एक; 

निगस सनक शुक नारद सारद झुंनि जन भ्ज्ञा अनेक । 

शिव विरश्वि खक्षन मन रक्षन छिंच छिन करत श्रवेश , 

अखिल कोष तहाँ बसत सुकृत जन प्रगटत श्याम दिनेश । 

सुनु॒ मधुकरी भरम तज्ञि निर्मय राजिव रवि की आख , 

सूरज प्रेम सिनन्‍्धु में प्रफुलित तहाँ चलि करें निवाख। 

--सूरसागर प्रथम स्कन्घ, वें ० ओ०, ए० २६ 

२०-- राग देव गन्धार 

सुवा चलि वा बन को रख पीजे ह 

जा बन कृष्ण नाम अम्हत रख अवण पात्र भरि पीज ! 

को तेरो पुत्र पिता तू काको घरनों घर को तेरो , 

काम कराल स्वान को भोजन तू कहे भेरो भेरो। 

बड़ी बाराणसी मुक्ति क्षेत्र हे चलि तोको दिखराऊँ , 

सूरदास साधुन कौ खंगति बढ़ो भाग्य जो पाऊ। 

--सूरसागर, प्रथम स्कन्ध१ 3० भे०, ९० २६8 ४ 


छठ. जे अछछाप, 


की यह छिछुली पोखर अब अच्छी नहीं लगती ।”' आगे इसी 'सालोक्य' मुक्ति का सह्ैत 
करते हुये कवि ईश्वर के लोक का परिचय देता है-- 'हे सखि, उस लोक में पहुँचकर फिर 
इधर उधर उड़ना नहीं पढ़ेगा |" दूसरे शब्दों में, उन्होंने इस गीता वाक्य का-- यद्गत्वा 
न निवत॑न्ते तद्घाम परम मम, जहाँ पहुँचकर फिर लौठना नहीं होता ऐसा मेरा धाम 
है !!*--का ही अनुसरण किया है। पूर्ण पुरुषोत्तम श्रीकृष्ण के लीलाधाम में पहुँचने की 
सालोक्य, उनके चरणारविन्दों के नेकस्य-सुख की सामीप्य तथा कृष्ण ग्वालवत्‌ बनकर 
उनके अनुकूल व्यापार करने की सारूप्य मुक्तियों के अतिरिक्त; सूर ने कृष्ण के नित्य रास 


के वर्णन में प्रवेशात्मक सायुज्य मोत्च स्वरूप खड़ा किया है ।* कृष्ण की रासलीला 
६ै न» राग देव गन्धार 


चकई री चलि चरण सरोवर जहाँ न प्रेम वियोग , 
जहँ भ्रम निशा होत नहि कबहूँ, वह सायर सुख जोग। 
जहाँ सनक से मीन हंस शिवसुनि जन नख रवि प्रश्ना प्रकाश , 
प्रफुल्षित कमल निमिष नहिं शशि डर गुंजत निगम सुवास | 
जिहि सर सुभग मुक्ति सुक्ताफल सुकृत अम्हत रस पीजे , 
सो सर छाँडि कुबुद्धि बिहंगम इहाँ कहा रहि कीजे | 
लक्ष्मी सहित होत नित कीड़ा शोभित, सूरजदास , 
' झब न सुहात विषय रस छीलर वा समुहर्ठ की आस | 
“स्रसागर, प्रथम स्कन्ध, बें० प्रेण, पु० २६। 
२-- राग देव गन्धार हि 
चलि सखि तिहि. सरोवर जिदि जाहि, 
५८ ५ 2८ | 
सूर क्यों नहिं चलो उड़ि तहाँ बहुरि उड़ियो नाहि । 
“सूरसागर, प्रथम स्कन्ध, बें० प्रेण, प० २६ । 
३--गीता; अध्याय १६, श्लोक ६। हि 
४-- ...._ शाग कान्‍्हरो 
घनि शुक मुनि भागवत बखान्यो , 
गुरु की कृपा भई जब प्रण तब रसना कहि गान्यो । 
घन्य श्याम बृन्द्राबन को सुख सन्त मया ते जान्यो , 
जो रस रास रह्ग इरि कीन्‍्हें वेद नहीं ठहरान्यों। 
सुर नर सुनि सोहित तब कौीन्‍्हें शिवहि समाधि मुल्यानों , 
सूरदास वहाँ नेव बसाए और न कहूँ पत्यानयों । 
“सरसागर, “दृशम स्कन्ध, पूर्वार्ड, बे० प्रे०, पु ३३० | 
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के रस का आस्वाद पाना वल्लम-पुष्टि-मक्ति का चरम लक्ष्य है। बैकुएठ लोक नि५!धी नारा- 
यण के लोक से भी परे के इन्दाबन अथवा गोकुलधाम में आनन्द (देहघारी' तथा 
प्रांत शुणातीत, श्रीकृष्ण का रस-शक्ति-स्वरूपा गोंपिकाओं के साथ यह रास मोत्ते के 
अ्रानन्द का सर्वोच्च रूप, वल्लम-सम्प्रदाय में, माना गया है। इस रासलीला के आनन्द- 
प्राप्ति की गति (मोक्ष ) का वर्णन सूर ने सूरसागर दशम स्कन्ध' में विस्तार से 
किया है । द 


ु सायुज्य मुक्ति के उपयु कत स्वरूप के अतिरिक्त, जैसा कि पीछे दुहराया गया है, 
इस भक्ति के उन दो लयात्सक रूपों का भी सूँर ने उल्लेख किया है जिनमें से एक में 
भक्त रस-रूप ईश्वर के वेश का अज्ञ तथा उनके रस-रूप अक्षुरधाम वृन्दावन का अह्ड बन: 
जाता है, ओर दूसरे में वह जीवन-मुक्ति-अवस्था की विरहासक्ति में ही आत्मविस्मृति कर 
प्रिय भगवान्‌ के साथ तन्मयता का अनुभव करता है। प्रथम प्रकार की इस लयात्मक मोक्ष | 
की कामना कवि सूर इस प्रकार करता है--“हे प्रभु, आप मुझे ब्रज वृन्दावन की धूल बना 
दीजिये। में आपसे यह प्रसाद माँगता हूँ, आप मुझे बन्दाबन के लता, वृक्ष, जल; ग्वाल, 
गाय आदि में से कोई एक बना दीजिये |? भगवान्‌ के साथ भक्त की तन्मयता तथा 
आत्मविस्मृति पूर्वक एकीकरण का भाव हमें सूर के संयोग तथा वियोग, दोनों प्रकार के प्रेम- 
वर्णुनों में मिलता है । इस एकीकरण में यही नहीं है कि भक्त भगवान्‌ में लय हों जाता 
है, वरन्‌ भगवान्‌ स्वयं भी भक्त के रोमनरोम में आ जाते हैं और भक्त के सम्पूर्ण शरीर को 
अपने से व्याप्त कर देते हैं। भक्त ओर भगवान्‌ का यह एकीकरण जल-तरज्ञवत हो जाता 


१-«जो कोई भरता भाव हृदय घरि हरि पद्‌ ध्यावे , 
नारि पुरुष कोड होईं श्रति ऋचा गति सो पावे । 
तिनके पद रज जो कोई बृन्दाबन भूमादि; 
परसे सोऊ ग्ोपिका गति पाये संशय नाहिं। 

“सुरसागर, दुशम स्कन्ध, बें० प्रे०, पृ० ३६४ | 
जाको व्यास वर्णत रास | । 
लेत या रस रास को रस रखिक सूरजदास। 

“सुरसागर, दुशम स्कन्ध, बें० प्रे०, पृ० शेध्य । 

२--करहु मोहि ब्रज रेणु देहु वृन्दावन वासा। हे 
-साँगों यहे प्रखादु और नहिं मेरे आखा। 
जोई भावे सो करहु लता सल्िल द्वुम गेहु | 
ग्वाल गाह को ऋतु करो मनो सत्य ब्रत पहु | 

--सूरसागर दुशम स्कन्ध, पूर्वाद्ध, बें० प्रे०, प्र० १४८ । 
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है।' दधि बेचने के लिए. ग्वालिनी धर से निकलती हैं उनको इन्द्रियों की सम्पूर्ण शक्तियाँ 
कृष्ण मैं लगी)हैं, वे कृष्ण में इतनी तत्लीन हैं कि उनको न अपने शरीर का भान है ओर 
न अपने दही का | वे 'दही लेहु री' के स्थान पर “गोपाल लेहु री! कहने लगती हैं ।* 
तत्लीनता की इस अवस्थ। का वर्णन सूर ने बड़े रोचक ढल्ल से किया है। वे कहते हैं-- 
“विधाता ने हृदय वो बहुत छोटा बनाया और कृष्ण की शोभा का समुद्र अपार है, इस 
हृदय-पात्र में समुद्र कैसे समाए ! इसलिए, गोपिका स्वयं इस शोभा समुद्र में निमज्ज्ति हो 
गईं | वह इस प्रकार समुद्र में मिलन गई जैसे नदी अपना अस्तित्व ओर नाम मिटाकर समुद्र 
में मिल जाती है तथा संसार को उसने इस प्रकार छोड़ दिथा जैसे सर्प केंचुली को छोड़ 
देता है ।* 


१-- गोपीवचन:-- राग सुधराई । 
आँखिन में बसे जियरे में बसे हियरे में बसत निसि दिन प्यारों। 
मन में बसे तन में बसे रसना में बसे अड्गज अज्ञ में बसत नन्द॒वारों । 
सुधि में बसे बुधि हू में बसे उरजन में बसत पिय ग्रेम दुलारो। 
सूर श्याम बनहू में बसत घरहू में बसत सह्ग ज्यों जल तरज्ञन होत न्यारो । 
--सूरखागर, दशम स्कन्धघ, बें० प्रे०, ए० २६६ । 
रन- राग विल्लावल | 
चली प्रात ही गोपिका महुकिन ले गोरस। 
नयन श्रवण, मन चित बुधि ये नहि काहू केचश । 
तन्नु लिये डोलति फिरें रसना अटक्यो जस । 
गोरस नाम न आवई कोऊ लेहे हरि रस । 
जीव परयो या ख्याल में अरु गए दशा दस | 
बस्रेजाइ खग बृन्द व्यों प्रिय छुवि लटकनि लख। 
छॉडि देहु डरात नहि- कीन्हों पावे तस। 
स्रस्याम प्रभु भोंहि की मोरनि फोसी गस | द 
| “-सूरसागर, दुशम स्कन्घ, बें० प्रें०, पृ० २९७ | 
 हैन-- राग कान्हरो 
गोरसको निज नाम झुलांयो । 
लेहु लेहु कोहू मोपालहि गल्चिन गलिन यह शोर लगायो । 
द “सरसागर, दुशम स्कन्घ, बे ० प्रे०, प०, २४५७ 
४-- राग गौड़ मलार | 
ग्वालिनि प्रगव्यो पूरन नेहु , | 
दृधि भाजन सिर पर घरे कहति गुपालहिं लेहु | 
कौन सुने काके श्रवण काके सुरत्षि संकोच । 
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सूर ने अपने कुछ पदों में; विरहासक्ति में लगी, भक्त-स्वरूपा गोपियों का कृष्ण के 
साथ एकीकरण दिखाया है और गोपियों से कहलवाया है कि विरह-सुख में कोर परभार्थ- 
मोक्ष में कोई अन्तर नहीं है। उनको विरह में ही ब्रह्मानन्द से अधिक आनन्द मिलता है।* 
गोपियाँ इस विरहावस्था में इस प्रकार कृष्णमयी हो गई हैं जैसे एक बृद जल, समुद्र में गिर 
कर, एक हो जाता है ओर फिर उसे कोई पहिचान नहीं सकता ।* उपयक्त अनेक प्रकार के। 
आध्यात्मिक सुख ओर मोक्ष-अवस्था विषयक विचारों के साथ-साथ सूर का यह भी ० 
है कि जो जिस भाव से भगवान्‌ को भजता है उसको उसी प्रकार से भगवान्‌ मिलते 


अनसिनज 


कोन निडर डर आपकी को उत्तम को पोच | 
प्रेम पिये बस बारनी बल्नकत बल न सँभार , 
पंग डगमग जित तित धरति मुकुलित अकल लिलार । 
५९ > ५८ 
विधि भाजन ओछो रच्यो शोभा सिंधु अपार , 
उल्लटिं मगन तार्मे मई तब कोन निकासनिहार | 
जैसे सरिता विधु में मिली ज्ञु कूल विदारि , 
नाम सिट्यो सत्रिले सई तब कोन निबेरे बारि। 
५८ ५८ ५८ 
प्रेम सगनि ग्वालनि भई सूर सु प्रभु के सक्ञ , 
. नैन बैन मुख नासिका ज्यों केंचुलि तजे भुजक् । 
-“आैरसागर, दुशम स्कन्घ, बें० प्रि०ण, ए० २९७ | 
१--.. २ " 2९ ' 
सजनानन्द अली हम प्यारे, बल्माननद सुख कोन विचारों । 
--सुरसागर, दुशम स्कन्घ, बे० प्रे०, प० ४६१ । 
२-- राग मलार 
मधुकर कौच मनायो माने , 
५९ ५८ ५८ 
सिखवहु जाइ समाधि योग रस जे सब लोग सयाने , 
हम अपने बज ऐसेटि रहिहें बिरह बाह बोौराने। 
जागत सोवत स्वप्त दिवस निशि रहिहें रूप परवाने 
बारक बाल किशोरी लीला शोभा समुद्र समाने। 
जिनके तन सन ग्रान सूर सुनि मुख सुसकानि बिकाने , 
परी जो पय निधि अल्प बूँद जल सुपुनि कोन पहिचाने ! 
-सूरसाकर, दशम स्कन्ध, अमरगीत; बें० ग्रे०, पृ० €श८ | 
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तथा उसको इच्छित मोज्न मिलती है ।' इसी प्रकार का भाव अन्य अष्टभक्त कवियों ने 
श्री अंगवद्ैता से प्रभावित होकर लिखा है।' इसमें सूर ने सब प्रकार की मुक्तियों को 
स्वीकार कर लिया है; केवल शड्डराचार्य के मत में मान्य सायुज्य मुक्ति को उसने स्वीकार 
नहीं किया । गोंपी-उद्धव-सम्बाद के श्रन्त में गोपियाँ उद्धव से कहती हँ-- हे उद्धव, तुम्हारा 
निर्गंण ईश्वर और योग का उपदेश अब हमारे काम का नहीं है, हमको तो सगुण कृष्ण 
की सेवा से ही चारों प्रकार की ( सालोक्य, सामीप्य, सारूप्य और सायुज्य ) मुदियाँ मिल 
गई हैं। हम तो सदेव सालोक्य ओर सामीष्य अवस्था में रहती हैं। इन सुख-अवस्थाओरं 
को छुटाने के लिए अरब तुम क्या ओर की ओर कह रहे हो | हमें तो सदेव उन्हीं का ध्यान 
रहता है ओर जहाँ हमारी आँख जाती हैं हम सर्वत्र उन्हीं को देखती हैं ।* 5 


सूर ने मोत्ष को जिन सुखअवस्थाओं का परिचय दिया है वे उपयुक्त विवेचन के 
आधार से संक्षेप में इस प्रकार रखी जा सकती हैं:--- 


देह रहते जीवन-मुक्ति-अवस्था के सुख-- 
. १-आक्षज्ञान से संसारदुःख की त्याग-अवस्था अर्थात्‌ दुःखाभाव की मोक्ष- 
अवस्था । 


जाम 


१-- राग गोरी _ 
करत अचगरी ननन्‍्द महर कौ , 
५८ ५८ )८ 


इह लीला सब श्याम करत हैं ब्रज युवतिन्र के हेत ; 
सूर भजे जेहि भाव कृष्ण को ताको सोइ फल देत | 
“-सूरसागर, दुशम स्कन्ध, बं० प्रे०, प० २०६ । 
२--ये यथा मां अपथन्ते तांस्तथेव भजाम्यहम्‌ | 
“गीता, अध्याय ४, श्लोक ११ | 
३--ऊधो सूधे नेंकु निहारो 
हम अबलतनि को सिखवन आए सुनो सयान तिहारो | 
निर्मुण कहो कहा कहियत है तुव निर्गंेण झति भारी , 
सेवत सगुण स्याम सुन्दर को भुक्ति लट्टीं हम चारी | 
हम सालोक्य, स्वरूप सरो ज्यों, रहत. समीप सदाई , 
सो तजि कहत ओर की औरे तुम अल .बड़े अदाई। 
4 व हर 
अहो अज्ञान कहति उपदेशत, ज्ञान रूप हम हीं 
निश दिन ध्यान 'सूर' प्रभु को अस्लि देखति जित वितहीं। 
“सूरधागर, दशम स्कन्ध, बें० प्रे०, प० €४४ | 
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२--प्रेम-भक्ति में मजनानन्द-प्राप्ति को अवस्था, जो वल्लम-सम्प्रदाय में बहुत उच्च- 
कोटि का आनन्द माना गया है। यह भजनानन्द-प्रेम की “योग तथा -वियोग-दोनों 
अवस्थाओं में सालोक्य, सामीप्य, सारूप्य तथा साथुज्य चारों मुक्ति-अवस्थाओं के अनुरूप 
अनुभूत होता है । 


देह त्याग के पश्चात्‌ ईश्वर-कृपा के बल पर प्राप्य मोज्ष-अवस्था के खुख - 
३--रस-रूप भगवान्‌ के लीलाधाम में प्रवेश पाकर सालोक्य मुक्ति | 
४--सामी प्य मुक्ति । 


४--कष्ण के नित्य रास में गोपी-रूप से प्रवेश पाकर उनके अधरामृत के आनन्द- 
लाभ की मुक्ति । 


६--तथा आनन्दस्वरूप भगवान्‌ के अ्रद्ध-रूप तथा लीलाधाम के अज्ञ-रूप बन जाने 
की प्रवेशात्मक सायुज्य मुक्ति । 


परमानन्ददास ने संसार की आसक्ति ओर लोकव्यवहारों को त्यागने का भाव अनेक 

पदों में व्यक्त किया है । इन पदों में उन्होंने बस्तुतः उस जीवन-मुक्त अवस्था का ही परिचय 
दिया है जब भक्त को सांसारिक दुःखामाव के साथ ईश्वर-प्रेम 

परमानन्ददास॒ में हौ चरम आनन्द मिलता है | भजनानन्द की अनुभूति में जिन 
चार मुक्ति-अवस्थाओं का अनुभव भक्त करता है उनका भो स्पष्ट 

उल्लेख परमानन्ददास ने किया है। एक पद में वे कहते हैं--'हे माई ! मेरा तो हरि से ही 
अनन्य स्नेह है | जब से मैंने कृष्ण को देखा है श्रमी से घर बार सब छुट गया, मन के सब 
भ्रम जाते रहे | अब मुझे लोकापवाद का भय नहीं | मेरा मन तो उस प्रकार के ऐक्य का 
( उस लयात्मक सायुज्य मुक्ति का ) अनुभव कर रहा है जहाँ भक्त ओर भगवान 
सरिता-सिन्धु की तरह एक होकर मिल जाते हैं ।!!--.इस लोक में कृष्ण की प्रेम-भक्ति में 
जो सामीप्य का आनन्द है वह परलोक की मोक्ष-अवस्थाओं से अधिक सुखकार 


क्लिक नलल लल++ 


१--- | राग आसखावरी 
मेरे माई हरि चागर सों नेह !। 
> +५ श८ 
अंग अंग बर॒यो निपुत्र यदुनंदन स्थाम वरन तन देह । 
जब ते दृष्टि परे नंद नंद्व तब ते बिखरयो गेह। 
कोऊ बंदों कोऊ निन्‍द्रों मन को गयो संदेह। 
सरिता सिंधु सिल परमाननद -भयो एक रख गेह | 
लेखक के निश्वी, परमानन्ददास-पदु-संग्रह से, पद नं० 8! 
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है, '” इस भाव को परमानन्ददासजी ने अनेक तरह से व्यक्त किया है। वे गोपी रूप बनकर 
कहते हैं- के मदन मोहन के बिना नहीं रह सकती, उनके चरण-सरोज को पकड़कर जो मुझे 
आनन्द मिलता है वह मुझे अन्यत्न नहीं मिलता! ।' 'मेरे मन ने तो मुरली के राग 
को पकड़ा है, में न तो योग के, आसन; प्राणायाम, ध्यान आदि अज्ञ जानती हूँ, न ज्ञानियों 
का संन्यास ओर न कर्ममार्गियों का धर्म-संचय । भगवान्‌ संन्यासियों को मुक्ति देदें, लोक- 
कामना करनेवालों को काम-राशि देदें, मर्यादा-धम के रक्तुकों को धर्म-मागं का सुख देदें, 
परन्तु मेरा मन तो सदा कृष्ण के पद-पह्ुुज़ों में रहता है । यदि कोई कहता है कि योगा- 
भ्यास से ज्योतित्रक्ष को लयात्मक मुक्ति, मिलती है तो मुझे ऐसी मुक्ति नहीं चाहिए.। में तो 
एक श्याम-रज्ञ में रँगी हुई हूँ | इस एक से मिलकर में सब का अपवाद सह लूंगी ।?* इस 
... ३-- राग सारक्ष 

सेवा मदन गोपाल की मुक्ति हू ते सीठी , 

जाने रप्तिक डपासिक शुक्र भुख जिन दीठी | 

चरन कमल रज मन बसी सब ध्यम बहाएं , 

श्रवण कथन चितन बढ़यों पावन गुन गाए। 

वेद पुरान निरूपि के रस लियो बिचोई ; 

पान करत आनन्द भयो डारयों सब छोई। 

परसानन्द विचारि के परमारथ खसाध्यो , 


रामकृष्ण पद ग्रेम बढ़यो लीला रस बाध्यो । 
“लेखक के निजी परमानन्ददास-पदढु-संग्रह से, पद्‌ नं० ३१५ | 
२-- राग खारद्ग । 
हों नंदुलाल बिना न रहों | 


मनखा वाचा ओर कर्मना हित की तोसों कहोँ। 
जो कोऊ कछु कहो सिर ऊपर सो हों खबे सहों। 
सदा समीप रहों गिरधर के संंदर बदन चहों। 
यह तन अपन हरि कों कीनों वह सुख कहाँ लहीं | 
परमानन्द मदन मोहन के चरन सरोज गहों। 


“लेखक के निजी परमानन्ददास-पद-संग्रह से 
३--- राग सारक्ष । 
मेरों मन गह्मो माई मुरली के नाद । 


आसन पवन ध्यान नहिं जानों कौन करे झब बादविवाद | 
मुक्ति ढेडु सन्‍्यासनि को हरि कामिन देहु काम की रात्ति । 
घमिन देहु धर्म को सारग, सेरो मन रहे पद अम्बुज्ञ पासि | 
जो कोड कहि जोति यामें, सपने न छुवें तिदारों जोग , 


परमानन्द स्थाम रह् रातों सबे सहों मिल्लि एक अक्ग लोग। 
“लेखक के निजी, परमाभनन्‍द॒दा प-पद-संग्रह से, पद्‌ मं० १०६ । 
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कर 


कथन में परमानन्ददास ने ज्ञान, योग ओर कम, तीनों मार्गों की मोक्ष-अवस्थकशओं का 
निराकरण किया है। वस्तुतः कबि की मोक्ष-धारण तो केवल कृष्ण की प्रेम-भरिड़ का आनन्द- 
लाम है । 


कवि ने अपने अनेक पदों म॑ गोपियों के मुख द्वारा ऋष्ण के नेकस्य प्राप्त करने की 
कामना भी प्रकट की है। भक्ति की अवस्था में मिलन का जो भाव कवि ने दिया है वह 
परलोक की सामीप्य मुक्ति के अनुरूप ही है। इनःवर्णुनों में बल्लमसम्प्रदाय में मान्य सिद्धान्तों 
को ही कवि ने अपनाया है| दन्दावन-धाम में पहुँचकर रस-रूप कृष्ण के सहवास के आनन्द 
का जो चित्रण इन वर्णुनों में है वह पूर्ण पुरुषोत्तम के मिलन का ही है।' एक पद में 
परमानन्ददास जी कहते हँ--“अंश जीवों ने अपने श्रंशी के मिलन की मुक्ति छोड़कर संसार 
माँग लिया है। ज्ञानी ज्ञान का साधन करें ओर योंगी' योगाभ्यास करें; परन्तु में 
तो अपने गोपाल के ग़ुणगान में मस्त हूँ ओर उन्हीं के कमल-नेन्रों को देख-देखकर सुख 
पाता हूं ।!* इस अंश-अंशी भाव के कथन में कवि ने वल्लभाचार्य जो के सिद्धान्तों को ही. 
स्वोकार किया है। क्‍ 

सिद्धान्त-रूप से परमानन्ददास वल्लभ-मत में मान्य मोक्ष के सिद्धान्त को मानते ई 


१०-- राग सारक् 
मदुन गोपाल के रँगराती , 
गिरि गिरि परत सैभार न तन की अधर सुधारस माती । 
ब॒न्दावन कसनीय खघन बन लीं चहु दिस जाती । 
मन्द सुगन्ध बहे मलयानिल अति जुड़ात मेरी छाती । 
झाननन्‍्द सगन रहत प्रीतम सक्ल द्योस न जानति राती , 
परमानन्द सुधाकर दरि सुख पीचत हुन अघाती | 
-लेखक के निजी, परमानन्ददास-पद-छंग्रंह से, पद्‌ नं० १११ । 
श .... राग सार 
माई हों अपने गोपालहि गाऊँं , 
सुन्दर स्यास कमल दुल लोचन देखि देखि खुख पाऊँ। 
जो ज्ञानी ते ज्ञान बिचारों जो जोगी त॑ जोग, 
कर्मठ होय से कर्म विचारों ले भोगी से सोग 
कबहूँक ध्यान घरत पद अम्बुत्॒ कब जै बेनु , 
कबहुँक खेलत गरापवृन्द सकल कबहूँ चारत घेजु | 
अपने अंस की सुकति तजी है साँगि लियो संसार। 
परमानन्द्‌ गोकुल मथुरा में उपज्यों यहै बिचार। 
“लेखक के निश्ञो, परमानन्ददास-पद-स्लंअह से, पद जं० ११० । 
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और अपने साधन और निजी लक्ष्य को इृष्टि से उनके लिंए सबसे बढ़ा मोक्ष सुख यह है कि-- 
7 २-कृष्ण के चरणों में दास्य, सख्य, कानता ओर वात्सल्य भाव से निरन्तर प्रेम 
रहे' और द 

२--सन्तों का संग रहे । 

इस सुख के सामने मोज्ष-सुख उन्हें नहीं चाहिए. | वे भगवान्‌ के लीला-घाम के 


अज्ञ बनने की लयात्मक मुक्ति की कामना नीचे लिखे पद में करते हैं:-- 
* मसंद्हार 


वुन्दाबन क्यों न भये हम मोर | 
करत निवास गोवधेन ऊपर - निरखत नन्दकिशोर । 





१--यह माँगों संकरषन बीर । 
चरन कमल अनुराग निरंतर भावत है भगतनि की भीर । 
संग देहु तो हरि भगतन को वास देहु तो जम्तुना तीर । 
भक्ति देहु दो श्रवन कथा रुचि ध्यान देहु तो स्याम सरीर । 
यह वासना घटो जिनि निसदिन सज्जन पावन सुरखरी नीर । 
परमानन्ददास को 5/कुर गोकुल समंडन सब बिधि धीर । 
--लेखक के निजी, परमानन्ददास-पद-संग्रह से, पद नं० २८३ । 
तथा 
माधो यह प्रसाद हु पाऊं। * 
तब भ्टृत भत्य परिचारक दास को दास कहाऊँ। 
यह परमारथ मोहि गुरु सिखयो स्थाम धाम की पूजा | 
यह वासना घटे नहिं कबहूँ देव न देखों दूजा । 
परमानन्ददास तुम ठाकुर यह नातो जिन हूटे । 
नन्‍्दकुमार जसोदा नन्‍्दन हिलि पिल्रि प्रीति न छूटे । 
+जलेखक के निजी, परमानन्ददास-पद-संग्रह से, पद नं० २८४ । 
२- सब सुख सोही लहे जाहि कान्‍्ह प्यारों । 
वरि सत्संध विमल जस गावे रहै जगत ते नयारो। 
तजि पद कमल भुक्ति जे चाहे ताको दिवस अँध्यारों। 
क्हत, घुनत, फिरत हैं भदकत छांडि सक्ति डजियारो | 
जिन जगदीश हदें धरि गुरु मुख एको छिन व चितारो । 
“ बिनु सगवन्त भजन परमानन्द जनम जुआ ज्यों हारो । 
“लेखक के निजी, पस्मानन्दुदास-पंद-संग्रह से, पद न० २८५ | 
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क्यों न भये बंशाी केल सजनी, अघर विवत बनधोर | 
क्योंच भये यूंजा बन बेली, रहत श्याम की ओर। 
क्यों न भये मकराकृत कुंडल' स्थाम अवरशा झककमोर । 
परमानन्ददास को ठाकुर योपिच के चित चोर।! 


. संसार की माया के दुःख से छूट कर प्रेम-भक्ति कौ संयोग तथा वियोग दोनों मान- 

.सिक अवस्थाश्रों में नन्ददास ने भी परम आनन्द की अनुभूति का, अपनी रचनाओं में, 
स्थान स्थान पर, चित्रण किया है | इस आनन्द-अवस्था में भक्त 

-नन्ददास ईश्वर के सतत्‌ ध्यान में जिस सानिध्य भाव का अनुभव करता 

है, उसका वर्णन कवि की रास पश्चाध्यायी की निम्नलिखित 
पढ़िक्तयों से प्रकट होता है-- क्‍ 


पुनि रखक परि ध्यांन पीय परिरस्म दियो जब । 
कोट सरग सुख भोग, छिवक मंगल भुगते तब ।* 


प्रेम-भक्ति की इस सानिध्य-अवस्था का उल्लेख ननन्‍्ददास ने 'दशम स्कन्ध भाषा में भी 
किया है और जीवन-मुक्ति-अवस्था के भगवद-सानिध्य के बाद पूर्ण पुरुषोत्तम श्री कृष्ण के 
सन्षात्कारमें होनेवाली मोक्ष की सानिध्य श्रवस्था का सडकेत किया है। दशम स्कन्ध के अध्याय रे 
में देवता, कृष्ण की स्तुति करते हें-- 'हे प्रभु ! आप विश्व के पालन के लिए. जगत में अवतार 
धारण करते हैं ओर भक्तों के लिए दुलभ मुक्ति सुलभ कर देते हैं! आपके चरण-कमलों की 
नौका द्वारा भक्तजन इस संसार-सागर से पार हो जाते हैं और आपके चरणों का सानिध्य 
पाकर वे मोक्ष के अधिकारी होते हैं । जो जीवन-म्रक्त ( जिनका संसार छुट गया है ) अपने 
अभिमान में आकर आपके चरणों का निरादर कर देते हैं वे ऊचे चढ़कर भी नौचे गिरते 
हैं श्रोर बार बार नरक में जाते हैं ।!* भगवान्‌ के सानिध्यमें मानसिक सुख की निजी अनुभूति- 


१--वर्षोत्सव-कीतंन-संग्रह, भाग २, देखाई, पृष्ठ २८३ । 
२--रासपत्चाध्यायी, प्रथम अध्याय, पृष्ठ १७, उद्यनारायण तिवारी | 
३--ये अद्भुत अवतार ज्ु लत, विस्वहिं प्रतिपालन के द्वेत | 
जो दिन दिन द॒निमनि न उवाय, तो खब अन्ध घुन्ध हे जाय । 
झस अपने भक्तन हे हेतु, दुलभ सुक्ति सुलभ करि देत । 
तब पद पड्रज नौका करि के, पार परे भ्वसागर तवरि के | 
पद्‌ पहुंज के सन्निधि मात्र, तबदहीं भये सुक्ति के पात्न | 
रु हर हर 
जे बिमुक्त मानी मद भरे, तुव पद कसल निरादर करे। 
वे ऊँचे चढ़ि के खर हरे, घमकि धसमकि नरकन में परे। 
-- दुशम स्कन्ध ” अध्याय २; ननन्‍्द॒दास, 'शुक्क!, प० २०८। 
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का वर्णन ननन्‍्ददास एक पद में उल्लास के साथ इस प्रकार करते हैं--देखों देखो! 
कृष्ण, यमुना -तट पर क्रिस सौद्धर्य के साथ गोपियों के बीच नाच रहें हैं ! ओर ननन्‍्ददास 
बहाँ निपट निकट से इस नाच की ताल में स्वर मिला कर गा रहा है ।!* 


वल्लभ-मतानुसार नन्ददास मानते हैं कि यह देह गुणमय है और पाप ओर पुण्य 
कर्मो से बनी हुई है । बिना प्रारब्प्र कर्मा के भोग के ईश्वर का सानिध्य-सुख नहीं मिलता । 
परन्तु प्रेम-भक्ति की दुःसह विरहाम्ि में समो प्रकार के ( सद्धित, प्रार्च और क्रियमाण ) 
कर्मों का भस्मीकरण हो जाता है । जो प्रारब्ध-कर्म बचते भी हैं, उन कर्मों के मार से, 
भगवान्‌ अपनी कृपा के बल द्वारा छुटा देते हैं, तब भक्त को सानिध्य सद्यो-मुक्ति मिलती ह्टै। 


3 कम 


१--देखो देखो री नागर नट नितंत कालिदी तट 


गोपिन के मध्य राजे मुकुट लटक | 
८ >८ )८ 
तत थेई ताता थेई शब्द सकल उधट , 


उरप तिरप गति परे पग की पटक | 
रास में राधे राधे झुरली में एक रट 
नन्‍्ददाख गावे तहँ निपट निकट | 


-“ननन्‍्दुदास, शुरू , ४० डेशेरे । 
उक्त पद के विषय में अश्छ्धाप-वार्ता में लिखा है कि एक बार अकबर ने 


यह पद बसी गुणी से सुना । उसे पद के भाव से यह जानने का कौतृहल हुआ 
कि वह नन्दुदास भक्त कौन सा है जो राख में पहुँचकर बिल्कुल निकट से गाता 
है, ओर केसे वह वहाँ पहुँचता है । उसने ननन्‍्दुदास से भेंट की और उनसे यही 
पूछा कि वे कृष्ण के निपट निकट केसे पहुँचे | नन्द॒दास ने इसका कोई उत्तर नहीं 
दिया ओर उन्होंने उसी समय अपने प्राण त्याग दिये। 
. ३--बहुरि कहतत यह गुन मय देह, पाप पुणय प्रारब्ध के गेह | 
भुगते बिसु न घाटि हे जाहीं, अब भुगते यह मो मन माहीं। 
दुसह बिरह हु कमल नेन को; अनेक भाँति के दुःख दैन को | 
सो दुख आनि परयो जब इनमें, कोटि नरक दुष भुगये छिन में । 
ता करि पापनि को फल जितौ, जरि बरि मरि सरि गिरि गयौ तितौ ।! 
पुनि रख्क हिय में घरि ध्यान, कीन्‍्हों परिरम्भन रख पान। 
बोटि सुरग खुख छिन में लिये, मड़ज़ सकल बिदा कर दिये। 
“देंशम स्कन्ध, २४वाँ अध्याय, ननन्‍्ददास, 'शुक्ू, ए० ३२२, पाउ-समेद से । 


तथा 
तजि तजि तिहि छुन गन मय देह, जाइ मिल्लीं करि परम सनेह | 
'जदपि जार बुद्धि अनुसरी, परमानन्द करद रस भरी । 


५ य > 
ये हरि प्रिया परम रक्ष ओपी, जिन सबै बिधि इहि बिधि लोपी। 
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रांस पशग्चाध्यायी, ओर सिद्धान्त पगञ्चाथ्यायी में तथा रूपमश्जरी ग्रन्थ में, जहाँ: नन्‍्ददास ने 
रूप मझ्री को कृष्ण के नित्य रास में प्रदिष्ठ करा कर ओर फिर उस रास भें उसे दर्शक 
ओर अभिनेत्री रूप दे अखण्ड रस की अनुभूति का चित्रण किया है, पुष्ठि-भक्ति में मान्य 
सर्वोत्तम मोज्ञावस्था का वर्शन किया है । जहाँ कवि ने पुरुषोत्तम के लौलाधाम वृन्दाबन 
का वर्णन किया है वहाँ भी उसका लक्ष्य इसी मोक्ष-धाम की ओर है। इस प्रकार रास 
के वर्णन में कवि ने सालोक्य ', सीमाप्य*, सारूप्य' तथा सायुज्य * चारों प्रकार की मुक्तियों का 


आवुत बह्य जियनि सें मानि, कृष्ण अनांवृत ब्रह्म है जानि। 
नरन के श्रेय करन हित तलेही, दिखियत आत्मा परम सनेही। 
“दुशम स्कन्ध भाषा,--२ श्वाँ अध्याय, नन्‍्ददास, 'शुकू, पू० ३२२, पाउ-सेद से । 

१--इह बन दुल्लंस आइबो,; इन्दुमती खुनि बात । 

जाकी रज्बक रज गरज, अज से मरि पचि जात ! 

““रूपसक्षरी, पद्बयमक्षरी; बलदेवदास करसनदास, ए० २३१८, छुन्द्‌ नं० ९६१ | 
२--तब क्रम क्रम वह सखी सुदाई, रचे रास मण्डल में लाईं। 

सदु कश्चन सनि मय तहँ घरनी, मन हरनी छुबि परत न बरनी । 


ठाड़े नंद खुबन तेहि माहीं, वृषभानु दुलारी के गलबाहीं । 
“-खरूपभंञरी .पद्ममझरी, बलदेवदास करसनदास,३० २३१८ छुन्द नं० ९६६,९४६७ तथा €७१। 
तथा 
मन निर्मल भये सुबुध तहाँ विज्ञान भ्रकासे , 


सत्य ज्ञान आनन्द आत्मा तब आभासे। 
तब तुम्हरी निज प्रेम भगति रहि सीईं आये 


तौ कहूँ तुम्दरे चरन कमल को निकर्टाद पावे । 
“सिद्धान्त पद्माध्यायी, ननन्‍्द॒दास, शुरू), ० 4८८ | 


साँवरे पिय कर परस पाइ सब खुखित भई ज्यों 


परम हंस भागवत मिलत. संसारी जन यों । 
--सिद्धान्त पद्चाध्यायी, नन्‍्ददास, शुरू, ए० १६४२ | 


३--कसल नेन करुतासय सुन्दर नन्‍द सुबन दरि 
रम्यों चहत रख रास इननहि अपनी समसरि करि । द 
“सिद्धान्त पद्चाध्यायी, ननन्‍्द॒दास, 'शुक्ृू', ए० १८६ । 
४--तजत भई तिय सम तन खोई, ज्यों जीरन पट त्थागत कोई | 
ज्यों रवि और रवि की गरसाई किरण माँऊ हो रवि में जाई । 
सखी जब बृन्द्राबन ढिग गईं, विपिन विज्ञोकि चकित झति भई | 


भर - ९ ह 
सुधि न रद्दी एही छुबि मोहन, राग मई किश्रों श्रेम मई बन । 
-खरूपमश्नरी,प्रश्ममञ़्री,बलदेवदास करसवदास,ए० २६३९-२३ ६ छुन्दु न॑ं० 8४४४-४४ इतथा ४९ १ 


४८६ -.. अषछाप् | 
समावेश कर दिया है और इनके अतिरिक्त नित्य रास में गोपियों द्वारा आस्वादित रास रस 


को भी नित्य 'कह कर उन्होंने वल्लम-सम्प्रदाय में मान्य स्वरूपानन्द-मोत्ष का परिचय 
दिया है । ि 


रूपमश्जरी' में कवि रूपमज्जरी के देहत्याग कर कृष्ण के नित्य रास में प्रवेश पाने 
के बारे में कहता है कि जेसे सूर्य की गर्मी सूर्य की किरणों में होकर सूय में ही समा जाती 
है उसी प्रकार रूप मझ़्री अपने प्रिय कृष्ण से जा मिली | इस कथन में नन्ददास ने 
लयात्मक सायुज्य मुक्ति को स्वीकार किया है । 


सूरदास, परमानन्ददास तथा नन्ददास के अतिरिक्त अन्य अष्टछाप कवियों ने भी 
. गोपी-कृष्ण-रास्त का वर्णन किया है ओर उन्होंने उसके द्वारा फलस्वरूपा अथवा मोक्ष॒स्वरूपा 
पूर्ण पुरुषोत्तम की नित्य रसवती लीला का ही चित्रण किया है। चतुमूजदास ने कुछ पदों 
में, सानिध्य, सारूप्य तथा सायुज्य मोक्ष प्राप्ति की उत्कट अभिलाषा प्रकठ की है। सानिध्य 
मुक्ति कौ कामना करते हुये वे कहते हैं--'हे मोहन | मेरा ध्यान आपकी मुरली के नाद में 
लगा है, मुझे अपने सम्मुख ही सदा रखिये' तथा है श्यामसुन्दर, में मेह् से बचने को 
आपके निकट आई हूँ, मेरी चूनरी भीग रही है। आप अपना पीताम्बर मुझे उढ़ा कर 
मेरी ओठ कर दीजिये। में बिजली से डरती हूँ, अपने निकट रख कर अपना स्नेह मुझे 
दीजिये ?* एक पद में कवि कृष्ण के तदरूप होने की कामना करता है ओर फिर कहता 
है--हे प्रभु, अपने बृन्दाबन धास के खग, झुग, पशु आदि किसी की भी गति मुझे नहीं 


हर 


१० राग सार 
नेकु सुनावहु हो उहि रीति । 
जिंदि विधि अमृत प्याय खबन पुट सरबस लीनो जीति । 
»८ ५८ ५८ 
लाग्यो ध्यान चतुर्मज प्रभु॒मोदि तुम्हारे बेचु रसाल। 
राखहु दास श्रधर धरे सन्मुुख सुख निधि गिरधर लाल । 
“लेखक के निजी, चतुर्भजदास-पद-संग्रह से, पद्‌ नं० ७६ । 
२--- राग मल्हार 
स्थाम सुन नियरो आयो मेहु । 
भीजेगी मेरी सुरंग चूनरी ओट पीत पट देहु । 
.दामिनि ते डरपति हों मोहन निकट आपुनो देहु । 
दास चतुर्भेज अभ्चु गिरधर सों बाँज्यो अधिक सनेहु | 
- लेखक के निजी, चतुर्भजदास-पद-संग्रह से, पदे नं० ८१ । 
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देते तो आप मुझे अपने अधर-सुधारसं का पान ही करने दीजिये ।*” इसी प्रकार चतुभ ज- 
दास ने गोपियों की प्रेम में उस तल्लीन-अवस्था का वर्णन किया है जिसको. लेखक ने पीछे 
मोक्ष की सायुज्य-अवस्था के अनुरूप कहा है।' 


छीत-स्वामी ने मोक्ष सुख की इस प्रकार कामना की है--हे विधाता, तुमसे में 
अश्वल पसार के माँगता हूँ कि तू मुझे जन्मजन्मान्तर ब्रज का वास दे, अहीर की जाति 
ओर नन्‍्द के घर के पास घर दे, जिससे मैं नन्‍द के घर में कृष्ण की सुन्दरता को देख देख 
कर मुसकराया करू । दघिंदान के बहाने में अपने अज्लों का कृष्ण से स्पर्श कराया करू 
ओर शरद रात्रि के रास-रस का आनन्द लूटा कछूँ ।!* इस कामना में कवि ने अन्त में 
कृष्ण की नित्य लीला में ही प्रवेश पाने की अभिलाधा की है। छीतस्वामी की मुक्ति की 
कल्पना भी पुष्टि-मक्ति सम्मत ही है । द 
.. - ....... राग सारह्ष 
ऐसेद्दि मोह क्‍यों न सिखावहु । 
कैसें मधुर मधुर कल सोहन तुम सुरलिका बजावहु। 
सारंग राग सरस नंदनदन सजि सप्तक सुर गावहु। 
ता बंधान सुजान सहज में बहुत अनागत लाचहु। 
श्रुति संगीत करी परिमित ताहू में श्रतित बढ़ावहु। 
खग म्ग पशु कुछ बधू देव सुनि खब को गति बिसरावहु। 
चतुर्भूज प्रभु गिरिघर गुन सागर जो तुम यह न बनावहु , 
तो बहुरयो आपुह्दी अधर सुथा स्र॒वन पुट पघ्योचहु। 
--लेखक के निजी, चतुभजदास-प द-संग्रह से, पद्‌ नं० ८० । 
२०-- राग गौरी 
ञझाज सखी तोहि बागी है यह रट , द कै 


गोविन्द लेहु लेहु कोड गोविन्द” कदति फिरत बन में झोघट घट । 
दुधि को नाम बिसरि गयो देखत श्याम सुन्दर ओढ़ें पीरो पट , 


माँगत दान ठगोरी मेली चतुर्भज प्रभु गिरिघर नागर नट | 
>-लेखक के निजी, चतुर्भ जदास-पद-संग्रह से, पद नं० १२१ | 
है 3+ शाग गौरी 
अहो विध्रना | तो पे अँचरा पसारि माँसों , 
जनम जनम दीजो मोहि याही अज बसिबो | 
झहीर की जाति समीप ननन्‍द घर हेरि , 
हेरि स्याम सुभग घरी घरी हेंखिबो । 
दृधि के दान मिस बज की बीयिन 
न रूक भझोरन अज्जः अज्ञ को . परसिबो | 
छीत स्वामी गिरिघरन श्री विद्वल्ल क्‍ 
सरद रेन रस रास. बिलसिबो | 


- बेखक के निजी, छीत स्वामी पद संझह से, पद नं० 8३ | 


8८८ ; अशछाप 


गोलोक-गोकुल अथवा वृन्दाबन ( निजधाम ) 


पीछे कहा गया है कि वल्लभ-सम्परदाय के मतानुसार पूर्ण पुरुषोत्तम, परब्ह्म रस-रूप 
श्री कृष्ण अपने आनन्द-विग्नद से तथा ऐश्वर्य, बीय, यश, श्री, ज्ञान और वेैराग्य इन 
घटगुण ओर अप्राकृत धर्मों से युक्त हो अक्षुर-धाम में नित्य लौला-मग्म रहते हैं । इन्हीं पूर्ण 
पुरुषोत्तम के लौलाधाम का नाम गोलोक, गोकुल या दुन्दाबन है । इस लोक को इस सम्प्र- 
दाय में ब्रह्म का ही स्वरूप माना गया है ओर इसको अक्षर-ब्रह्म कहा गया है] गोलो गया. 
सर्वत्र व्यापक है | इसमें भगवान्‌ अपनी-आनन्द-प्रसारिणी शक्तियों सहित नित्य और व्यापक 
लौलाएँ करते रहते है। भक्तजनों के आनन्ददान के लिए. जब भगवान्‌ इस जगत में अव- 
तार लेते हैं, उस समय उनकी सम्पूर्ण रसमयी लीलाएँ, उनकी अनेक शक्तियाँ, उनका 
लौलाधाम आदि, उनका सम्पूर्ण गोलोंक इस जगत में अबतरित होता है । नित्य लीलाधाम 
गोलोक का अ्रवतरित रूप ब्रज-बृन्दाबन अथवा गोकुल है। जैसे भगवान्‌ भायिक जगत में 
प्रकट होकर माया से अलग ओर उस माया को अपने वश में रखनेवाले होते हैं, उसी 
प्रकार इस जगत में उनकी- लीला का धाम ब्रज-बृन्दाबन भी माया के गुणों से अलग है । 
गोकुल की महत्ता वल्लम-सम्प्रदाय में बकुश्ठ आदि लोकों से कहीं अधिक मानी जाती है ।' 
” भगवान्‌ कौ रस-समूह रास-लीला तथा उनके अक्ञर-धाम गोलोक में पहुँचना वल्लभ- 
सम्परदायी.अक्त-की चरम अमिलाषा होती है जिसको वह अपने साधन के अन्त में भगवान्‌ 
कौ कृपा से ही पाता है | इसलिए, इस सम्प्रदाय में ब्रजभूमि, कृष्ण-रसबती-रास-लीलाओं 
के भिन्न भिन्न स्थान, वहाँ के निवासी, वहाँ की भाषा, गो, ग्वाल, पत्नी तथा वृत्षादि की बड़ी 
भारी मानता होती है । हिन्दी के अष्टछाप क़बियों ने इस ब्रज-बृन्दाबन' की बहुत महिमा 
गाई है । 





गोलोक, गोकुल, वृन्दाबन अथवा ब्रजधाम सम्बन्धी 
 अश्छाप कवियों के विचार 


क्‍ पीछे कहा गया है कि सूरदास, परमानन्ददास आदि कृष्ण भक्तों ने रसरूप कृष्ण और 
उनकी लीलाओं की उपासना की है। यह भी बताया गया है कि इन भक्तों ने कृष्ण के 
लीलाधाम इृन्दाबन की बड़ो महिमा गाई है। जहाँ उन्होंने वृन्दावन 
सूरदास की शोभा और वहाँ के आनन्दों का वर्णन किया है, वहाँ उन्होंने परअह्य 
द पूर्ण पुरुषोत्तम श्री कृष्ण के अक्षुर-घाम आदि दृन्दाबन की ओर दी 


च्् 


१-5 अखुभाष्य, अध्याय ४, पद २, सूत्र १४ | 


दाशेनिक विचार क्‍ 8८९ 
सड़केत किया है।' इस लोक का यह. ब्रज-वृन्दाबन ठीक परतह्म के आदि लोक का स्वरूप 
है, ऐसा वल्लभसम्प्रदायी भक्तों का विश्वास है। इस लोक के बृन्दाबन की प्रसंशा में सूरदास 
जी कहते हैं--'ब्रज के निवासी, गोपी, ग्वाल, गाय, गोंवत्स, यमुना और मथुस -को धन्य है, 
इनके दर्शनों से पाप नष्ट होते हैं। भगवान्‌ श्री कृष्ण का इनके साथ संसर्ग है। ब्रज वृन्दावन 
का महत्व कौन वर्णन कर सकता है।' तथा “इस बृन्दाबन की रज भी प्रशंसनीय है जहाँ 
कृष्ण ने गायों को चराया । हे मन ! इस स्थान का क्‍या कहना ! यहाँ पुरातन पूर्ण पुरुष 
श्री कृष्ण नित्य निवास करते हैं| इस ब्रज धाम में कुछ लेना-देना नहीं है, यहाँ तो मदन- 
मोहन के ध्यान में रहकर सर्व आनन्द है। इसलिए तू यहीं रह | यहाँ की बराबरी कल्पनक्ष 

ओर कामघेनु तक नहीं कर सकते ।?* इस कथन में भी सूरदास ने पूर्ण पुरुषोत्तम के लीला- 


४--धनि गोपी घनि ग्वाल धन्य ये ब्रज के वास! 
धन्य यशोदा ननन्‍्द भक्ति वश किये अविनाशी । 
धनि गोसुत धनि गाहई ये कृष्ण चराये आपु , 
घनि कालिदी मधघुपुरी जा दरशन नाश पापु । 
तृन्दाबन ब्रज को मददतु कापे बरेयो जाइ । 


चतुरानन पग परसि के ल्लोक गयो खुख पाइ | 
--सूरसागर, दशम स्कल्घ, बें० प्रे०, ए० १२८। 
२-+शोभा अमित अपार अखंडित आप आत्मा राम , 


प्रण बह्य प्रकट पुरुषोत्तम सब विधि प्रन काम | /# 


बुन्दाबन निजधास परम रूचि वणन कियो बढ़ाय 
व्यास पुराण सघन कुंजन में जब सनकादिक जांय | 
घीर समीर बहत त्यद्दि कानन, बॉलत मधुकर मोर | 
प्रीतम प्रिया बदन अवलोकत, उठि उठि मिलत चकरोर । 
सोबद्धंन गिरि र॒त्त सिद्दासन दुम्पति रख सख समान । 
विपिन कुअ्॒ जहँ कोऊ न आवत रस बिलसत सख खान ! 
““सूरसागर, सूरसारावली, बें० प्रे०, ४० ३४ | 
३--धनि यह बृन्दाबन की रेजु । 
नन्‍न्दकिशोर चराई गेया;। सुखहि बज्ञाई बेनु। 
मदन मोहन को ध्यान धरत जो, झति सुख पावत चेनु , 
चन्तत कहा, मन, बखत पुरातन जहाँ कछु लेन नहीं देशु । 
इहाँ रहो जहाँ जूठनि प्रावे ब्जबासी के ऐशजलु, 
सूरदास यहाँ की सरवरि नहिं कल्पवृत्त सुरधेनु । 
--सूरसागर, दशस स्कन्ध, बें० प्रे०, एु० १६० | 
तथा--करहु मोहि बज रेणु देहु वन्दाबन वासा । 
माँगों यह प्रसाद, ओर नहिं मेरे आसा। 
*--सूरसागर, दुशम स्कन्ध, बे० प्रे०्, प० १४८। 
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धाम की ओर संकेत किया है। इस कृष्ण-लौला-धाम के, अन्तर्गत मधुर भाव कौ क्रीड़ा- 
स्थलि, ब्रन्दाबन, के प्रति सूर का मन अत्यन्त रूप से आकर्षित है |' पीछे मोक्ष के प्रकरण 
में उद्धृत यदों में सूरदास ने चकई और भज्जी की अ्रन्योक्तियों द्वारा मन को उस लोक में 
चलने के लिए कहा है, जिसमें श्रम की निशा नहीं है, जहाँ सुख का सागर हिलोरे 
लेता है ओर जहाँ पहुँच कर फिर उड़ना नहीं पड़ता; वर्शों उन्होंने ईश्वरीय लोक का दी 
वर्शन किया है । जेसे वल्लभाचार्य जी ने कहा है कि गोकुल का महत्व बेकुण्ठ से भी 
अधिक हे उसी प्रकार सूरदास ने भी लक्ष्मीनारायण के लोक बेकुणठ से भी परे बृन्दाबन 
धाम को माना है। पीछे कहा गया है कि बेंकुण्ठ में शेष-शेया पर शयन करनेवाले ओर 
ब्रह्मादि देवों की उत्तत्ति करनेवाले मारायण भी, वल्लभ-मतानुसार पूर्ण पुरुषोत्तम श्रीकृष्ण 
के अंशावतार हैं। रास-प्रकरंण में मुरत्ली-ध्वनि का वर्णन करते हुए सूरदास जी एक पद में 
कहते हैँं--“जब मुरली की ध्वनि बेकुरठ में पहुँची तो नारायण इन्दाबन कौ लीला का 
ध्यान करने लगे और लक्ष्मी जी से बोले कि हे प्रिये ! वह इन्दाबन; जहाँ कृष्ण रास-विलास 


कर रहे हैं, हमसे बहुत दूर है, उस धाम को धन्य है, वहाँ का सा आनन्द तीनों लोकों 
में नहीं है ।* 


प्रमानन्ददास ने भी ब्ज-प्रेम और बृन्दाबन-सुख के सामने बेकुश्ठ-सुख की उपेक्षा 
की है। वे कहते हैँ--'बे कुरठ जाकर में क्या करूँ, वहाँ नतो नन्‍्द है, न गोपी और न 





१--बुन्दाबन मोको अति भावत । क्‍ 

सुनहु सखा तुम्र सुबल श्री दामा, ब्रज ते बन गऊ चारन आवत | 

द »८ 2 ५८ 

यह वन्दाबन यह यमुना तट ये सुरभी अति सुखद चरावत | 
“सूरसागर, दुशम स्कन्घ, बें० प्रे०्, पृ० १९४ | 

२--अणुभाष्य, अध्याय ४, पाद २, सूत्र १४ | | 
३०- राग विहागरों 

मसरली ध्वनि बैकुएठ गईं 

नारायण कमला सुनि दुम्पति अति रुचि हृदय भई। 

सुनहु प्रिया यह बाणी अद्भुत, बृन्दाबन हरि देख्यो , 

धन्य धन्य श्रोपति मुख कहि कहि, जीवन बच्च को लेख्यो । 

रास दिलास करत नेंदनन्दन, सो हमते झति दूरि , 

धान बन चाम, घन्य बजघरनी, उड़ि लागे ज्यों घूरि। . 

यह सुख तिहूँ भुवन में नाहीं जो हरि सज्ञ पल्ष एक; 

सूर निरखि नारायण इकटक भूले 'नेन निमेक। 


“+खुरसागर, दुशम स्कन्घ, बे० प्रे०, एू० ३४७ | 
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ग्वाल बाल । निर्मल यमुना का जल और कद्म्ब की छाँद भी 

परमानन्ददास वहाँ नहीं है ।! परमानन्ददास ने कृष्ण के रास का भीं चित्रण - 

किया है, परन्तु उन्होंते कृष्ण-रास-स्थलि बृन्दाबन की शोभा का 

बेसा वर्णन नहीं किया जैसा सूर अथवा नन्ददास ने किया है। फिर भी कवि का ध्यान नित्य 
रास और नित्य रास-क्रीड़ा के ऋष्ण-लीला-धाम कौ ओर ही है । 


नन्‍्ददास ने भी अपने कई अ्रन्थों में तथा पदों में ब्रज और कृष्ण की रास-स्थलि 
वृन्दाबन की शोभा का वर्णन करते हुए उसकी बहुत म्रहिमा गाई है तथा उसे दिव्य रूप 
में देखते हुए उसमें बसने की कामना प्रकट की है। ब्रज-प्रेम में 

नन्‍ददास कवि कहता है-- मुझे नन्दग्माम अच्छा लगर्ता है। वहाँ के गोपी 

ग्वाल धन्य हैं, जिनके हृदय से कृष्ण लगे हुए हैं। वहाँ देवता 

तथा बड़े बड़े मुनीश्वर रहते हैं और एक पल भर मी उस स्थान को नहीं छोड़ते | प्रभु-कृपा 
से गिरिधर को देख देख कर नन्ददास का मन भी सजग हो रहा है।?” कृष्ण के अक्षर 


१--कहा करों बैकुएठहि जाडइ , 
जहाँ नहीं ननन्‍्द जहाँ नहीं गोपी, जहाँ नहीं ग्वाल बाल नहीं गाइ । 
जहाँ नहीं जल जमुना को निर्मल और नहिं कदमन की छाँय , 
परमानन्द प्रभु चतुर ग्वालिनी ब्रजरज तजि मेरी ज्ञाय बलाय | 
--ल्लेखक के निजी, परमानन्ददास-पद-संग्रह से, पढ नं० शेश्फ । 
तथा ४ 
राग मालकोस 
सोगी के दिच अम्यज्ञ स्नान कर खाज सिद्ञार श्याम सुभग तन | 
हश ह. हु 
श्रीधनश्याम मनोहर मुरति करत बिहार नित्य (बज) बृन्दाबन + 
परमानन्ददास को ठाकुर करत रहक्ल निशि दिन सन भावन । 
“-लेखक के निजी, परमानन्ददास-पद-संग्रह से, पदु नं० ३३३ तथा कीतंन-संग्रह, 
भाग २, देखाई, पृ० १७६ * 
२-- राग बिलावल 
ननन्‍द गाँव नीको लागत री! 
प्रात समें दुधि मथत ग्वालिनी चविपुल मधुर धुनि गाजत री। 
धन गोपी धन ग्वाल सज्ञ घज जिनके सोहन डर लागत री। 
८ द ञ८ »€ 
जहाँ बसत सुरदेव महासुनि एको पल नहिं त्यागत री। 
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लीलाधाम वृन्दाबन का वर्णन कवि ने 'रूपमझ्जरी', रास पश्चाध्यायी! तथा सिद्धान्त-पश्चा- 
'ध्यायी' ग्रम्थों में विस्तार से किया है। 'रूपमञ्जरी' में नन्‍्ददास ने अन्त में रूपमञ्जरी को 
कृष्ण के नित्य रास में प्रवेश दिया है । उसी समय उसने इृन्दाबन की दिव्यता का चित्रण 
किया है। वहाँ कवि कहता है--इस स्थान पर सर्देव वसन्त रहता है। यहाँ जरा का प्रभाव 
नहीं है, यह स्थान प्रेममय है। इसका वर्णन अनन्त मुखों से नहीं हो सकता । इस बन में 
आना बड़ा कठिन है| ब्रह्मादि देव भी यहाँ आने के लिए, प्रयत्नशील हैं | जो रज ब्रज- 
वृन्दाबन की है वह बैकुण्ठादि लोकों में भी नहीं है । इस स्थान को अधिकारी जन ही 
पाते हैं ।!* # 


(रास पद्माध्यायी' तथा 'सिद्धान्त-पञ्चाध्यायी” के कवि ने कृष्ण के नित्य लीला-धाम 
को कृष्ण की चित्‌ शक्ति का ही स्वरूप कहा है। “इस स्थान के दिव्य जीवों पर काल का 
प्रभाव नहीं है, लोकिक विकार से सब मुक्त हैं, लोक के बन इसी बन कौ विभूति से शोमा 
पा रहे हैं | इस अपूर्व बन में श्री यमुनाजी प्रेम से मरी बह रही हैं। यहाँ अनेक प्रकार की 
प्राकृतिक शोमा है। इस स्थान पर परमात्मा पं्रह्म, अन्तर्यामी कृष्ण, बालकुमार, पौंगए्ड 


ने 


नन्ददास प्रभु कृपा को इहि. फल गिरिघर देखि मन जागत री । 
-नन्ददास, 'शुक्ू, ए० ४०३, पाठ-भेद से । 

तथा “-ज्ञो गिरि झचे तो बसो श्री गोचद्धुन गाम रुचे तो बसों नन्दुगाम । 

.. >< 4 >< 

नन्‍ददास कानन रुूचे तौ ,वसौ भूमि बृन्दाबन धाम । 
क्‍ “-लेखक के निजी, नन्‍्द॒दास-पद-संग्रह से । 

” १>-धरनी चिन्तामनि मन हरे, वंछित अनवंछित सब करे। €४७ 

सब रितु बसत बसनन्‍्त नित जहाँ, पात पुरातन होत न तहाँ | ४४८ 


५८ ५८ ५८ 
सुधि न रही एही छुबि ग्रोहन, राग मई किन्धो प्रेम मई बन । <९१ 
५८ स्‍८ ५८ 


' जो सुख होय अनम्त सखि, रसता ताहि अनन्त । 
बृन्दावन गुन कथन को तऊ न पहुँचे अंत । <५४॥ 
इंह् बन दुलभ आइबो, इंदुमती सुनि बात! 
जाको रंचक रज गरज, अज से मरि पचि जात | ४६१ । 
8 पे ५९ )८ 
जो रज ब्रज बन्दाबन भाहीं, बेकुण्ठादि लोके में नाहीं | ९७७ | 
जो अधिकारी होय तो पावे, बिन अधिक्रारी भये न आवे। #७८ | 
“रूपमक्षरी, पदञ्ममअझ्री, बलदेवदास करसनदास, ४० २३६, २३७, २३८, २४६ | 


दाशनिक विचार । ४९६ 


आर किशोर अवस्था में निःय लीला करते हैं ।' इस प्रकार नन्ददास ने ब्रज ओर बृन्दाबन 
के वर्णन में वल्‍लभ-सम्प्रदाय में मान्य रस-रूप पूरे पुरुषोत्तम श्री कृष्ण के नित्य,-अक्षर-ब्ह्म- 
स्वरूप लीला-धाम तथा उसी के अवतरित रूप इस लोक में स्थित ब्रज-इन्दाबन, दोनों 
का वर्णन किया है | पीछे कहा जा चुका है कि कवि लोकिक बृन्दाबन में भी उसी दिव्य 
वृन्दाबन को देखता है । रास पश्चाध्यायी में कवि कहता है--द्न्दाबन का सच्चा रूप, बिना 
कृष्ण भक्त का अधिकार पाए, नहीं दीख सकता | जब तक हमारी इन्द्रियाँ विषयों से विदूषित 


१--अब सुन्दर श्री ब्रुन्दाबन कों गाई खुनाऊं | 
सकल सिद्धि दाइक नाइक पे सब बिधि पाऊं | 
श्री बृन्दाबन चिद्घन, कछु छुबि बरनि न जाई। 
कृष्ण ललित लीला के काज धारि रहश्यो जड़ताई | 
जहेँ नग. खग् स्रण लता कुक्ष बिरुधी तन जेते ! 
परत न काल प्रभाव सदा रूोभित हैं तेते। 
सकल जनन्‍्तु श्रविस्द्ध जहाँ दरि मय संग चरहीं | 
काम क्रोध मद लोभ रहित लीला अनुसरहीं । 
सब रितु संत व्॒त रहति जहँ दिन मनि ओभा | 


आन बनन जाकी विभूति करि सोशित सोसा । 
»९ ५८ हि ५८ 
श्री अनन्त महिमा अनंत को बरनि सके कवि | 
संकरषन सों कछुक कही श्री सुख जाकी छवि | 
--रासपत्नध्यायी, नन्‍्ददास, शुक्क', ए० १९७, पाठ-भेद से । 
ः | * ५९ 
श्री जमुना अति प्रेम भरी, तट बहति जु गहरी | 
मनि मंडित महि माँहि, परत जनु अद्भुत लहरी | 
५८ «०.३८ )< 
परमातम परवह्ा; सबन के अश्रन्तर्यामी , 
नारायन भगवान घर्म करि सबके स्वामी । 
डाल कुमार पौगण्ड धरम आक्रान्त लखत तन , 
धर्मी नित्य किस्तोर कान्ह मोहत सब को मन । 
ह हि ८ ० श 
अस अद्भुत गोपाल लाल, सब काल बसत जह , 
ताही तें बैकुरण विभव कुण्ठित लागत तहँ। । 
 >-रास पद्चाध्यायी, प्रथम अध्याय, चन्दृदास, शुकू , ४० १४९८, १९६ । 
तथा 
श्री वुन्दाबन चिद्धन छुन .छुन घन छवि पावे , 
हे | के 
नन्‍द सुवन कौ नित्य, सदन श्रुतिगन जिहि शावे । ह 
है --पिद्धान्त बच्चाध्यायी, नन्‍दृदास, झुक, छ० १४४७ | 


५९३ ह अधलछाःप 


रहेंगी तब तक न तो अन्तर्यामी कृष्ण को, जो हमारे सदैव बिल्कुल पास हो है, और 
ने उनके लीक्लधाम दृन्दाबन को ही वे देख पावेंगी ।* 


ब्रज की महिमा का धार्मिक वर्णन पद्म पुगाण *, श्रीमद्धागवत* आदि प्न्‍्थों में भी 
हुआ है । कृष्णोपासना के भिन्न मिन्न सम्प्रदायों के भक्तों ने भी इसके माहात्म्य के प्रति 
अपनी श्रद्धा प्रकट की है। अष्टछाप भक्तों ने इस लोक की ब्रजभूमि के प्रति अपना अनुराग 
यहाँ के पशु, पत्ती, यमुना तथा प्रकृति के. प्रति अपनी सौन्दर्य-मावना तथा यहाँ के सुखद 
निवास की कामना* अपने पदों में प्रकट की है। यमुना के प्रति तो धार्मिक भाव रखते हुए 


कु 


१--बिनु अधिकारी भर्ये नांहि बृन्दाबन सूसे ; 
रेनु कहाँ तें सूक्े अब लगि वस्तु न बूसे। 
निपट निकट घट में जो अन्वरजञामी आही , 
विषे विदृषित इन्द्री पकरि सके नहिं ताही। 
--राप्त पञ्माध्यायी, पाँचवाँ श्रध्याय, डद॒य नारायण तिवारी। तथा नन्द॒दास, 


शुक्र', पृ० १८२, पा5-भेद से 
२--पद्मपुराण, पाताल खण्ड, धध्वाँ तथा ७रवाँ अध्याय । 


३--श्रीमद्भागवत, दुशम स्कन्ध, अध्याय १४, श्लोक ३१, ३२, ३४ । 


ड--- राग सारह्ञ | 
ऐसे बसिए ब्रज की बीथिनि | 


स्वालन के पनवारे चुनि चुनि उदर भरेये सीथिनि। 

पेंडे के सब वृत्त विराजत छाया परम पुनीतनि। 

कुञ कुञ्ज प्रति ज्लोटि लोटि रति, रुज लागे रंग रीतनि | 

निसि दिन निरखि यशोदा नंदन, अरु जमुनाजल तीरनि । 

परसत खुर होत तन पावन द्रशन करत अतीतरनि। 

“-सुरसागर, बें० प्रे०, पृू० १६०। 

कहाँ सुख ब्रज को सो संसार | 

कहाँ सुखद बंसीबट यमुना, यह मन खदा बिचार | 

५८ ५८ 


# 
कहाँ लता तरु तरु प्रति रूलनि कुंज कुंज बन धाम | 
कहाँ विरह सख बिनु गोपिन खंग, सूर स्थाम मस काम | 
 सूरखागर, बें० ओ०, ए० ५०३ | 


हे, यह माँगों जसोदा नंदन ! 


चरण कमल मेरो मन मधुकर या छवि नैनन पाऊ दर्शन । 


)८ >< ५६ 
अज बसिबो जमुता जल अचिबो श्री वक्लस हो दास यही पन । 
ह्यप्रसादु पक हरि भुन गाऊँ परमानन्ददास जीवन धन | 
-- बेखक के निजी, परमार्नन्ददास-पद-संग्रह से, पद नं० ३8२ | 
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| 


उसको स्त॒ति में इन्होंने बहुत यश गान किया है ।* स्वयं श्री रक्षमाचार्य जो ने यमुना की 


_भकक  ै-कलाकानक्‍ल्‍कनका 2५७ _#रसकभाक- 3३2० _ल१५> कक «कर 





पल क्‍ 2 राग रामकल्ली 
श्री यझ्ुुनाजी तिहारो दस्श सोहि भावे | 


वंशीवट के निकट वसत हों लहरनि की छुबि आरवे। 

दुख हरनी सुखदेनी श्री यझ्ुना ग्रातहि जां यश गाचे 

मदन मोहन जू की अधिक पियारी पट्रानी जु कहावे । 

बुन्दाबन में रास बिलासे मुरली मधुर बजाबै, 

सूरदास दुम्पति छुड्वि निरखत विमंत् विसल यश गायवे। 

“सूरसागर, दुशम स्कन्ध, उतराद्ध ; बें० प्रे०, पृ० €८१ । 

परमानन्ददास्त जी यप्जुना से प्रार्थवा करते हैं:-- ह 

श्री यझुुना जी यह प्रसाद हों पाऊँ , * 

. » तुम्हारे निकट रहूँ मिस बासर राम कृष्ण गुण गाऊँ। 

सज्नन करू विसल जल पावन चिन्ता कलेश बहाऊँ , 

तिहारी कृपा तें भालु की तनया हरि पद श्रीति बढ़ाऊँ। 

विनती करों यही वर सांगों अधमन संग विदराऊँ , 

परमानंद्‌ अभ्चु सब सुखदाता मद॒व गोपाल लड़ाऊँ। 

“लेखक के निजी, परमाननद॒दास-पदु-सडम्परह से, पद्‌ नं० र८र । 

भन्‍दुदास जी यमुना का यशगान इस शकार करते हैं: -- 

तातें श्री जमुना जम्ुना जू गावों , 

सेस सद्ृस: मुख निर्सादून गावत पार नाहि पावत ताहि पावों 

सकल सूख दैनहार तातें करो उच्चार कददत हों बार बार जिनि मुलाबों | 

नम्ददास को आस श्री जम्तुना पूरन करी तातें घरी घरी चित लाचों । 

“> लेखक के निजी, नन्दुदास-पद-संग्रह से, पद नं० १। 

विन्द्‌ स्वामी की यमुना के प्रति प्रार्थनाः-- 


राग रामकली । 
श्री यमुना जी यह विनती चित घरिये , 


गिरिघर लाल मसुखारविन्द रति जन्म जन्म नित करिये । 
विष खागर संसार विषम संग तें सोहि डछरिये, 
काम क्रोध अज्ञान तिमिर अति डर अन्तर ले हरिये । 
तुम्हारे संग बसों निज जन संग रूप देख मन ठरिये , 
गाऊँ गुन गोपाल लाल के अष्ट व्याधि ते डरिये। 
विविध दोष हरि के कालिदी एक कृपा कर ढरिये, 
गोचिंद दास यह चर मागे तुम्हारे चरण अनुसरिये । 
“लेखक के निजी, गोविन्द्स्वामी-पदु-संग्रह से, पद नं० २६९ : 





४०६ ह अश्छाप 


अशंसा में एक 'यमुनाष्टक' नामक ग्रन्थ लिखा है जिसमें उन्होंने अपना घामिक विश्वास 
प्रकट करते हुए कहा है कि जों गुण और स्वरूप श्री ऋृष्ण में हैं वे ही उनकी प्रिया यमुना 
में है । यमुना कृष्ण के प्रति प्रीति का दान देनेवाली है ।' 


रास 


'रस्यते इति रस: जो आस्वादित हो वह रस है । रस और आनन्द दोनों शब्द 
समानार्थी हैं । रसानां समूह रास:,---रस-समूह को रास कहते हैं। 'रस' अथवा आनन्द तीन 
प्रकार का है, एक, लोकिक विषयानन्द, दूसरा, अलोकिक ब्रह्मानन्द, तीसरा, काव्यानन्द । 
घटरस आदि जिह्दा के विषयानन्द हैं। तीसरे आनन्द को काव्यावायों ने ब्ल्लानन्द सहोदर 
कहा है। लौंकिक विषयों के संसग की काव्यानुभूति से जो रस जागत होता है वह विषयानन्द 
और ब्रह्मानन्द दोनों के बीच की सी स्थिति है, इसीलिए आधचार्यो ने उसे बह्ानन्द सहोंदर 
कहा है | साहित्य-दर्पण में रस के स्वरूप का निरूपण करते समय दर्पणुकार ने कहा है:-- 


सत्तवोद्र कादखण्डस्वग्रकाशानन्दाचिन्मय 
वेद्ान्तरस्शशुन्यों बह्मस्थाद सहोदर:' 


“ग्रन्तःकरण में रजोगुण और तमोशुण को दबा कर सत्व गुण के स्वच्छु प्रकाश होने से 
अखरड अद्वितीय, स्वयं प्रकाश स्वरूप आननन्‍्दमय ओर चिन्मय रस का साक्षात्कार होता 
है | इस रसास्वाद के समय दूसरे वेद्य ( विषय ) का स्पश नहीं होता | विषयान्तर ज्ञान से 
शून्य यह काव्य रस ब्रह्म-स्वाद-समाकि के समान होता है ।” 

काव्य रस का आस्वादन, जेसा कि ऊपर कथित है, आचाययों ने अलौकिक बताया 
है | परन्तु हम अनुभव करते हैं कि काव्य रस और उसके स्थायी भाव का आधार विभाव 


निम्न अ आह अब नभभाामनुएा आरा ७७७७७७४७७७७७७७॥७७७॥७७७७७एएएएए 


कृष्ण दा स--- 
नमो तरणि तनया परम पुनीत जगपावनी, कृष्ण मन भावनी रुचिरनासा | 
अखिल सुख दायिनी सब सिद्धि हेतु श्री राधिका रमण रति कारण स्यामा । 
बिमल जल सुमन कानन सोदयुत॒ पुलिन अति रम्य प्रिय ब्रज किशोरा। 
सोप गोपी नवल्ल प्रेमरति बंदिता तट मुदित रहत जैसे चकोरा। 
लहरि भाव ललिता बालुका सुभग बजबाल च्त प्रण रास फल्दा। 
ललित गिरिवर घरन प्रिय कलिदुनंदिनी निकट कृष्णदास बिरहित प्रबलदा | 
“-लेखक निके जी, क्ृष्णदास अधिकारी-पद-संग्रह से, पद्‌ न॑० १ झ३। 
 $--मुझंद रति वधिनी जयति पद्मबन्धोः सुता !? & 
--यपम्ुुनाष्टक, षोडश ग्रन्थ, भट्ट रमानाथ शर्मा, श्लोक २। 
३०--साहित्य-द्पंण, तृतीय परिच्छेद, टीका पं? शालिगराम शास्त्री, ए० ६३ | 
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रूप में यह नामरूपात्मक संसार ही होता है, इसलिए काव्य रस का संसर्ग, इस संसार से, 
स्थिति विशेष में, अलग रहते हुए. भी, इसी के भीतर है | ब्ह्मानन्द रस के विषृय्‌ में अनेक 
भक्तजनों ने इस नाम-रूपात्मक संसार को विभाव न बनाकर आननन्‍्द-खोत भगवान्‌ को 
स्थायी भाव का कारण, विभाव बताया है।इस प्रकार भगवान्‌ और उनके विषयक स्थायी 
भाव के आघ्वाद से जो रस उत्पन्न हो वही अज्मानन्द है | लोकिक विषयों से संसर्ग रखनेवाला 
रसास्वाद काव्य रस” कहलाता है, उसको, काव्याचार्यों ने, लोकिक आलम्बनों पर अवलम्बित 
होते हुए भी, बल्मानन्द-सहोदर कहा है। अब यदि श्ज्भार भक्ति का मधुरानन्द जो अ्रप्राकत 
नायक ईश्वर से सम्बन्ध रखता है, ब्रह्मानन्द ही कह दिया गया तो इसमें कोई आरश्चय 
आर आपत्ति की बात नहीं । कष्ण-भक्त श्रीवस्लमाचार्य ते इस ब्रह्मानन्द से भी बड़ा एक 
आनन्द अथवा रस और बताया है। केवल मगवान्‌ श्रीकृष्ण को विभाव-रूप बनाकर उनके 
प्रेम-संसग से जो रस उत्पन्न होता है वह ब्रह्म रस अथवा ब्ह्मानन्द से भी अधिक महत्व का 
है, इसको श्री वल्लभाचाय जी ने भजनानन्द-कहा है | श्रीमद्धागवत की सुबोधिनी टीका में 
रास-प्रकरण के आरम्भ में वे कहते हैं:-- 


बद्यानन्दात्समुद्घृत्य . भेजनानन्दयोजने , 
लीलाया युज्यतें सम्यक सातुर्ये विनर्प्यते 


भगवान्‌ ने ब्रज में लीलाएँ इसलिए कीं कि मक्त जीवों का ब्रह्मानन्द से उद्धार हो 
कर उन्हें भजनानन्द मिले |” इस प्रकार लौकिक विषयानन्द तथा काव्य-रस से इतर रसरूप 
श्री कृष्ण ( रसोवे सः ) के संसग की लीला/ओओों में जो-रस-समूह भिल्ते वह “रास” है और यह 


र॒स-समूह गोपी-कष्ण की शरदरात्रि की लीला में अपने पूर्ण रूप में स्थित बताया गया है | 


(रास! शब्द का संसर्ग 'रहस! शब्द से भी है जो एकान्त आनन्द का सूचक है ।.. 
श्रीधर स्वामी ने भागवत की टीका में 'रास” का परिचय इस प्रकार दिया है--“बहुनतेकि- 
युक्तों उत्यविशेषों रास? अर्थात्‌:--'बहुत सी नतंकियों सहित विशेष नृत्य का नाम 


रास है।! 
श्री चेतन्य सम्प्रदायी श्री जीवगोस्वामी जी ने अपनी भागवत की टोका बृहत क्रम- 
सन्दभ” में रास” की व्याख्या इंस प्रकार की है-- 
नटेग्रह्ीतदंठेन... अन्योन्यातकाश्रियाम्‌ , 
रत न्प आर नि + | (१ 
नतकानां मवेत्‌ रासो मंडलीभूय नर्तनः। 
नट के साथ गले में बाँह डालकर मण्डलाकार होकर नाचना रास कहलाता है । - 


श्रो वल्लभाचार्य जी ने सुब्रोधिनी टीका में इस विषय पर लिखा है कि जिसमें बहुत 
सी नतेकियाँ हों श्रौर नाच करें) उसमें रस की अ्रमिव्यक्ति होती है, इसी रस-युक्त नाच का 


3९८ | अश्टछाप 


नाम (रास! है ।|' रास-प्रकरण में वे कहते हैं कि रास-क्रीड़ा के मानसिक अनुभव से रस को 
अभिष्यक्ति होती है, देह द्वारा प्रात्त अनुभव से नहीं-- 


रसस्यामिव्यक्तियस्मादित रसब्रादुमावाथंगेव नृत्य 
रासक्रीडायां मनंतो रसोदगम: नत्ये देहस्य। 


उपयेक्त विवरण और अष्टकव्रियों द्वारा वर्णित रास के अवलोकन के आधार से कहा 

जा सकता है कि श्रप्राकृत देहधारी, रस-रूप-कृष्ण को अप्राकृत गोपियों के साथ की दृत्य- 

४ लीला का जो रस-समूह है वह 'रास' है। भक्त जनों ने रास के तीन रूप माने हैं--( १ ) 

) नित्य रास । (२ ) अवतरित रास या नेमित्तिक रास । (३) अनुकरणात्मक रास, जो दो 

प्रकार का है--( क*) भावात्मक अथवा मानसिक ( ख ) देहात्मक | गोलोक में अथवा 

 निजरधास ब्र॒ज-बृन्दावन में मगवान श्रीकृष्ण अपने आनन्द-विग्न॑ंह से अपनी आनन्द-प्रसारिणी 

शक्तियों के साथ नित्य रस-मग्न रहते हैं । उनकी यह क्रीड़ा अनादि और अनन्त है। यही 
भगवान्‌ का नित्य रास है ।' 


भगवान्‌ श्री कृष्ण ने द्वापर में अपनी आनन्द-शक्तियों सहित अपने रसात्मक रूप से 
अवतरित हो जो रास इस जगत में किया वह अ्वतरित रात अथवा वल्लभ-सम्प्रदाय के अनु- 
सार नैमित्तिक रास कहलाता है। जिस रास का कृष्ण-मक्तों की भावना में मानसिक अनुभव 
होता है और जिनके अनुभव में वे अखणड रस का अनुभव करते हैं वह अनुकरणात्मक 
मानसिक रास है । ओर जिस रास का अभिनय मण्डली बना कर कृष्ण-रास-लीला रूप में 
भक्त जन करते हैं वह अनुकरणात्मक देहिक रास है। कृष्ण भक्तों का कहना है कि गोपी- 
कृष्ण-रास का अनुकरण और इसका “अनुभव निरोध'* का साधन है।. निरोध-प्रासि 
से भगवान्‌ भ्री कृष्ण का प्रेम प्रात होता है और प्रेम का फल प्रश्च॒ की कृपा के सहारे उस , 
भावात्मक प्रभु का नेकथ्य और उसके नित्य रास में रमण की अवस्था प्राप्त करना है। रास- 
रस की अनुभूति कृष्ण की चार प्रकार कौ भक्ति- दास्य, वात्सल्य, सख्य ओर कान्‍्ता 
अथवा माधुय--में से, केवल माधुये भाव से होती है । वल्लभाचार्य के मतानुसार क्ृष्ण-मक्ति 


१--फल्षप्रकरण, सुबोधिनी, अध्याय द, श्लोक २ की टीका । 

२०- नित्य रास रस नित्य नित्य गोपीजन वल्लस,!--नः्ददासख, रास-पश्चाध्यायी, 
पत्चम अ्रध्याय । 

३--निरोध-- समस्त सांसारिक विषयों से इन्द्रियों को खींचना और उन्हें परमात्मा की 
ओर लगाना निरोध कहलाता है । 
अथवा प्रपञ्ज के विस्मरण पूर्वक भगवान्‌ में आसरक्ति ही निरोध है 
निरोधस्तु लोकवेद्व्यापारन्यासः;। ८ । लौकिक तथा वेदिक कर्मों के त्याग को 
निरोध कहते हैं| नारद-सक्ति-पृत्र; सुक्र ८ | 


दाशेनिक विचार... क्‍ ४९, 


के चार रूप हैं:--( १ ) वात्सल्यभाव से यशोदा और नन्‍्दरूप, ( २) सखा-भाव से 
श्री दामा, विशालादि गोप रूप, ( ३ ) माधुय॑-भाव से केवल गोपी रूप तथा ( ४ ) दास्थ 
. भाव से रक्तक, पत्नक, ब्रजजन | रास पश्चाध्यायी, श्री सुबोधिनी टीका की आरम्मिक कारि- 

काओं में श्री वल्लमाचाय जी कहते हैं--'गोपी-कृष्ण का रास-रमण दो प्रकार का है, वाह्म 
तथा अभ्यन्तर | इनमें आन्तरिक्र रमण परम फल रूप है ।?* 


अष्टछाप कवियों के रास-सम्बन्धी विचार 


पूर्ण पुरुषोत्तम कृष्ण के नित्य-रास और इस लोक में कृष्ण-अवतार के समय के 
नेमित्तिक रास, दोनों का एकीकरण करते हुए, इन अष्टकवियों ने गोपी-कृष्ण-रास का 
वर्णन किया है | सूरदास ओर नन्ददास ने रास-लीला का चित्रण विस्तार के साथ किया है; 
अन्य छः कवियों ने उतने विस्तार से नहीं। पीछे कहा गया है कि गोपी-रूप कृष्ण- 
भक्तों का रास में कृष्ण से मिलन वल्लम-सम्प्रदायी भक्ति का फल्लात्मक रूप है। इस बाते 
को नन्ददास ने स्पष्ट शब्दों में कहा है। वे कहते हैं--'रास नित्य है, कृष्ण और रास में 
रमण करनेवाली गोपी नित्य हैं और रास का रस नित्य तथा अद्भुत है ।?* सूरदास'* 





4-चाह्मभ्यंतरसेदेव आन्तरं तु पर॑ फलसम , 
ततः शब्दात्मिका लीला निदुष्ठा सा निरूप्यते । 
“--श्री सुबोधिनी-फल-प्रकरण-कारिका । 
२--धरम नेम जप॑ तप बत संजम फलहि बताव , 
यह कहुँ नाहिन सुनी जु फल फिर धरम सिखावे । 
८ ५९ * ३९ 
सुन्दर प्रिय को बदन निरखि अस को नहीं भूले 
“-रासपश्चाध्यायी, अथम अध्याय, प० २४७, तिवारी । 
तथा नन्द॒दास, शुरू, प० १६४; कुछ पा5-भेद से । 
नित्य रास रस नित्य नित्य गोपी जन व॒ह्लभ । 
नित्य निगम जो कहत नित्य नव तन अति दुल्लभ । १६६ । 
यह अद्भुत रख रास कहत कछु कहि नहिं आवे , 


संस सहस मुख गाव अजहू पार न पाव। 
| “-रासपद्चाध्यायी; पाँचवाँ अध्याय, ए० ८८ । 


तथा नन्‍्दुदास; शुक्र, पृ० १८१ पाउ-मेदु से । 
राग केदारा । 
“आज हरि अद्भुत रास उपायो | 


एकहि सुर सब मोदित कीन्हें सुरली नाद सुनायो । 
--सूरणागर, दुशम स्कन्घ, बें० ग्रे०, पु० ३५८ | 


५०७ ु अचछछाप 


ने भी इस रास-रस को लोकानुभूत रखों से तथा -ब्रह्मानन्द से भी इतर अदभुत रस 

. है। सूर का अन्तिम लक्ष्य इसी रास में ही प्रवेश पाना है।'* वे कद्दते हैं--/इसको 
सममभने के लिए, भ्रम से मुक्त बुद्धि चाहिए. । जिन लोगों में भक्ति का भाव है, वे ही इस 
रस का आस्वादन कर सकते हैं | वेद और शास्त्रों में दिया हुआ ज्ञान भी बिना ईश्वर की 
कृपा के इस रास-रस के रहस्य को नहीं जान सकता | इस रस की अधिकारिणी तो केवल 
गोपी हैं | बेकुएठनिवासी नारायण भी इस रस को पाने के लिए. तरसते हैं ।?? “सिद्धान्त 
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१-० द ,._ राग कानन्‍्हरों 

घनि शुक मुनि भागवत बखान्यों ! 

गुरु की कृपा सई जब पूरन तब रसना कहि गान्यो | 
धन्य श्याम बृन्दाबन को सुख खंत सया ते जान्यो। 
जो रस रास संग हरि कीन्हे वेद नहीं ठहरान्यों । 
सुर नर सुनि सोहित सब कीन्हें शिवहि समाधि भ्ुल्ान्यों | 
सूरदास तहाँ नेन बसाए और न कहूँ पत्यानों। 

“-सूरसागर, दुशम स्कन्धघ, बें० प्रे०. १५० ३६० । 


श्- राग महलार 


रास रप्त रीति नहिं बरनि आवे । 
कहाँ वैसी बुद्धि, कहाँ वह मन लहौं कहाँ इद्द॒ चित्त जिय अम जुलावे । 
जो कहों कौन माने अगम .निग्रम्न जो कृपा बिन नहीं या रसहि पाये । 
भाव सों मजे, बिन भाव में ए नहीं, भाव ही सोहभाव यह बसावे । 
यहे निज मंत्र यह ज्ञान यह ध्यान दरश दुम्पति भजन सार गाऊँ। 
यहै माँगों बार बार सूर के नेन दुवों रहें नर देह पाऊँ। 

द “सूरसागर, दुशम स्कन्ध, बें० ग्रे०, प० ३४० । 


है २> . राग केदारो। 
रास रस मुरली ही ते जानयो । 
५८ ५ ५ 

यह अपार रस रास उपायो सुन्‍्यो न देख्यो मेन, 
नारायण ध्वनि सुनि ललचाने श्याम अघर सुनि बेन। 

कहत रमा सरों सुनि सुनि प्यारी बिहरत हैं बन श्याम, 

सूर कहाँ हमको वेसो सख ज्ञो विलसति बज बाम। 

“ खुरसागर, दशम स्कन्ध, बें० प्रे०, पृ० ३४७ । 


दाशनिक विचार ्््््ि ७१ 


६ । 


पंश्चाध्यायी ग्रन्थ में नन्‍्ददास ने रास-रस को सब रसों का सार तथा सत्र सिद्धान्तों का निचोड़ 
रूप 'महारस' कहा है।' 

.... अष्टकवियों द्वारा बणित रास की गोपियों में से कुछ तो पति भाव को लेकर और 
कुछ 'परकीया” अथवा “जार भाव के साथ, कृष्ण के पास उनकी मुरली के नाद से प्रेरित 
होकर गई थीं | इस वर्णन में 'जार! सम्बन्ध के मधुर भाव में लोक-मर्यादा का उल्लइ्नन भी 
हो गया है |/धर ने कई पदों में इस बात को स्वीकृत किया है कि इस रास में कृष्ण-गोपी- 
मिलन लोक की दृष्टि से कुल-मर्यादा के विरुद्ध है ।* रास के लिए जब गोपियों अपने गरह- 
बन्धनों को त्याग कर प्रेमोन्मत हो कृष्ण के पास पहुँची, तब क्रृष्ण ने उनको प्रथम ख्री-धर्म 
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+अवधि भूत गुन रूप नाद तरजन जहँ होई , - 
सब रस को नियोस ( निर्ताख ) रास रस कहिये सोई 
.. “-पिद्धान्त पदञ्चाध्यायी, नन्द॒दास, शुक्ल”, प० १८४, पाउ-मेद से ! 

हो खजन जन रसिक, सरस मनके यह सनिये | 
. खुनि सुनि पुनि आनंन्द हदे हे नीके गुनिये॥ 

सकल साख्र सिद्धान्त परम एकान्त महारस , 

जाके रंचक सनत गनत श्रीकृष्ण होत बस | 

. -सिद्धान्त पद्चाध्यायी, ननन्‍दृदास, 'शुक्त!'/प० १३% | 
२०-- राग गूण्ड मलार । 

संग बजनारि हरि रास कीन्हों । 

खबन की आस पूरन करी श्याम ले श्रियनि पिय हेत सख मानि लीन्हों , 
मेंटि कुल-कानि मर्याद-विधि वेद की त्यागिं ग्रहनेह स॒नि बेच थाई । 
फबी जै जै करी मनहि सब जे घरी शंक काहू न करी आप माई 

“ सूरसा गर, दशम स्कन्धघ बें० ग्रे०, प॒० शेर८। 
राग बिलावल । 

यह युवतिन को धर्म न होई , 

धग सो नारि पुरुष जो त्यागे धग सो पति जो त्यागरे जोई । 

पति को धर्म रहे प्रतिपाले युवती सेवा ही को धर्म , 

युवती सेवा तऊ न वत्यागे जो पति करे कोटि अपकर्म । 

घर ही में तुम धर्म सदा ही, सृत पति दुःखित होत तुम जाहु ; 

सूर श्याम यह कहि परबोधत सेवा करहु जाइ घर नाहु । 

“-सूरसागर, दुशमस्कन्ध, बें० प्रे०ण, ए० ३०१ । 
तथा, 'यह विधि वेद-सारग सनो ।?--सुरखागर, दुशम स्कन्धच बें० प्रे०, प्० ३०१ |. 
ओर, 'कहा भयो जो हम पे आई कल की रीति गमाई ।! 

--सूरसागर, दुशम स्कन्छ, बें ० प्रे०, पृ० ३०१ 





बज 


ज०२ | ह अछलाप पु 
समझाया, उस समय सूर ने कृष्ण-मुख से, वेद-मर्यादा की दृष्टि लेते हुए, गोपियों के गुह॒स्यांग 
और उनके परपुरुष के पास रात्रि में आने की निन्‍दा कराई है। ठीक ऐसा ही भाव नन्ददास 
को रास पश्चाध्यायी में भी है | दोनों कवि इस विषय में श्रीमद्भागवत के ऋणी हैं । गोपियाँ 
अपने सत्यत्रत से नहीं ठलतीं, फिर अन्त में कृष्ण ने उनकी कामनाओं की पूति की | वल्लम॒- 
_सिद्धान्तानुसार रास में प्रवेशात्मक मोक्ष मधुर-माव के उपासक पुष्टि-भक्तों को ही मिलती को ही मिलती हे, 
मर्यादा-भक्तों को नहीं ।. अष्ठ कवियों ने रास-रस के अधिकारी गोपी-रूप शुद्ध पुष्टि-भक्तों को 

“भरयोद्द की उपेक्षा करनेबाला चित्रित किया है। इनकी गोपियाँ जीवनमुक्त-अवस्था-प्राप्त वे 
सिद्ध आत्माएँ हैं जो पाप और पुण्य कर्मों के प्रभाव से मुक्त हो चुकी हैं ओर जो कृष्ण-कृपा 
की विशेष अधिकारियणी हैं ।' 


अष्टछाप कवियों ने गोपी-कृष्ण-रास में आध्यात्मिक दृष्टि का आरोप_ कर उसे दिव्य 
रूप दिया है। इन भक्तों ने तथा कृष्ण की उपासना करनेवाले सभी सम्प्रदायों ने रास के 
श्ज्ञारिक भावों को, परबलद्य कृष्ण के संसर्ग के कारण, निदोष हो बताया है। नन्ददास ने 
तो रासलीला की निदोषिता सिद्ध करते हुए. एक छोटा सा “सिद्धान्त पञ्चाध्यायी' नामक ग्रन्थ 
ही लिखा है, जिसके विषय का विवरण लेखक ने प्थक्‌ रूप में आगे दिया है। साधारण लोक 
के लिए, यह रास-लीला केवल एक “शज्जार-काव्य है जो गोपी-कृष्ण काल्पनिक पात्रों की प्रेम- 
लौला में वर्णित है। उसका कहना है कि इस लौला के सुनने ओर विशेष रूप से हिन्दी- 
भाषा-कवियों द्वारा वर्णित लीला से लौकिक काम की उद्दयीत्ति होती है। दूसरा आक्षेप यह 
लगाया जाता है कि गोपियों का परपुरुष के पास रात्रि में जाने का आचरण निल्लज्जता 
और अश्लीलता की पराकाष्ठा है। ये आज्षेप नये नहीं है। आचाये वतलभ ने भी इन 


१--- राग रासकलोी ) 
तुमहि विमुख €ग छग नर नारि | 
हमतो यह जानति तुब सहिमा, को सुनिये गिरिधारि | 
साँची प्रीति करी हम तुम सों अंतर्यामी जानें , 
ग्रह जन की नहिं पीर हमारे व्ृथा घम्म हम ठानें। 
पाप पुण्य दोऊ परित्यागे, अब जो होइ सु होई , 
झास निरास सूर के स्वामी, ऐसी करे न कोई। 
-सूरसागर, दशम स्कन्ध, बें० प्रे०, पृ० ३४२ । 
हरि रस झोपी गोपी सबहि तियन ते न्‍यारी ; 
कमल नेन गोविद चंद की प्रानन प्यारी। क्‍ 
“रास पश्चाध्यायी, नन्‍्ददास, शुकृ', पृष्ठ १९२, पाठ-भेद से । 
खुद प्रेममय रूप पंच भूतिन ते नयारी, इ 
ठिन्हें कद्ठां कोड कहे ज्योति सी जगत उज़ारी । 
“रास पद्मचाध्यायी, भन्ददास, शुक्ल, प०, १६०, पाठ "भेद से । 
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आज्षेपों का उत्तर अपनी सुबोधिनो टीका में दिया है। अन्य आचायों ने भी इस लौला 
का आध्यात्मिक अर्थ समक्ाया है। श्री वल्लभाचाय॑ जी सुवोधिनी की कारिकाओं में कहते 
हँ--“कष्ण के रास में काम कौ सब क्रियाएँ हैं; परन्तु उसमें काम नहीं है | गोपियों के 
लोकिक काम का शमन और अलौकिक काम की पूर्ति निष्काम भगवान्‌ द्वारा हुई थी | यदि 
लोकिक काम से काम कौ पूर्ति होती तो उससे संसार उलन्न होता; परन्तु यहाँ तो गोपी- 
कृष्ण दोनों में लोकिक काम का अभाव है और संसार से निदृत्ति है। इस रास-कार्य में 
किसी मर्यादा का भज्ञ भी नहीं हुआ, इससे तो गोपियों को 'स्वरूपानन्द की मुक्ति' ही मिली 
थी। इसलिए, इस लीला के सुनने से लोक निष्काम ही बनता है, ( अपने काम की आहुति 
भगवान्‌ में कर देता है ) भगवान्‌ का चरित्र सर्वथा निष्काम है, इससे काम का उद्बोध ही 
नहीं होता ।”* काम की क्रियाश्रों के रहते हुए, काम का अभाव इस प्रकार का कहा गया है 
जेसे वात्सल्य-स्नेह में चुम्बन-आलिज्ञन आदि क्रियाएँ होती हैं, परन्तु वहाँ काम का संचार 
नहीं होता । रास के प्रकरण के अन्त में श्रीमद्भागवत्‌ में भी श्री शुकदेव जी ने यही कहा है-- 
रसात्मक विष्णु भगवान्‌ ने ब्रज-बघुओ्नों के साथ जो क्रीड़ा ओर रास किया उसको श्रद्धापूर्वक 
सुनने ओर वर्णन करने से काम-रोग-रूपी हृदय-रोग का नाश होता है ।?* रास की निर्दों- 
षिता के विषय में जो तक आचार्यों ने दिये हैं वे रुक्षेप में इस प्रकार रक्खे जा सकते हैं-- 


१- रास-लीला के नायक श्रीकृष्ण वस्त॒तः श्रप्राकृत देहघारी, रस-रूप साक्षात्‌ 
परत्रह्म परमात्मा हैं। 


२-गोपियाँ अपने पाप-पुण्य से बने पदञ्च महाभूतात्मक भोतिक शरीर से कृष्ण के 


तक >जन पलक 
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३--क्रिया सर्वापि सैवान्र परं कामो न विदतें , 
तासां कामस्य सम्पूत्तिनिष्कामेति तास्तथा । 
कामेन पूरितः काम) निष्कामः संसारं जनयेत्सफुय्म ; 
कामाभावेन्‌ पूर्णस्तु निष्छामः स्यात्‌ न संशयः २। 
अझतो न कापि मर्यादा भग्ना मोक्षफलापिच , 
अत एतच्छु तेलॉको निष्कामः सर्वदा भवेव्‌ ३। 
भगवच्चरितं सर्वे. यतों.. निष्काममीर्यते , 
अतः कामस्‍्य नोदबोधः ततः शुकबचः स्फुटमू ४। 
“भागवत की सुबोधिनी टीका, रास-प्रकरण की कारिका । 
२--विक्रोडितं बजबधूमिरिद च किष्णोः । द 
श्रद्धान्वितो3नुश्शशुयाद्थ... वर्णयेद्ः । 
भक्ति परां भगंवति प्रतित्रभ्य काम , 
हेह्ोगमाश्वपहिनोत्यचिरेण घीरः ४० | 
द “दुशमस्कम्च, भागवत, अध्याय, इ३, श्खोक ४० । 


५०४ | अछ्टछाप 


पास जा ही नहीं सकती थीं! वे तो इनसे अलग होकर अपने ज्योतिर्मय शरीर से भगवान्‌ 
_केयास पहुँची थीं और रास का पूर्ण रस लेने से पहले दी उनके ल्लोकिक काम का दमन 
' होचुका था। भक्तों को इसी प्रकार की गोपियों के अनुकरण से रास-रस का आनन्द मिल 
सकता है! 


३ -विकारपूर्ण लौकिक भावों का, कृष्ण के साथ आरोप, उनके संसर्ग से शुद्ध 
हो जाता है। श्रीमद्मागवत के १० वे स्कन्व, श्रध्याय २१, श्लोक १५ में कहा गया है--- 
काम, क्रोध, भय, स्नेह, ऐक्च ओर सुदृदभाव, इनमें से कोई भी भाव भगवान्‌ इरि के साथ 
: लगाया जाय तो ये भाव लौकिक रूप को छोड़ ईश्वरमय हो जाते हैं ।!! इसी अ्रध्याय के 

११ वें श्लोक में भागवतकार ने कहा है--जिन्होंने परमात्मा का जार बुद्धि से ध्यान क्रिया 

उनके भी बन्धनों का क्षुय हो गया ओर गुणमय शरीरसे मुक्ति मिलगई ॥* गोपियों का काम- 
. भाव, भक्ति की साधनावस्था में लोक से हटकर भगवान्‌ से लगा था। इसी प्रकार भक्ति में 
ज़ब तक लोकिक भाव भगवान्‌ के साथ जुड़कर अलोकिक रसद्वाता नहीं बनते तब तक यह 
साधन पूरा नहीं होता । पूर्ण और सिद्ध अवस्था तब है जब विषय-सुख परमानन्द में परिण॒त 
हो जाय | यह अवस्था तभी आती है जब भाव ससीम से निस्सीम हो जाय और भाव ओर 
भावुक एक बन जाये । द 





... ४-जेसे भगवान्‌ के साथ माता, पिता, बन्घु, सखा आदि के सम्बन्ध जोड़े जाते हैं उसी 
. प्रकार उसके साथ पति अथवा “जार! का भी सम्बन्ध जुड़ सकता है। वस्तुतः लोक को 
: छोड़कर ईश्वर के साथ के सम्बन्ध ऐहिक नहीं, पारमार्थिक हैं और वे कब्याणप्रद ही कहे, 
गये हैं। अष्टछाप कवियों ने यही भाव लेकर लोक के “टड्गार भावों को ईश्वर कृष्ण के साथ 
जोड़ा है। मद्दात्मा तुलसीदास जी ने भो, जो अश्छाप के समकालीन भक्त थे, कहा है--- 
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काम क्रोध भर्य स्नेहमैक््य सौहदभेव च , 

नित्य, हरी विदृधतों यान्ति तनन्‍्मयतां हि ते । 

क्‍ ““भागवत, दशम स्कन्छ, अध्याय २६, श्लोक १६ | 
२-- तमेव परमात्मानं जारबुड्॒यापि संगताः । 
» जहुर्गुणम्य देह सथः अच्षीणबन्धनाः। . 
द “भागवत, ३४ स्कन्घ, अ्रध्याय २६, श्लोक, ११ । 
३--तैसेई गोपी भ्रथम कास, अभिराम रसी रस । 

'घुनि पाछे निःस्तीम प्रेम जिहे कृष्ण भये बस । 

“सिद्धान्त पृश्चाध्यायी, नन्‍्दृदास, 'शुक्ल!, धृ० १ ध्व्त 


का 
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हमारी प्रीति प्रतीति के जो मिन्न मिन्न सम्बन्ध इस संसार के साथ जुड़े हुये हैं, सब सिमट 
कर केवल एक प्रश्चु के साथ लग जायें! । 


क्‍ उक्त तकों के अनुसार कृष्ण भक्तों ने संसार के सभी सम्बन्ध, चाहे वें समाज कौ 
दृष्टि से अच्छे हों या बुरे, भगवान्‌ कृष्ण के साथ जोड़े हैं। गोपियों का रास में 'परकौय 
भाव ऐहिक दृष्टि से गहित है, परन्तु आध्यात्मिक दृष्टि से मान्य है। माधुर्य भाव की भक्ति 
ही शज्ञार-प्रेममयी है। काम-श्ज्ञार को मिटाने के लिए इस भक्ति में काम-श्ज्ञार का ही 
प्रयोग किया गया है। यह 'विष की दवा विष! वाला सिद्धान्त है!। इस विष के प्रयोग में 
सावधानी की आवश्यकता है, श्रन्यथा यह घातक भी हो सकता है। नन्‍्ददास जी ने 
रूपमल्नरी पन्थ में मधुर भाव की भक्ति के विषय में कहा है--'इस भक्ति में विष और 
अमृत एक॑ जगह रक्खे हुये हैं। जो 'नीर-क्षौर-विवेक' से इसको अलग कर अमृत ग्रहण 
करता है वही भगवान्‌ के चरणों को पाता है! ।' वस्तुतः यह बात भक्त और साधकों के 

अनुभव की है, लोकबुद्धि के समझने की नहीं। 


ननन्‍्ददास की रास पशञ्चाध्यायी तथा सिद्धान्त पशञ्चध्यायी के विवेचन में, जेसा आगे कहा 
गया है, कवि ने पाठकों को रुचेत किया है कि वें इस उज्ज्वल रसपूर्ण रासलीला को 
सावधान होकर पढ़े ओर सुनें | सूरदास ओर नन्ददास ने रास-लीला का बहत माहात्म्य 
गाया है | अष्टभक्तों में से अन्य ने रास की नि्दोंषिता तथा उसके रस की श्रेष्ठता के बारे में कुछ 
नहीं कहा ; उन्होंने कृष्ण-रास की केवल विविध क्रीड़ाओं का ही चित्रण किया है। काव्य 
की दृष्टि से मरडलाकार बने गोपी-कृष्ण की, नृत्य, गान और वाद्य आदि सभी नाटकौय 
कलाओं से युक्त, ये विविध रहस-लीलाएँ, अष्टकाव्य में सजीव हैं। नन्‍्ददास के काव्य- 
विवेचन में आगे उनके द्वारा लिखित रास-लीला के काव्य-सौन्दर्य को तथा आध्यात्मिक 
भाव को विस्तार से लेखक ने दिया है | 


| गोपी | 


वललमसम्प्रदाय के मतानुसार गोपी-भाव में कई भावों का समावेश है। नित्य 
गोलोक में होनेवाले रस-रूप कृष्ण के नित्य रास की गोपिकाएँ भगवान्‌ की आनन्द- 
१-यहि जग में जहँ लगि या तनु की, प्रीति प्रतीति सगाई , 
ते सब तुलसीदास ग्रभु ही सों, होहु सिमिट एक ठाई। 
“तुलसीदास, विनयपत्रिका, पदु नं० १०३, तुलसी-अन्थावली, खण्ड २ घू० (१४६।॥ 
२३--गरल अस्त एकटाँ करि राखे, सिन्न भिन्न करि विरले चाखे | 


नीर क्षीर निरवारे जोई, यह म्रग प्रभुपद्‌ पावे सोई। का 
“रूपसक्षरी, पदश्चमअरी, बलदेवदास-करसनदास । छुं७ नं० १८, १६, 


'.०दे . अछश्छाप 


प्रसारिणी सामर्थ्य-शक्ति हैं। राधा भगवान्‌ के आनन्द की पूर्ण सिद्ध-शक्ति है। एक से 
ग्रनेक होनेवाले बगवान्‌ की इच्छा-शक्ति द्वारा उनके अक्लर-अह्म रूप से सत्‌-रूप जगत 
आर चिदू-रूप जीव देवता आदि की उत्तत्ति हुई और स्वयं ग्रानन्दस्वरूप पूर। पुरुषोत्तम 
रूप से गो, गोप-गोपी आदि गोलोक की आनन्द रूप शक्तियों की उत्तत्ति हुईं | पूए!| पुरुषोत्तम 
श्री कृष्ण का रस-रूप, बिना उनको रसात्मक शक्तियों के अपूर्ण है। कृष्ण धर्मी हैं और 
गोपिकाएँ उनका धर्म हैं.। दोनों अभिन्न हैं। सिद्ध-शक्ति राधा और कृष्ण का सम्बन्ध चन्द्र 
ओर चाँदनी का है। गोपियाँ उस चाँदनी को प्रसार देनेवाली किरण हैं। राधा भगवान्‌ 
की आदि रस-शक्ति है और गोपिकाएँ- इस रस-शक्ति के मिन्न भिन्न रूप हैं! इसीलिए. 
भगवान्‌ की रस-शक्तियों के बीच रस की सिद्ध-शक्ति राधा स्वामिनी-स्वरूपा है | भगवान्‌ 
रस-शक्तियों के बीच पूर्ण रस-शक्तिस्वरूपा राधा के वश में रहते हैं | ऊपर कहा गया है 
कि गोपकाएं ओर राधा, कृष्ण से अभिन्न हैं, क्‍योंकि | की अंशस्वरूपा शक्ति हैं। 
जेसे बालक अपना रूप देखकर प्रसन्न होता है, उसी प्रकार रस-रूप भगवान्‌ अपने 
आनन्दांत का मिन्न मित्र रस-शक्तियों में रूप देखकर प्रसन्न होते हैं, वे अपने में अपनी ही 
शक्तियों का प्रसार कर अपने में रमते हैं । 


वल्लमभ भक्तों के लिए गोपिक्राएँ रसात्मकता ( आनन्द के आविर्भाव की स्थिति ) 
सिद्ध करानेवाली शक्तियों की प्रतीक भी हैं।झोर राधा रसात्मक सिद्धि की प्रतीक है । 
पीछे बताया जा चुका है कि भगवान्‌ की जैसी कृपा भक्त पर होती है बेसा ही उसे आनन्द 
का विग्रह देकर वे उसे अपनी लीला में प्रविष्ठ कर लेते हैं| कृष्णावतार में श्रीकृष्ण ने अपनी 
सम्पूर्ण रस-शक्ति ( राधा, गोपी-गोप, गो, गोवत्स आदि ) और सम्पूर्ण लीलाधाम सह्दित 
इस लोक में अवतार लिया, यह बात भी पीछे आ चुकी है | कृष्ण की बज-लीलाएँ नित्य 
लीलाओं का अवतार हैं| अपने आनन्दांश के खोजी भक्त, गोपी-स्वरूप बनने की अमि- 
ल'पा करते हैं ओर उन्हीं की लीलाओों का अनुसरण करते हैं। उन्हें बिना गोपी ग्रथवा 
गोप बने भगवान के साथ आनन्दास्वाद नहीं मिल सकता | भक्ति में गोपियों का स्वरूप उन 
भक्तों का भी है जो या तो सिद्ध होकर भगवान्‌ की कृपा से रास के पूर्ण आनन्द के अधिकारी 
हो गये हैं अथवा जो अभी सिद्धि-प्राप्ति के मार्ग पर लगे हुये हैं ।'*<* ' 


क्‍ कृष्ण लीला का अन्योक्ति रूप लेनेवाले विद्वान्‌ यह भी कहते हैं कि गोपी आत्मा 
है और कृष्ण परमात्मा | आत्मा भगवान्‌ का अंश होने के कारण अपने अंशी से मिलने 


का प्रबत्त करती है और आत्मा-रूप गोपियों का, कुल्न में कृष्ण-मिलन ही, आत्मा का 
भगवान से मिलन है। 


कृष्णावतार के ब्रज की स्त्रियाँ तीन प्रकार की थीं--( १ ) अन्यपूर्वा, ( २९ 
अनत्प पूर्वा ओर ( ३) सामान्‍्या। अन्यपूर्वा वे गोपी थीं जिनके विवाह हो गये थे 
परन्तु जो श्रीकृष्ण में आसक्त थीं। उन्होंने सांसारिक पतियों के सम्बन्ध को तोड़कर जार! 
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भाव से कृष्ण को भजा था । उन्होंने लोकऋलाज और वेदमर्थादा छोड़ दी थी ओर वे 
परकीय भाव को लेकर चली थीं। प्रेम का यह उत्कट रूप, जो समाज और मर्यादा .की 
दृष्टि से हेय है, भक्ति में स्बोत्कृष्ट माना गया है| अनन्यपूर्वा गोरी एक तो वे कुमारिकाएँ 
थीं, जिन्होंने कृष्ण को पति बनाने को साथ की थी; इस साथ की पूर्ति के लिए उन्होंने 
ब्रत पूजा आदि उपाय किये थे, और जो सदेव अविव्राहित रहीं। दूसरे, वे गोपियाँ थीं 
जिनका केवल कृष्ण से ही विवाह हुआ्रा था । वत्तुतः दोनों प्रकार की अ्रनन्यपूर्ता गोपियों 
ने कृष्ण को बरण किया था। इसीलिए वे स्व्रक्रोया ही कही जायँगों | इन गो पयों के 
पूर्वराग प्रेम की आरम्मिक अवस्था में मर्यादा का लगात था, परन्तु पूराग की उत्कद 
अवस्था में वे कुल्न-मर्यादा को छोड़कर कृष्ण से मिली थीं। सामाम्या वे ब्ज-युवर्तियाँ 
थीं जिन्होंने कृष्ण को बालरूप में देखा था और जिन्होंने यशोंदा की. तरह मातृ हृदय के 
भाव से कृष्ण के प्रति स्नेह घारण किया था। 


रास-रस की अधिकारिणी अन्यपूर्वा तथा अनन्यपूर्ता दो प्रकार को गोपियाँ ही 
बनी थीं। प्रथम भाव अन्यपूर्वा अथवा जार में, जिसे पुष्ठि-पुषट-मक्ति मी कहते हैं, मक्ति का 
उच्चत्तम रूप अथवा सोपान माना जाता है। दूसरे, अनन्यपूर्वा अथवा स््रकीया में जिसमें 
मर्यादा पुष्टिभक्कि का लगाव रहता है, भक्ति का उच्चतर रूप है। सामान्या साव प्रवाही-पुष्टि 
 कतर है। प्रवाहद्दी पुथि-भक्ति में भक्ति का उच्चरूप है | वल्लभमम्त्रदाय में भक्ति को प्रथम 
सीढ़ी तृतीय भाव होता है । इसीलिए ऋृष्ण-मन्दिरों सें सेवा, विशेष रूप से बालभाव की 
होती है । 


वब्लभसम्प्रदाय में रास-रस को लेनेवाले गोपी-स्वरूप भक्तों में एक प्रकार के 
तामस भक्त भी कहे गये हैं। ये ज्ञान ओर योग के सार्ग को छोड़कर केवल प्रेम के माधुय 
भाव तथा मगवान्‌ की कृपा द्वारा भगवान्‌ के पास पहुँचते हैं। इन भक्तों को केवल प्रेम 
गौर भगवत्कुपा का ही सहारा होता है । बुद्धि अथवा तके का उनमें ज्ञानप्रद प्रकाश नहीं, 
योग-अभ्यास की उनमें सामथ्यं नहीं ओर भक्ति के मी साधनों का उनमें साहस नहीं, वे 
निस्साधन हैं। श्री वल्लभाचार्य जी ने ऐसे भक्तों को स्री की संज्ञा दी है।इस प्रकार की 
माधुय-प्रेम-सक्ति का अधिकारी उन्होंने केवल स्त्रियों को ही बताया है। आचाये जी ने 
अपनी सुबोधिनी टीका के 'तामस फल' प्रकरण में कहा है कि निश्साधन भक्त केवल स्रील 
भाव से ही भगवान्‌ के साथ 'रस-समूह! रात का आनन्द प्राप्त करने में समथ हो सकते 
हैं।' सर्वात्म भाव के बिना यह रस-समूह नहीं मिलता और सर्वात्मि भाव के लिए 'प्रपत्ति 





१+-खिय एव हि त॑ पातुं शक्तास्तासु ततः पुमान्‌ । 
,. ै ् हनि 
अतो हि. भगवान्‌ कृष्णः सत्रीषु रेसेडहनिशम्‌ | ४ 
' “>-तेलीवाला की श्री सुबोधिनी टीका, तामस फन्न प्रकाख ५१० २ 
क्लै रा 


०८ | इलाप हा 


( निस्साधन होकर पूर्णूरूप से कृष्ण को सवस्वका समपंण ) का होना आवश्यक है। रास 
में गोपियों ने अन्त में देन्य भाव से आत्मसमर्पण किया; तभी कृष्ण ने प्रकट होकर उनको 
रास का परमानन्द दिया | ४ 


सुबोधिनी टीका के रास पद्चाध्यायी, फल प्रकरण, अ्रध्याय रे में भ्रीवन्लभाचार्य 
जी ने रास में प्रवेश पानेवाली गोपियों को १६ प्रकार का बताया है! जो मुख्यतः तीन 
वर्ग की थीं--( १ ) अनन्य पूर्वा ( विवाहिता तथा कुमारिका ) (२) अन्य पूर्वा ( ३ ) 
निर्गुणा | अनन्य पूर्वा तामस, राजस, सात्विक, तीन गुणों के प्रभाव से तथा इन गुणों के 
मेल के अनुसार ६ प्रकार की थीं, अन्य-पूर्वा भी इसी प्रकार तीन गुर्खणों के मेल के अनुसार 
६ प्रकार कौ थीं। उन्नीसवीं गोपी निर्गंणा थीं । 


रास की गोपिका 


कि मकर अमन न, अधमनमलमीकी हक 
हे 


अनन्य पूर्वा ( कुमारिका तथा बिवाहिता ) अन्य पूर्वा ( बिवाहिता ) गुणातीता 
| सालिकी, राजसी, तामसी | सालिकौ, राजसी तामसी निगुंणा 
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इसीलिए, गोपी-गीत में उन्होंने १६ प्रकार के वाक्यों में विरह भाव प्रकट किया था | 
यहाँ यह बता देना आवश्यक हे कि भ्री वल्लभाचाय जी ने गोपियों के प्रकार बताते हुए 
'राधा' नोम की स्वामिनी-स्वरूपा गोपी का उल्लेख नहीं किया; उन्होंने अन्य किसी ग्रन्थ में 
भी राधा का उल्लेख नहीं किया है। भागवत के अनुसार रासप्रकरण में तो कृष्ण की विशेष 
प्रिया रूप'में एक गोपी का उल्लेख अवश्य है, राधा नाम का समावेश श्री विटलनाथ जी ने 
अपने सम्प्रदाय में क्रिया था और अष्टछाप कवियों ने गोस्वामी विट्ुलनाथ के ही मत 


१--एकोनविशतिविधा गोप्यः स्वस्याधिकारत;; एकोनविशतिविधां स्तुति चक्ररितीर्य॑ते । 
२ | राजसी तामसी चेव सात्विकी निगुर्णा तथा, एवूं, चहुविधा गोप्यः पतिसत्यों . 
निरूपिताः । हे । तथेवानन्यपूर्वाद्ध आ्रार्थनामाहुरुत्तमाम, गुणातीता स्रात्विकी च 
तामसीराजसी तथा | ४। कृष्णभावनया सिद्धा, विशेषणाद वै शुकः, अनन्यपूर्विका 
शव पुनस्तिस्रों मुदा जगुः। २ । आदि ! हर 

“ रास पत्नाध्यायी, फल प्रकरण, अध्याय ३, श्री वल्लभ्राचाये कृत । 


दाशनिक विचार (५०६, 


की इस सम्बन्ध में ग्रहण किया है । गोस्वामी विटलनाथ जी ने राधा की स्तुति में दो अन्थ 
स्वामिन्याष्टक' तथा 'स्वामिनी स्तोत्र” लिखे थे।  प 


वल्लम-सम्प्रदाय में माना जाता है कि मधुर भाव से भक्ति करनेवाले भक्त सखी-रूप _ 
होते हैं और सख्य भाव से भक्ति करनेवाले भक्त सखा-रूप होते हैं। सर्वानन्द की सिद्ध शक्ति- 
स्वरूपा राधा अथवा चन्द्रावलो सम्पूर्ण अन्य शक्ति-स्वरूपा गोपियों में स्त्रामिनी है | मुख्य 
सखियाँ इस सम्प्रदाय में आठ मानी गई हैं और मुख्य सला भी आठ ही माने गये हैं। - 
इन अ४सखा ओर अष्टसखियों के अलग अलग यूथ भी हैं जिनमें सवा और सख्वियाँ 
संकढ़ों की सड़ख्या में हैं। अश्छाप के भक्त कवि वल्लमसम्प्रदाय में अष्टरखा और अष्ठ 
सखियों के अवतार माने जाते हैं। कृष्ण की गोचारण-लीला में ये भक्त, सखा-रूप हैं और 
कृष्ण की श्वज्ञारिक कुझ्न-लीला में ये सलीरूप हैं। इन अष्टसखा और सखियों के नाम 
तथा इनके अनुसार अष्ट कवियों के मान्य स्यरूप निम्नलिखित प्रकार से हैं--- 


सखा सखी भक्‍त कवि का स्वरूप 
कृष्ण चम्पकलता सूरदास 

तोक चन्द्रभागा परमानन्ददास 
अर्जुन विशाखा कुम्मनदास * 

ऋषभ रे ललिता कृष्णदास * 

सुबल द पद्मा छीतस्वामी * 

श्री दामा भामा गोविन्द स्वामी * 
विशाल विमला चतुभ जदास* 

भोज चन्द्रेखा...... नन्ददास* 


४. अष्टछाप कांब्य में; गोपी-भाव के अ्रन्तर्गत उनके दो रूप मिलते हैं--एक ईश्वर की 
आनन्द और “शृष्टि-कारिणी शक्ति का रूप, दूसरा, कान्‍्ता भाव से ईश्वर की भक्ति करनेवाले 
अनन्य भक्तों का रूप । रस-रूप ईश्वर की आदि रस-शक्ति 


क्किलिनिनननता 


१-- चौरासी वेष्णवन की तथा अष्ट सखान की वार्ता, श्री हरिराय जी की भावना सहित 
अष्टछाप, कॉकरोली घएृ० २ | 


२-- ५; 99- 9४ इक! 
३-- ,१ हे 9. १०१३ | 
के ,) पक १9 ७६ | 
- ,) ५9 9 ९४७) 
हक न कु 9. रेड ह 
७५, ++>«> २६० | 


पा 35 क १9 श२६ | 


५६८.  अडछांप 

ओर भक्ति में सिद्ध भक्ता, ये दो रूप राधा नाम को गोपी के हैं । 
कृष्ण सदेव राधा के वश में रहते हैं और उसके साथ क्रीड़ा 
कर नित्य आत्मानन्द में मम्म रहते हैं। एक पद में सूरदास कहते 
हैं--'राधा प्रकृति है ओर कृष्ण पुरुष है।!! अद्वेत भाव को लेते हुए यूर इसो पद में 
आगे कहते हैं कि दोनों, राधा ओर कृष्ण, एक हैं, अभिन्न हैं। एक ओर पद में उन्होंने राधा 
को भगवान्‌ की जगत-उत्तादिका शक्ति कहा है ओर उन्होंने इस शक्ति-स्वरूपा 'राधा की 
कई पदों में क्ृष्ण-मक्ति पाने के लिए बन्दना की है।' इसी प्रकार प्रमानन्ददास ने भी राधा _ 
: की प्रशंता की है उसके चरणों की वन्दना करते हुए उन्होंने कहा है--राधा के चरण 
क्ष्ण-वियोग-रूप सागर के तरने के लिए नोका हैं !* अश्छाप-कवियों ने राधा को अनन्य 


अश्वछ्धाप कवियों के 
गोपी सस्बन्धी विच.र 


१-० बजहि बसे आपहु विसरायो | 
प्रकृति पुरुष एके करि जातनों बातनि भेदु करायो । 
. जल थल जहाँ रहों तुम बिन नहिं भेद्‌ उपनिषद गायो ! 
दूबे तनु जीव एक हम तुम दोऊ सुख कारन उपजायो । 
अह्म रूप द्वितीया नहिं कोई तब मन त्रिया जनायो | 
सूर स्थाम सुख देखि झज़प हँसि आनंद पुंज बढ़ायो | 
सूरसागर, दुशस स्कन्ध; बें० प्रे०, ए २६२ | 


२-- राग सारज्ष 
नीलाइ्बर पहिरे तनु भामिनि, जनु घन में दमकत है दामिनि। 
५८ ८ »€ 


जग लायक जगदीश पियारी जगत जननि जगरानी , 
नित बिहार गोपाल लाल सड़्ः वृन्दाबन रजधानी | 
अगतनि को गति भक्तन की पति श्रीराधा पद मड़ल दानी , 
 अशरण शरनी, भव भय हरनी वेद पुरान बखानी। 
रसना एक, नहीं शत कोटिक शोभा अमित अपारी , 
कृष्ण भक्ति दीजे श्रीराधे सूरदास बलिहारी। 
“-सुरसागर, दुशस स्कन्ध, बें० प्रे०, पृ० ३४8४-३४६ । 
३०- राग रामकली 
घनि यह राधिका - के चरण , 
' हैं सुभग शीतल अति सुक्रोमल कमल केसे वरन | 
रसिक ल्ञालत मन मोद कारी बिरह सागर तरन , 
विवश परमानन्द छिन छिन श्याम जी के शरन। 
. लेखक के निड्णी, परमाबन्ददास-पद-संग्रह से, पदु नं० १३४ । 


दाशंनिक विचार प्‌ 


पूर्वा स्वकीया नायिका-रूप में चित्रित किया है। सूरदास ने तो रास के आरम्म में ही राधा 
ओर कृष्ण का विवाह करा दिया है । 


अष्टकाब्य में वर्णित, राधा के अतिग्क्ति अन्य गोपियों में कुछ अन्य पूर्बा* हैं ओर 


३ - जाको व्यास वणित रास , 
है गन्धव बिवाह चित दे सनों विविध विलाल | 
कियो अ्रथस कुमारि यह ब्वत घर॒थों हृदय निवास 
नन्‍द सुत पति देव देवी पूजे मच की आस। ८“... 
. ““सुरसांगर, दशम्त स्कन्ध; बें० ओे०, प० शेश८ | 
प्रमानन्ददास ने भी राधा के मान के समय के एक पद में कहा हैः-- 
क्‍ . शग कानहरा 
मनावत हार परी मेरी माई । 
५८ हे 5 »९ 


चनक सुहागो डारि के जड़ कब्वचन पिघलाय , 
सदा सुद्दागिन राधिका क्यों न कृष्ण ललचाय ! 
“लेखक के निजी, परमानन्ददास-पद-संग्रह से, पद नं० इश३।. 
२-- अन्य पूर्वा।--. 
कहत बज बागरी। - 
जु पे चाहि से श्याम करत डपहास घनेरों , 
हम अहीरि गृह नारि लोक छज्जा के जेरो। 
तादिन हम भई बावरी, दियो कण्ठ ते हार; 
तब ते घर घेरा चक्यों, -श्याम तुम्हारों जार। 
“-सुरसागर, दुशस रुकन्‍्ध, बें० प्रे०; ए० २५३ । 


राग धन्याश्री 


गोपाल को मुखारविग्द देषि ज्ु जीजै , 
तन मन जे ताप तिमिर निरषत ही नखाई। 
५८ ख्ः ८ 
धर्म कर्म लोक लाज सुत पति तजि चाई, 
चत्रभुन॒ प्रभु गिरिघर में जाँचे री माई। ३ 
“-जैेखक के निजी, चतुर्भजदास-पद-संग्रह से, पद्‌ चं० श्८ ( अर ) । 


जरुर अष्टछाप 


कुछ अनन्य पूर्वा' । सरल प्रकृति-धारिणी ये भावुक गोपियाँ सब साधन और सब प्रकार 
की उपाश्ना छोड़कर केवल कृष्ण को भजती हैं | उन्होंने कृष्ण-शरण में श्रात्मसमपंण कर 
दिया है। उन्होंने सांसारिक बन्धन कच्चे धागे के. समान लेड़ दिये हैं। परमानन्ददासजी, 
इन गोपियों को प्रेमन्मार्ग की अग्रगामिनों ध्वजा-स्वरूपा कहते हुए उनकी प्रशंसा इस 
प्रकार करते हैं--“गोपियाँ अत्यन्त पुनीत आत्माएँ हैं। बहुत उच्च वर्ण की यद्यपि वे नहीं 

हैं, परन्तु ब्राह्मणों से भी अधिक पूजनीय हैं| जिस ब्राह्मण ने हरि की सेवा नहीं की वह 


आसावरी 
१--अनन्य पूर्वाः-- 
गौरी पति पृजति अजनारि । 


नेम धर्म सरों रहति, क्रिया सुत बहुत करति मनुद्दारि , 
इहे कहति, पति देहु उडमापति गिरिधर नन्‍्द कुमार | 


»९ /ट १९ 
महादेव पजति सन बच क्रम करि सूर स्थास की आस | 
-“ सूरसागर, दुशम स्कन्घ, बें ० प्रेग, पृ० १६६ । 
मलार 
मधुकर कहि केसे मन माने , 
जिनके एक अनन्य ब्रत सूझे क्‍यों दूजों उरु झाने। 


यहु तौ योग स्वाद अलि ऐसो 'पाय सुधा खरिखाने । 
केसे थों यह बात श्रतित्रत घुनि शठ पुरुष बिराने ! 
धर .. »६ > 
सूरस्यास निर्गुण रति सानी मधुप आ्राण जिनि छाने ।._ 
--सुरसागर, दुशम स्कन्घ; के? प्रे०, छू० ६२७ | 
राग सार 

हरि गुन गावत चलीं श्रज्ञ सुन्दरि यमुना नदिया के तीर । 
)८ >< ३८ द 
जल प्रवेस कर मज्न लागीं प्राथम हेम के मास | 
हमारे प्रीतम होंय॑ नंद सुत तप ठानन्‍्यो इृह आस | 
तब ले चीर हरे नंद नंदन चढ़ि कदंब की डारि। 
परमानंद प्रश्ुुबर देवे को उद्यम कियो मुरारि। 

“ शेखक के निजी, परमानन्दुदास-पद-सडमयदह से, पदु नं० ६१ । 


दाशेनिक विचार 3१३ 


आह्मण घर में जन्म लेने से हो उच्च नहीं होता ।!! ननन्‍्ददास ने भौ 'रास पश्चाध्यायी' और 
(सिद्धान्त पञ्चाध्यायी' ग्रन्थों में गोपियों के स्वरूप और भक्ति में उनके अधिकार के विषय मं 
अपने विचार प्रकट किये हैं जिनका उल्लेख लेखक ने उक्त दोनों अन्थों के विवेचन में किया 
है। नन्‍्ददास ने रास का गिदषिता का सड़केत करते हुए कहा हैं कि गोगियाँ सिद्ध अवस्था 
पर पहुँची हुई आत्माएँ थीं और क्ृष्ण-कृपा को तथा उनके स्वरूपानन्द की विशेष अधि- 
कारिणीं थीं।* उन्होंने भी गोपियों को सन्‍्तों की शिरोमणि कहा है ।* 


श्रीनाथजी तथा अन्य स्वरूप 


भारतवर्ष में ईश्वर के अनेक नाम और रूपों की प्रस्तर अथवा धातु मूर्तियाँ देव 
मन्दिरों में, अर्चावतार रूप में, पूजी जाती हैँ । उसी प्रकार से वल्लम सम्प्रदाय में मी कृष्ण 
की मूर्तियों की सेवा और पूजा द्वोती है । इस सम्प्रदाय में इन मूर्तियों को मूर्ति नहीं कटा 
जाता, वरन्‌ ये भगवान्‌ के साज्षात्‌ रूप माने जाते हैं, इसीलिए, इन्हें स्वरूप” कहा जाता 
है। अन्य साम्प्रदायिक मन्दिरों में भगवान्‌ की मूर्तियों की प्राण-प्रतिष्ठा होती है, परन्तु 
वल्‍लम-सम्प्रदाय में सेव्य स्वरूपों की कभी प्राण-प्रतिष्ठा नहीं हुईं ओर न श्रव की जाती 
है। उनका विश्वास है कि इन स्वरूपों में भगवान्‌ साकार रूप में भूतल पर विराजते हैं । 
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दि 


१--- राग सारब 
गोपी श्रेम की ध्वजा, 
. जिन जगदीश किये वश अपने उर घरि श्याम आुज्ञा । 
सिब विरंच असंसा कौनी, ऊधो संत सराहीं । 
धन्य भाग गोकुल की बनिता अति पुनीत खुख माही । 
कहा विग्र घर जन्महि पाये हरि सेवा विधि नाहि | 
ते ही पुनीत दाप परमानंद जे हरि सन्म्रुख जाहि । 
लेखक के निजी, परमानन्दद्स-पदु-सकगअह से, पद नं» २७६ | 
२-धन्य कद्दति भई ताहि नाहि कछु मन में कोर्पी । 
निरमत्सर जे संत तिननि चूगामनि गोपी | शे८ । 
इन नीके आराधे हरि इईंश्वर चर जोई । 
तातें अधर सुधारस निधरक पीवति सोई । ३३ | 
क्‍ -- रासंपश्चाध्यायी, भ्रध्याय २; 
डदयनारायण तिवारी, ४० ४४ | तथा नन्दृदास, शुक्क, ४५ १७० | 
० ३-शुर्ध प्रेमसय रूप पद्मभुतन ते न्‍्यारी । 
तिन्हें कहा कोऊ कहै जोति सी जग उजियारी । ६२ । 
_रास पद्माध्यायी, अध्याय १, उद्यनारायण तिवारी, ४० १६ | 


५१४ क्‍ अष्टछाप 


श्री बल्लभाचार्यजी, श्री विटुलनाथ जौ तथा अष्ट-छाप कवियों के समय से ही इस सम्प्रदाय में 
आंठ स्वल्पों' की विशेष सेवा और पुजा होती आई है। इनमें परम सेव्य स्त्रूप भ्रीनाथ 
जी का है) श्रीवल्लभाचार्ण जो के समय में श्रीनाथ जी को छोड़कर सात स्वरूप आचार्य 
जौ के सेवकों के सेव्य-स्परूप थे । परन्तु जब वे स्वरूप भक्तों ने आचाय जी के घर वापिस 
प्धरा दिये, तब श्रीबिट्रलनाथ जी ने अपने अन्त समय में उनकी सेवा अलग-अलग अपने 
सात पुत्रों को सौंप दी । आठवें श्रोनाथ जो अथवा श्रीगोवर्द्धननाथ जी सबके सेव्य-स्वरूप 
रहे। जेसा कि पोछे कहद्दा जा चुका है मुग़ल सम्राट श्रोरज्ञज़ेब के हिन्दू-मन्दिर तोड़ने की 
नीति के कार्य-रूप में आने से पहिल्ते ये आठों स्वरूप ब्रज में ही विराजते थे। बाद में 
आओरज्ज़ेब के श्रत्याचार से वल्लम वष्णव इन्हें जगह-जगह देशी रियासतों में ले गये | कुछ 
वल्लभ मक्तों का यहं भी कहना है कि 'भ्रीनाथ जी” का स्वरूप तो साह्षात्‌ पूर्ण पुरुषोत्तम 
ब्रह्म का है; और अन्य स्वरूप पूर्ण पुरुषोत्तम की विभूति तथा उनके व्यूहात्मक स्वरूपों के . 
स्वरूप हैं। ये आठ स्प्ररूप इस प्रकार हैंः-- 


स्वरूप सेवा का वतंमान स्थान 
१-- भ्रीनाथ जी संबत्‌ १७२६ वि तक ब्रज में श्रीगोवद्ध न 
पर्बत पर थे। उसके बाद नाथद्वारा उदयपुर 
स्टेट ( राजपूताना ) में ले जाए. गये और 

तब से आज तक वहीं विराजमान हैं । 


२--श्रीमथुरेश जी कोटा | 
३--श्रीविटटलनाथ जी नाथद्वार | 
»--श्रीद्वारिकेश जी कॉकरोली । 
५--श्रीगोकुलनाथ जी. गोकुल । 

६--श्रोगोकुल चन्द्रमा जी कामब न, भरतपुर स्टेट । 
७--श्रीबालकृष्ण जी सूरत । 
८--श्रीमदनमोहन जी कामबन, भरतपुर स्टेट । 


इन आठ मुख्य स्वरूपों के अ्रतिरिक्त और भी स्वरूप श्रीविटलनाथ जी के सेव्य ये 
जैसे श्री नंबनीत प्रिय जी | 


पीछे कहा गया है कि वल्लमसम्प्रदाय में श्रीनाथ जी श्रथवा श्रीगोबद्धंननाथ जी को 
पूरा पुरुषोत्तम का ही साक्षात्‌ स्ररूप समझा जाता है। यह स्वरूप गोवद्धन धारण करते 
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कि 


१--पढ्खभ सम्प्रदायी झाठ स्वरूपों का इतिहास इस सम्प्रदाय में बार्ता रूप में 
प्रचलित है। हि 


._ दाशनिक विचार ५१५ 


समय के भाव का है। कहा जाता है कि श्रीमद्भागवत में जेसा स्वरूप मगवान्‌ का वर्णित 
है ठीक वसा ही श्रीगोवद्धननाथ जी का स्वरूप है। श्रीनाथ जी के स्वरूप के प्राकम्य का 
वृतान्त श्रीवल्लमाचार्य जी की जीवनी तथा श्रीहरिराय जी-कृत “श्रीगोउद्धननाथ जी के 
प्राकम्य की वार्ता' में दिया हुआ है। 


अध्टछाप कवियों की जीवनी से ज्ञात होता है कि उन्होंने जो पद लिखे ये, उनको 
वे श्रीनाथ जी के द्वी समक्ष गाया करते थे | ऋष्ण की सम्पूर्ण लीला के वर्णन और उनके प्रति 
स्तुतियाँ वस्तुतः उनके स्वरूप श्रीनाथ जी के समक्ष ही व्यक्त किये गये थे । परन्तु सूर के 
काव्य को छोड़ कर अन्य सात कवियों द्वारा रचित तञा उपलब्ध पदों में श्रीनाथ! जौ के 
स्वरूप अथवा “श्रीनाथजी” नाम, का उल्लेख नहीं मिलता। अपने विनय के पदों में केवल 
यूरदास जी ने एक पद में श्रीनाथ जी के नाम का उल्लेख करते हुए उनकी स्तुति की है | 


व द राग आखावरी । 

अ्रीनाथ' शारहधर कृपाकर दीन पर, डरत भव ्नास ते राखि लीजे। 

 नाहि जप नाहि तप नाहि सुमिरन भक्ति शरण आएन की लाज़ कीजै । 
जीव जतल्धर जिते भेष घरि घरि तिते रचे लघुर्द,घे बहु अचल भारे 
सुशल झुद्गर हनत ब्रिबिध कर्मनि गनत मोद्ि दुंडत धर्स दूत हारे । 
बषसभ केशी मसत्ल घेनुक अरू पूतना रजक चाणर से दुष्ट तारे। 
अजामिल गणिका तें कहा में घट कियो तुम छ्ु अब सूर चित तें बिसारे 

“-सूरसागर, श्रथमत स्कन्ध, बं० मं०, ४० १३ | 


पषष्ठ अध्याय 
भक्ति 
श्रीवल्लभाचाये की पुष्टि भक्ति 


संसार-दुःख से छूटकर म॒क्ति-लाभ करने के, प्राचीनकाल से, भारतवष में तीन निद्ृृत्ति 
मार्ग प्रचलित रहे हैं--ज्ञानमार्ग, योगमार्ग तथा भक्तिमार्ग। श्री वल्लभाचार्य ओर अष्टछाप 
भक्तों के कई शताब्दी पूर्व से ही साडइख़्य और वेदान्त के विवेक ओर वेसग्यपूर्ण साधन, 
लययोग, हठयोग ओर राजयोग के कष्टसाध्य अभ्यास ओर निगंण ब्रह्मोपासना का चिन्तन 
संसार-दुख से निद्ृत्ति पाने के इच्छुकों को इतने अ्रनुकूल ओर साध्य नहीं जान पड़ने लगे 
थे जितने कि मन्त्रयोग ओर प्रेमयोग की भक्ति के सरल साधन। ज्ञान और योग के गहन 
ब्रह्मशान विषयों को लोग आश्चर्य ' और सामथ्य॑हीनता के भाव से सुनते थे | उधर मक्ति- 
मार्ग को आचायों ने इतना आशावादी और सरल बनाया कि लोगों ने इसे सहज ही में 
श्रपना लिया, यहाँ तक कि कर्म; ज्ञान ओर योग तीनों मार्गों में भी भक्ति को साधन-रूप में 
: प्रविष्ट कर लिया गया । कर्म ओर भक्ति, ज्ञान के साथ साधन-रूप भक्ति, ओर योग के साथ 
गुरु की श्रद्धा-रूप में भक्ति, इस प्रकार अन्य मार्गों में भी भक्ति का समन्वय हुआ | स्वतन्त्र 
रूप से तो मक्तिमाग इतना प्रचलित हुआ कि इसकी लहर ने दक्षिण से उठकर सम्पूर्ण 
उत्तरी भारत को आप्लाबित कर दिया ईएभिक्तिमार्ग में शूद्र, त्री ओर वेश्य वर्ग के व्यक्तियों 


को भी आध्यात्मिक उन्नति का अधिकार दिया गया, यहाँ तक कि छुराचारियों को भी इस 
साधन से आत्मिक सुधार का अवसर भिला । ) 


१--ज्ञानमार्ग के आत्मतत्व की दुल्लभता के विषय में गीता में कहा गया है-- “कोई तो 
झाश्चय समझक्षर इसकी झोर देखते हैं, कोई झाश्रर्य के साथ इसका वर्णन करते 
हैं और कोई आश्चर्य से इसको सुनते हैं । वस्त॒तः इसको सुनकर भी कोई नहीं 
जानता ।” 
आश्चर्यवत्पश्यति कश्चिदेनमाश्चर्यवद्वद्ति तथंव चान्यः | 
7रचर्येबच्चेनमन्यः आणोति श्र॒त्वाप्येन॑ वेद न चेच कश्चित्‌ ॥२६॥ 
.. गीता, अध्याय २, श्लोक २६ । 


भक्ति ५१७ 


ज्ञान और योगमार्गों में निगण ईश्वर की उपासना हैं और भक्ति मार्ग का ईश्वर 
' सगुण हैं। गीता में कृष्ण ने अजन से कहा हे--अव्यक्त, निर्गंण अक्षर-ब्रह्म में श्रासक्त 
चित्तवाले पुरुषों के लिए साधन मार्ग में क्लेश विशेष है, क्योंकि देहामिमानियों से अव्यक्त 
गति दुःख से प्राप्त की जाती है।' ओर जो मेरे में मन को लगा कर तथा निरन्तर परम श्रद्धा 
से मेरे मजन में लग कर मेरी उपासना करते हैँ वे योगियों मे अत्यन्त श्रेष्ठ योगी हैं, वे 
भक्त मुझको ही प्राप्त करते हैं ।!* नारद-भक्ति-सूत्र में भी भक्षित को कर्म, ज्ञान ओर योग 
से श्रेष्ठ बताया गया है।* भागवत दशमस्कन्ध, अध्याय १४ में भी ब्रह्मस्तुति में कह्य गया 
है-- हे विभो | जो लोग कल्याणकारिणी आपकी भक्ति को छोड़ कर ज्ञान के लिए 
क्लेश करते हैं उनके हाथ में क्लेश ही लगता है और कुछ नहीं, जैसे खोखले धानों के 
कूटनेवालों को भूसी ओर परिश्रम के सिवाय और कुछ नहीं मिलता ।?* शाज्रों के उप्यक्त 
जेसे वाक्यों से प्रभावित होंकर, आचार्य वललम ओर अष्टकवियों के विद्याहीनता और 
बुद्धिहीनता के युग में, उत्तरी भारत में, जाति-पाँति के भेद से मुक्त सभी वर्ग के लोगों ने 
इस सरल भक्तिमाग को अडगीकार किया | इस समय के ब्रज में प्रचलित कुछ भक्ति के 
ग्रन्थों का रुंक्षेप परिचय पीछे दिया जा चुका है। इस ग्रन्थ में लेखक ने भक्तिमार्ग के 
क्रमिक विकास और भिन्न-भिन्न भक्ति सम्प्रदायों के मतभेद को नहीं दिया है। यह विषय 
इतना विस्तृत है कि इस पर विचार करना प्रस्तुत कार्य के विषय के दायरे से बहुत बाहर जा 
पड़ेगा | इस अध्याय में केवल अ्रष्टछाप-भक्ति का, वल्लभसम्प्रदायौ भक्ति तथा भक्ति के 
साधारण स्वरूप के अन्तर्गत ही विवेचन किया जायगा | 





१--क्लेशो5घि ऋतरस्तेषामव्यक्तासक्त चेतसाम्‌। 
अव्यक्ता दि गतिदुःखं देहवद्भिरवाध्यते ॥ 
द “गीता, अध्याय १२, श्लोक ९ | 
२--मय्यावेश्य मनो ये मां नित्ययुक्ता उपासते। 
श्रद्धयया परयोपेतास्ते में :युक्ततमा मताः || 
, “गीता, अध्याय १२, श्लोक २ । 
३--मत्कर्मकृन्मत्परमो मद्भक्तः सज्ञवजितः । 
निवेरः सर्वभूतेषु यः स मामेति पांडव || 
“>गीता, अध्याय ११, श्लोक ४९ | 
४--सातु कर्म ज्ञान योगेम्यो5प्यघिकतरा ॥२५॥ फलखरूपत्वात्‌ ॥२१॥ 
“नारद-सक्ति-सूत्र, सूत्र २९-२६ । 
४--श्रेयः र्ाति भक्तिप्नुद्स्य ते विभो, 
क्लिश्यन्ति ये केवलबोधलब्धये । 
तेषामसौ क्ज्ञेशल एवं शिष्यते 
नान्यद्यथा स्थूल्न तुषावधातिनाम्‌ | 
“-भ।गवत दुशमस्कन्घ, अध्याय १४, श्लोक ४। 


ण््ट अचछछाप॑ 
अष्टछाप-भक्ति के स्वरूप का दिग्दर्शन करने के पहले श्री वल्लभाचाय जी के ही शब्दों 
द्वारा पुष्टिमार्गीय मक्ति-पद्धति का संक्षेप में परिचय लेना अधिक अच्छा होगा । श्री वल्लमा- 
चार्य जी भक्ति! के विषय में अपने अन्थ “तत्व-दीप-निबन्ध! में कहते हैं !--“भगवान्‌ के 
प्रति माहात्म्य ज्ञान रखते हुए जो सुदद और सबसे अधिक स्नेह हो वही भक्ति है ।” भक्ति 
की इस परिभाषा में आचार्य जी ने दो बातें मुख्य बताई हैं--(१) ईश्वर के प्रति सुदद और 
उत्कट प्रेम ( २ ) ईश्वर की महत्ता का निरन्तर ज्ञान और ध्यान । “सोउश्नुते सर्वानकामान्‌ 
सह अहयणा विपश्चिता”* आदि श्र॒ति-वाक्यों को देकर आचार्य जी ने अगशुभाष्य में जिसः 
फलस्वरूपा मोज्ञावस्था का वर्णुन किया है, उनके मत में उसकी प्राप्ति किसो साधन अथवा 
पुरुषार्थ से नहीं मिलती; वह तो भक्त को केवल भगवान्‌ कौ कृपा के बल पर ही मिलती 
है | आचार्य जी ने यहाँ तक कहा है -पुष्टिमार्गीय भक्ति केवल प्रभु-अनुग्रह द्वारा ही 
साध्य है', तथा भगवान्‌ का अनुग्रह ही पुष्टिमार्गीय भक्त के सम्पूर्ण कार्यों का नियामक 
है ।! पुष्टि-प्रवाह-मर्यादा! नामक ग्रन्थ में उन्होंने कहा है कि पुष्टिमार्गीय जीवों की सृष्टि 
भगवान्‌ की स्वरूप-सेवा के लिए है ।* 


भगवान्‌ का प्रेम बिना अविद्या का नाश हुए नहीं मिल सकता । तो फिर 
 अविद्या का नाश केसे हो ? आचार्य जी का कहना है कि अ्रविद्या विद्या से नष्ट होती है. 
श्रौर भक्ति विद्या का एक पर्व है,* 'सब छोड़ कर दृढ़ विश्वास के साथ सदा श्रवण, 
कीतन आदि साधनों द्वारा हरो का भमज्ञन करो; इसी से अविद्या का नाश होगा ॥!* 


/232#०0४० 


१-माहात्य्यनज्ञानपूर्वस्तु सुदढः सर्वेतो5घिकः 
स्‍्नेहो भक्तिरिति प्रोक्तस्तवासुक्तिनं चान्यथा । 
“-त० दी० नि० शाख्ार्थ-प्रकरण, ज्ञानसागर, बम्बई, श्लोक ४७६, पछ १२७ |: 
>अशुभाष्य, चतुर्थ अध्याय, चतुथ पाद, सूत्र १ । 
३---पुषश्टसा गॉ जुग्रहेकसा ध्यः>--झ ० भा ०, चतुर्थ अध्याय; चतुर्थ पाद, सूभ ६ टीका । 
४--अनुग्रहः पुष्टिमार्ग नियामक इति स्थिति: 
“-सिद्धान्त मुक्तावली, घोडश अन्य, भट्ट रमानाथ शर्मा, श्लोक १८, ४० ३१ । 
ह--तस्माज्ीवाः पुश्मार्गं भिन्ना वए न संशय | 
भगवद्रूपसेवार्थ._ तत्सूशिनॉन्यथा. भवेत्‌ ॥१२॥ 
“-पुष्टि-प्रवाह-मर्यादा, पोडश अन्य, भंद्ट रमानाथ शर्मा, शलोक १२ । 
६ --वैराग्यं सांख्य योगी च तपो भक्तिश्न केशवे ॥४६॥ 
पत्नपरदेति विद्येयं यथा विद्वान्द्रि विशेत्‌॥ 
--त० दी० नि, शास््रार्थ-प्रकरण, ज्ञानसागर, बम्बई, श्लोक ४६ | 
७--तस्मात्सव परित्यज्य इृढ विश्वापतो हरिम्‌। 
_ भजेत श्रवशणादिस्यो यहिद्यातो विमुच्यते ॥१३॥ 
-“त० दी० नि०; शाख्रा्थ प्रकरण, ज्ञानसागर बग्बई, श्लोक १३, 9० १४४ | 


भक्ति ५१९ 


जैसा कि पीछे कहा जा चुका है, श्री वल्लमाचाय जी ने संसार के जीवों को तीन 
प्रकार का बताया है-पुष्टिमार्गी जीव, मर्यादाभा्गी जीव और प्रवाहमार्गी जीव | इन्हीं 
तीन वर्गों के आधार पर तीन प्रक्रार की भक्ति भी कहो जा सकती है--पुष्टि-पुष्ठ भक्ति, 
समर्यादा-पु४-भक्ति तथा प्रवाही-पुष्ठ-भक्ति | इनमें आचाय जी के मत से सर्वश्रेष्ठ भक्त पुष्टिपुष् 
मार्गीय है। चोये शुद्ध-पुष-मक्त लोकातीत हैं, यह भक्त-स्थिति जीव की सिद्ध अवस्था है । - 
भगवान्‌ की भक्ति किस भाव से की जाय १ इस विषय में आचार्य जी का मत है कि 
भगवान्‌ सर्वमाव से भजनीय हैं । 'इस लोक के दुख-हर्ता तथा परलोक के बनानेवाले कृष्ण 
भगवान्‌ ही हैं ।' द्वोह में, भक्ति में, माव ओर कुमाव में, सभी भावों में कृष्ण की ही शरण 
है | '्री हरि ही मेरे रक्षक हैं,” वल्लम-मतानुसार भक्त को सदेव यही विचार करने का 
आदेश है। “यदि फल-ग्राप्ति में विलम्ब हो तो फञ्न के विषय में न सोच कर भक्त थही सोचे 
कि में भगवान्‌ का सेवक हूँ 7३ 


आचार जी ने अपनी सुत्रोधिनी-टीका के फल-प्रकरण में भी भागवतकार के इस 

कथन की--“जो कोई भगवान्‌ में काम, क्रोध; मय, स्नेह, ऐक्य अथवा सोंहादं भाव नित्य - 
रखता है वह भगव।नमय हो जाता है ।!*--समीक्षा करते हुए, कहा है कि काम 
स्रीमाव में, क्रोध शत्रुभाव में, भय वधिक भाव में, स्नेह सम्बन्धियों में, ऐक्य-जश्ञान अवस्था: 
में, सोहादे सख्य भाव में होते हैं। इनके अतिरिक्त किसो भी भाव से भगवान्‌ भजे जा 
सकते हैँ | ये भाव प्रत्येक समय भगवान्‌ में लगे होने के कारण मगवन्मय ही हो जाते हैं | 
यदि जीव, अन्तःकरण, प्राण, इग्द्रिय, देह, विषय, णह ओर पुत्रादिकों में सदेव हरि का 


१--ऐटिके पारलोंके च सर्वथा शरण दरिः 
दुशखहानौ तथा पापे भये कामाचपूरणे ॥१०॥ 
“-श्री बह्लभाचाय-कृत विवेकपै्याअय [ - 
२--भक्तवोहे भक्त यभावे भक्त श्चापि क्रमे कते | 
अशक्ये वा सुशक्ये वा स्वेत्न शरण हरिः ॥१ १॥ 


आर » > 
कि वा प्रोक्तन बहुना शररं भावयेद्धरिम्‌ ॥१६॥ 
--शभी वल्चभांचारय॑-क्ृत विवेकघेर्याश्रय । 


 ३--पाश्चात्तापः कर्थ तन्न सेवको5हं नचाउन्यथा 
लौकिक प्रभुवत्कृष्णो न ह्वृश्व्यः कदाचन ॥७॥ 
--अन्तःकरण-प्रबोध, श्लोक ७ । 
४--कार्म क्रोधं भय॑ं स्नेहमैक्यं सौहदमेव च॑; हे 
नित्यं हरो विद्धतो यान्ति तन्‍्मयतां द्विते। १६ 
>-श्रीमदूभागवत, अध्याय २३, श्लोक १९ । 


प१६० अशटछाप 


दी सम्बन्ध समझे तो ज्ञानियों की तरह उसके भी प्रपश्न का लय हो जाता है ।' इस कथन 
से आचारय जी ने यह ही सिद्ध किया है कि भगवान्‌ में मन लगाना चाहिए चाहे किसी भी 
भाव से लगे। “चतुःश्लोकी' में भी उन्होंने यही माव प्रकट किया है कि सब समय में सब 
भावों से केवल ब्रज-कृष्ण ही भजनीय हैं। भक्तों का यही धर्म है, अन्य धर्म नहीं है | 
फलदान हरि के हाथ में है; इसलिए, ऐहिक ओर पारलौकिक कामना-रहित होकर भगवान्‌ 
को भक्ति करों | यदि स्वभाव से गोकुलाधीश कृष्ण को हृदय में धारण कर लिया तो फिर 
भक्त के लिए क्‍या फल पाना रह गया। इसज्ञिए मेरा मत है कि सर्वात्ममाव से कृष्ण का 
स्मरण, भजन करना चाहिए ।'* * 


श्रीवक्लभाचार्य-जी का भक्ति के साधन में यह भी मत है कि भक्त को संसार के 
. विषयों* का, काया से वचन से तथा मन से, त्याग करना आवश्यक है। विषयों से आक्रान्त 
देह में भगवान्‌ का वास नहीं होता | यदि सांसारिक विषय न छूटते हों तो उन विषयों को 
ही ईश्वर में लगाना चाहिए। निरोध-लक्षण ग्न्‍न्थ में वे कहते हैं--“अहन्ता*-ममतावाले 
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१--जीवेडन्त:करणे चैेव पाणेक्षिन्द्रियदेहयो 
विषयेषु गृहेअ्थें थ॒ पुत्रादिषु हरियतः। १ 
ताइशी भावना कुर्यात्‌ कामक्रोधादिभिय्यथा , 


प्रवेप्रपश्नलविलयो यथा ज्ञाने तथा यतः। २ 
--श्रीसुबोधिनी टीका, फल भ्रकरण, अध्याय १, श्लोक १५ टोका | 


२-- सर्वदा सर्वतावेन भजनीयो ब्रजाधिप:ः , 
स्वस्याउयमेव धर्मा हि नान्‍्यः क्वापि कदाचन | १ | 
एवं सदा स्वकतंब्यं स्वयमेव करिष्यति , 
प्रभुः सर्वेसमथां हि ततो निश्चिन्ततांव्रजेत | २ | 
यदि श्रीगोकुलाधीशों ृतः सर्वात्मना हृदि , 
ततः किमपरं बदि लौकिकेयेंदिकिरपि | ३ । 
झ्रतः सर्वोत्मना शश्वद्‌गोकुल्लेश्वर पादयोः , 
स्मरण भजन चाउंपि न त्याज्यमिति से मतिः। ४ । 
-“:5तुःश्लोकी, षोडश अन्थ, भट्ट रमानाथ शर्मा, श्लोक नं० १,२,३,४ । 
३--स्वयमिन्द्रिय कार्याणि कायवाडुमनसा त्यजेत्‌ , 
अंशुरेणाउपि कतंव्य स्वस्यासामरथ्यभावनात्‌ | 
-- विवेक चैययाश्रय, श्लोक ८। घोडश ग्रन्थ 
-संखारावेशदुष्टनामिन्द्रियाणां हिताय थे। द 
कृष्ण॒स्य सर्वे बस्तूनि भूम्न ईशस्य योजयेत्‌ । १२ । 
-निरोध-लक्षण, श्लोक १२ । पोडश ग्रन्थ 
तथा--“विषयाक्रान्त देद्दानां लावेशः सर्वेथा हरेः, 
-संन्‍्य|स-निणय, श्लोक $ । 


भक्ति ९५२९ 


संसार में लग्न दोषवाली इन्द्रियों के शुद्ध होने के लिए उन सब सांसारिक विषयों को सर्वत्र 
व्यापक हरी में लगावें ।” श्री सुबोधिनी, फल प्रकरण, अ्रध्याय १५ में “अ्रवणाद्‌ दर्शनात्‌” 
आदि भागवत (दशम) अध्याय २६, श्लोक २७ की टीका करते हुए श्री वल्लभाचारय जी 
कहते हैं-- साधन भक्ति नौ प्रकार की है तथा दशवीं प्रेमरूपा है ।!' आगे सुत्रोधिनी के छुठे 
अध्याय, फल-प्रकरण कौ कारिका में वे कहते हैं कि प्रेम-मक्ति-रस का आास्वादन दो प्रकार 
का है--एक, स्वरूपानन्द; दूसरा, नामलीला का आनन्द । भगवान्‌ के ग्रेम को पाने के लिए 
और दोषों के नाश करने के लिए उन्होंने भागवत श्रादि भत्ति-अन्थों में कही हुईं नवधा* 
भक्ति-भ्रवण; कीर्तन, स्मरण, पादसेवन, अर्चन, बंदन, दास्य, सख्य आर आत्मनिवेदन--- 
के साधन-क्रम को करने की आज्ञा दी है। “जलमभेद ग्रन्थ में वे कहते है कि नवधा भक्ति के 
साधनों के ग्रकार से प्रेम की परिपूर्णता होती है; इस प्रेम की पूर्णता से भगवद्धमों (श्री, 
वैशग्य आदि ) का प्रादुर्भाव होता है ।* इस विषय में उन्होंने श्रवण, कोतंन आदि भक्ति 
के साधन-अ्रज्ञों की अपने ग्रन्थों में कई स्थानों पर सराहना की है । उनका मत* है कि 
प्रभु-कृपा के पूर्णानन्‍्द फल के पइले साधन-दशा में ईश्वर के गुण नामादि के श्रवण, कौतेन 
आदि ही आनन्द के देनेवाले होते हैं। इसलिए लौकिक, वैदिक साधनों को छोड़कर स्वंदा 
भगवान्‌ के गुणों का कीत॑न करना चाहिए. । नवधा भक्ति के साधन में श्रीवल्लभाचार्य जी ने 








१--एवँ रूप प्रपंचस्प पंचधा रस वर्णानम््‌ । 
निरूष्ष नामलीलातो रसा्थमिदस्ुच्यते १ । 
पुवमद्भुत भक्तास्तु, यद्यन्यं समुपासते । 
दुःखभाजो भवन्‍्त्येव मुच्यन्ते दरिणेव तु २ । 
--श्री सुब्ोचिनी, फल-प्रकरण, अध्याय ९, कारिका । 
२--जीवाः स्वभावतों दुष्ट दोषाभावाय संबेदा , 
श्रवणादि ततः प्रेम्णा सर्वे कायहि सिद्धयति । 
ह --बालबोध, पोडश ग्रन्थ, भट्ट रमानाथ शर्मा, श्छोक १६ | 
/३--साधनादि प्रकारेण नवधा भक्तिमार्गतः 
प्रेमपर्त्या स्फुरद्धमाः स्पन्दुसानाः प्रकी्तिताः १० । 
ढ -जलसेद, पोडश ग्रन्थ, भट्ट रमानाथ[शर्मो, श्लोक १० । 
४--महता कृपवा यावदू्मगवान्‌ दययिष्यति , 
तावदानन्दुसन्दोहः कीर्यैमानः खुखाय हि। ४ क्‍ 
--निरोध-लक्षण, घोडश ग्रन्थ, भट्ट रमानाथ शर्मो, श्लोझ ४ | 
... तथा 
सर्वाननन्‍्द्मयस्याईपि कृपानन्दः सुदुर्तेभः ; 
हृद्गतः स्वगुणान्‌ शुत्वा पूर्ण: प्लावयते जनानू । ८... के 
..._ --निरेध-लक्षण, पोडश अन्य, भट्ट रमानाथ शर्मो, श्लोक ८ | 


श्र अ्ष्टछाप 


आत्म-निवेदन अथवा आत्मसमर्पण की बड़ी महत्ता दी है। अन्तःकरण-प्रतोध' ग्रन्थ में वे 
कहते हैं - हे मन श्रात्मा-सहित अपनी सम्पूर्ण वस्तुश्रों को कृष्ण के प्रति समपेण करके कृताथ 
हो जा और इस कार्य से सुख ले ।”?' 


श्री वल्लभाचार्य जी का आगे मत है क्रि भक्त को सवैयाव धारण कर भगवान्‌ कौ 
से तीन प्रकार से करनी चाहिए--तन से वित्त से तथा मन से | भक्त भगवान्‌ को अपना 
तन समपंण कर उनके निमित्त ही उस शगीर का प्रयोग करे * पुत्र, स्त्री, धन, यशादि 
जितना भी भक्त का बे भत्र है वह सब भगवान्‌ और उनझे मक्तों को सेवा के निमित्त लगे। 
सबसे अधिक फल-सम्पादिनी ओर स्वदुःख-निव्रारिणी सेवा, आचाय जी के मत में, मान- 
सिक है, यह बात पीछे कही जा चुकी है। वस्तुतः प्रथम मन के निरोध के लिए ज्ञान, योग, 
भक्ति आदि के साधन, आध्यात्मिक शासघ््त्र में बताए गये हैं। इसलिए आचाये जी ने, मन 
को प्रभु की सेवा में लगाना सब सेवाओं से श्रेष्ठ बताया है। “सिद्धान्त-मुक्काबलीः में वे 
कहते हैं--“धब दुःवख्रों को दुर करनेवाले कृष्प की मानसी सेवा हो करनी चाहिए, यह 
सेवा परा ( फलस्वरूपा है ।?' भगवान्‌ की श्रत्रणादि भक्ति तथा तनुजा, वित्तना और 
मनजा, सेवा की महत्ता बताते हुए आचार्य जी कहते हैं -“ईश्वर की सेवा और उनकी 
तथा उनद्ने मक्कों को चरित-कथाशओं में दृढ़ विश्वास ओर आसक्ति करनेवाले मक्त की काया 
का नाश नहीं होता ।* भगवान्‌ की इस सेवा-भक्ति_ के मार्ग को बतानेवाला गुरु होता है। 
इसलिए, उनके मतावुमार गुरु-अआजशा का पालन करना भी ईश्वर को सेवा का ही एक 


अज्ठदहे। द 
हर भक्ति-वद्धिनी ग्रैन्थ में श्री वल्लभाचार्य जी ने; हृदय में भक्ति-माव बढ़ाने के साधन- 


१-सर्द॑समपितं अक्त्या कृतार्थोडसि .खुखी भव। 
--अन्तःऋ्ा ण-प्रबोध, षोडश ग्रन्थ, भट्ट रमानाथ शर्मा, श्लोक ८ । 
२--चेतस्तत्मवर्ण सेत्रा तत्सिदध्ये तलुवित्तजा , 
ततः संघारदुःखस्य निवृत्तिहाबोधनस्‌ | २ । 
| “-सिद्धान्त-मुक्तावली, षोडश ग्रन्थ, भट्ट श्मानाथ शर्मा, श्लोक २। 
३--नत्वा हरि अदच््यामि स्रप्रिद्धान्तजिनिश्वयम। 
कृष्णसेवा सदा कार्या मानसोी सा परा सता ॥॥॥. 
क्‍ -“-सिद्धान्त-मुक्तावली, षोडश ग्रन्थ, भट्ट रमानाथ शर्मा, श्लोक १ । द 
४--सेवायां वां कथायाँ वा यमस्या55परक्तिद ढा भवेत्‌ । 
यावज्ीव॑ तस्य नाशों न क्ाउपीति मे मतिः ॥&॥ 
क्‍ --भक्तिवद्धिनी, षोडश भनन्‍्थ, भट्ट रसानाथ शर्मा, श्लोक 8 | 
रे “-सेवाकृतिगुरोराज्ञाइबाधनं वा हरीच्छुप | 
झतः सेवापरं चित्त विधाय स्थीयतां सखम्‌ ॥०॥ 
“-मेब्रत्न, षोदश ग्रन्थ, भट्ट रमानाथ शर्मा, श्लोक ७ ] 


भक्ति ण्श्े 


क्रम का भी निर्देश किया है| वे कहते हैं कि त्याग से और अवण, कौर्तनादि साधनों से प्रेम 
का बीज हृदय में जमता है | साथ ही मन में लोक से निस्सज्ञ और नव्रधा भक्ति में रुचि 
लाने के लिए भक्त इस प्रकार साधन करे | भक्ति की प्रथम अवस्था में गृदस्थाश्रम में धर्म 
का पालन करते हुए, ईश्वर की प्रेमपूर्वक पूजा करे और उनके चरित्र और गुणों के अ्वण 
श्रौर कौ्तन से उनका भजन करे ।' यदि गृहस्थाश्रम और भक्ति साथ-साथ न बने तत्र भो 
गृहस्थाश्रम न छोड़ कर उन्हीं श्रवण कीतेन, आदि साधनों से भक्ति हो करे जिससे भगवान्‌ 
के प्रति स्नेह, आसक्ति और व्यसन बढ़े ।'* 


श्री वल्लभाचाये जी ने ईश्वर के भजन ओर सेवा के अधिकारी भक्तों की भी श्रेणियाँ 
बताई हैं। वे कहते हैं कि भक्त तीन प्रकार के हैं--उत्तम, मध्यम ओर हीन ।* “भगवान्‌ 
ही सब कुछ हैं, सब कुछ उन्हीं से प्रकट हुआ है” ऐसा ज्ञान धारण कर जो हरी भगवान्‌ 
की प्रेम से श्रवण, कीतन आदि भक्ति के साधनों द्वारा सेवा करता है वह भक्ति 
उत्तम है जो श्रवण कीतेन आ्रदि साधनों द्वारा सेवा तो करता है तथा ईश्वर कौ सर्वज्ञता 
ओर उसके सर्व होने का भी उसे ज्ञान है, परन्तु अ्रभी प्रभु के प्रति उत्कट प्रेम उसके 
हृदय में उत्दन्न नहीं हुआ वह मक्त मध्यम अधिकारी है। और जो भक्त श्रवणादि 
साधनों से भगवान्‌ की सेवा तो करता है, परन्तु उसके हृदय में ईश्वर के माहात्म्य क ज्ञान 
ओर उसके प्रति प्रेम उदित नहीं हुए, वह हीन हैं। महत्व तो इस हीन भक्त का 
भी है; क्‍योंकि उसके साधन से उसके पापों का नाश तो हो ही जाता है। यहाँ पर 
आचाये जो ने भक्ति की प्रथमावस्था में शान की आवश्यकता को स्वीकार किया है। 
“तत्वदीप-निबन्ध के शासत्राथ-प्रकरण में उन्होंने कट्ठा है--“भ्रवणादि भक्ति का साधन 


१--यथा भक्तिः प्रवुद्धा स्थात्तथोपायो निरख्प्यते । 
बीजभावे इढढें तु स्यात्त्यागाच्छ वण कीतनात ॥१॥ 
--भक्तिवद्धिदी, घोडश ग्न्थ, भट्ट रमानाथ शर्मा, श्लोक $ | 
३--बी जदाढ़यंप्रकारस्तु गहे स्थित्वा स्वधमतः 
झव्यावृत्तो भजेस्कृष्णं पञ्या श्रवणादिभिः ॥२॥ 
“-भक्तिवर्धिनी, षोडश अन्थ, भट्ट रमानाथ शर्मा, श्लोक २ | 
३--व्यावत्तोडपि हरों चित्त श्रवणादौ यतेत्सदा । 
ततः प्रेम तथा 55सक्तिब्येंसन॑ च सदा सवेत्‌ ॥२॥ 
--भक्तिवधिनी, षोडश अन्थ, भट्ट रमानाथ शर्मा, श्लोक हे । 
४--एवं स्व ततः सर्व स इति ज्ञानयोगतः। 
यः सेवते हरि श्रेम्णा श्रवण।दिभिसरत्तमः | १०९। 
औमाभावे मध्यमः स्याज्जानाभावे तथादिमः ! 
उसयोरप्यमावे. तु॒पापनाशस्ततो भवेत्‌ । १०६ । 
--त७ दी० नि०, शाखाथै-प्रकर ण, ज्ञानसागर, बस्बई, श्लोक १०१ 


५२७ ह अधछकछाप 


ज्ञान, वेराग्य, योग, तप आदि साधनों के साथ भी होता है ओर इन सब साधनों की चलती 
श्रवस्थाओं में भी फल-सिद्ध होती है ।?' ज्ञान के अभाव में पुष्टिमार्गीय भक्त को 
भागवत में कह्दे हुए कीतेन आदि पूजा के साधनों को करने का आदेश श्राचार्य जी ने 
दिया है।' 


भगवान्‌ कौ कृपा द्वारा साध्य भक्ति के लिए हृदय में उत्कट प्रेम का होना श्रावश्यक 
है। प्रेम के उत्कर्ष के लिए, आचार्य जी के मत में, ईश्वर से बिछुड़ने का ज्ञान ओर उससे 
मिलने की अतुल अभिलाषा ओर *विकलता का होना आवश्यक है। 'निरोध-लक्षण' ग्रन्थ 
में अपनी निजी झमिलाषा प्रकट करते हुए उन्होंने कहा है--“मेरे हृदय में भी गोपियों के 
विरह की प्रबल वेदना उत्न्न हों जाय |” सुबोधिनी रास पश्चाध्यायी, फल प्रकरण अ्रध्याय 
४ की प्रथम कारिकाश्ों में श्री व्लमाचार्य जी कहते हैं“ किसी साधन-सम्पत्ति द्वारा भगवान्‌ 
भक्त से सन्तुष्ट नहीं होते, परन्तु उसके केवल एक देन्य भाव से ही वे सन्तुष्ट होते हैं। 
जब भगवान्‌ सन्तुष्ट होते हैं तब वे सब दुःखों का नाश कर देते हैं ।””* इसीलिए, वल्लममठ 
में प्रेम-भक्ति की पुष्टि के लिए. भगवान-मिलन की विकलता और विरह-भाव की स्थिति 
बहुत महत्व की मानी गई है। “संन्यास निर्णय ग्रन्थ, में वे कहते हैँ --“विरह के अनुभव के 
लिए गहत्याग करना उत्तम है | गह त्यागने पर भक्त जो वेष धारण करे उसे, वह स्त्री आदि 
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१--तपोवेराग्य योगे तु ज्ञान तस्य फलिष्यति । 
योगयोगे तथा प्रेम स्तुतिम&न्नं ततोइन्यथा १०७। 
-- त० दी० नि०, शाख्राथ-प्रकरण, ज्ञानसागर, बम्त्रई, श्लोक १०७ । 
२--ज्ञानाउसावे पुश्सिर्गी तिष्ठेत्पजोत्सवादिषु | १७। 
मर्यादास्थस्तु गंगायां. श्रीभागवततत्परः । 
अलुग्रहः पुष्टिमागें नियामक इति स्थितिः। $८। 
>सिद्धान्त-मुक्तावल्ी, षोडश ग्रस्थ, भट्ट रमानाथ शर्मा, श्लोक १७, $८। 
३--यघ्व दुःख यशोदाया नंदादीनां च गोकुले । 
गोपिकानां तु यहुःखं तहुःखं स्वान्मम कचित्‌। १ । 
“ --निरोध लक्षण, षोढश ग्रन्थ, भट्ट रमानाथ शर्मा, छोक १ । 
४--का रिका $-- द 
नहिं साधन सम्पत््या हरिस्तुष्यति कस्यचित्‌ | 
भक्तानां दैन्यमेवैक हरितोषग साधनस्‌ | २ । 
सन्तुष्टः स्वेदुःखानि नाशयत्येव स्वेत:। हा 
झतो निर्ययवाक्यानि भजनाथ निरूपयेत्‌ | ३ । 
--सुबोधिनी, फल-प्रकरण, अध्याय ४। 


भक्ति ९२५ 


के सम्बन्ध से निवृत्ति पाने के लिए ही समझे |” भक्ति के प्रेम की तीन अवस्थाएँ आचार्य जी 
“नि बताई हैं-- स्नेह, आसक्ति और व्यसन । वे कहते हैं--“ईश्वर के प्रति स्नेह से लोक के 
“ प्रति होनेवाले राग का नाश होता है; आसक्ति से गई में अरुचि होती है | ईश्वरीय प्रेम की 
प्रात्ति में इस आसक्क अवस्था को पाने पर घर-बार सब बाधक प्रतीत होने लगते हैं | व्यसन 
से भक्त को पूर्ण प्रेम की कृतार्थता मिलती है ।?* 


श्री वल्लपाचार्य जी के दाश॑निक सिद्धान्तों का विवरण देते हुए कहा गया है कि 
पुष्टि-भक्ति के सेव्य रस रूप श्री कृष्ण हैं। इस बात को आचार्य जी ने अनेक स्थलों पर 
अपने ग्रन्थों में प्रकट किया है ,* भक्ति में अनन्यता के भाव को उन्दोंने बहुत महत्व दिया 
है। उनका इस विपष्रय में कहना है कि कृष्ण का पूर्ण आश्रय लेकर भक्त को दृढ़ विश्वास 
इस प्रकार रखना चाहिए जेसे चातक का मेघर से होता है।' उनका विश्वास है कि अंश-रूप 
जीव का अपने अ्रंशी परमात्मा के साथ, प्रेम-मक्ति द्वारा ब्रह्म-सम्बन्ध स्थाप्रित होने से सब 
दोषों की निद्गत्ति हो जाती है, अन्यथा निवृत्ति नहीं होती। इसलिए. भगवान्‌ को बिना सम- 
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१--विरह्ाचुभवाथ तु परित्यागः सुखावहः 
स्वीयबंधनिवुत्यथ चेषः सो5त्र न चान्यथा | ७। 
--सन्यास-निर्ण य, घोडश अन्थ, भट्ट रमानाथ शर्मा छोक ७। 
२--व्यावत्तोडपि दरों चित्त श्रवणादौ यतेस्दा । 
ततः प्रेम तथा55सक्ति्यैव्वन॑ च सदा भवेत्‌। ३ । 
५९ ५ ५८ 
स्नेहाद्रागविनाशः स्थादासक्तया स्याद्गुहारुचिः । ४ | 
गृहस्थानां बाधकत्वमनात्मत्वं च भासते । 
यद्‌ स्यादव्यसनं कृष्णे कृता्थः स्यात्तदेव हि । ९ | 
“-भक्तिवद्धिनी, षोडश अन्थ, भट्ट रमानाथ शर्मा, श्लोक ३, ४, २, 
३इ३--तस्माच्छी क्ृष्णमार्गस्थोी विमुक्तः सर्वत्ोकतः 
आत्मानन्द्समुदस्थ कृष्णमेव विचिन्तयेत्‌ | 
--सखिद्धान्त-मुक्तावली, षोडश अन्थ, भट्ट रमानाथ शर्मा, छोक १३९, १६। 
४--अन्यस्य भजन तत्न स्वतो गसनमेव उ 
प्राथना कार्यमान्न ४पि ततोथ्न्यन्न विवर्जयेत्‌ । १४ । 
झविश्वासो न कतंव्यः सर्वेधा बाधकस्तु सः 
ब्रह्माख चातकौ भाव्यो प्राप्त सेवेत निमंस | १४ । 
--विवेक-घेर्याश्रय, घोडश ग्रथ, भट्ट रमानाथ शर्मा, होक १७, १४ : 


"२६ अश्छाप 
प॑ण किये कोई वस्तु भक्त के ग्रहण करने योग्य नहीं है।' वल्लभ-सम्प्रदाय में ब्रह्म-सम्बन्ध 
एक प्रकार का संस्कार है जो पुष्टिमार्ग में प्रवेश पाते समय भक्त को करना होता है। इस 
क्रिया में भक्त प्रथम तो अपने सबस्‍्त्र का अर पंणु कृष्ण को करता है आर फिर गरुूल्‍द्वारा 
दिये हुए कृष्ण-शरण के मन्त्र को अहण करता है। श्री आचाय जी का आदेश है--“जीव 
ब्रह्म के साथ अपना सम्बन्ध स्थापित करके हमेशा यह ध्यान करे कि में सब प्रकार से सदेव 
कृष्ण की ही शरण हू ।”* बल्लभ-सम्प्रदाय का वस्तुत यही “श्री कृष्णःशरणं मम भजनीय 
तथा अ्रनुकरणीय मन्त्र है । मर्यादा-पालन के सम्बन्ध में जो पुष्टि भक्ति की आरम्मिक अवस्था 
है, आचार्य की आशा है- “मनुष्य को 'लोकिक और बेदिक कार्य इस प्रकार से भगवान्‌ को 
अर्पणा करके करना चाहिये जेसे लोक में सेवक स्वकार्य अपने स्वामी के निमित्त करता. 


द्दै | १/ के 


भक्ति कौ साधन अवस्था में हस्मूर्ति के ध्यान की भी आवश्यकता वल्लभाचार्य जी 
ने बताई है। निशेध लक्षण अन्थ में थे कहते हैं--“हरि के स्ररूप का सदा ध्यान करना 
चाहिए, भगवान्‌ का द्शन और स्पशे, भाव में भी होते हैं ।” इस प्रक्रार आचाये जी ने 
वाह्य ओर मानस प्रत्यक्ष हरिमूर्ति के ध्यान की आवश्यकता बताई | उनके सबसे बड़े सेव्य 
स्वरूप श्री गोवद्धन नाथ जी (श्रीनाथ जी) थे जिनका वर्णन पीछे किया जा चुका है। 
अश्टछापी भक्त भी कृष्ण के स्वरूप श्रीनाथ जी का ही सदा ध्यान और गान करते थे । 





श्री विदुलनाथ जी के समय में वब्लम-सम्प्रदुय 


श्री बल्लभाचार्य जी के भक्ति-सम्बन्धी उपर्थक्त विचारों का परिचय उनके मिन्न 
भिन्न ग्रन्थों में कह्दे हुए वाक्‍्यों के आधार पर लिया गया है | आचाय॑ जी ने भक्ति-शास्त्र 
पर कोई अलग अन्य नहीं लिखा; परन्तु उन्होंने भक्ति का जो व्यावह्ारिक रूप दिया उस पर 


१--बक्ष पम्बन्धकरणात्‌ सर्वेषां देहजीवयोः । 
सर्वदोषनिधृत्तिह दोषाः पंचविधा स्मृता। २। 
अन्यथा सर्वदोषाणां न निवृत्तिः कंचन, 
असमपित वस्तूनाँ तस्मादर्जनमाचरेत्‌ ७ । 
-“-पिद्धान्त-हस्य, षोडश ग्रन्थ, भट्ट रमानाथ शर्मा, श्लोक २, ४ | 
२--तस्मात्प्व[त्मना नित्य॑ श्रीकृष्णशरण्ण मम । 
वद॒द्भिरेव सततं स्थेयमित्येव मे मतिः & | 
“-नवरत्न, षोडश गन्थ; भद्द रसानाथ शर्मा, श्लोऋ ६ । 
३०-सेवकानां यथा लोके व्यवहारः प्रत्िद्धयति । 
तथा काय सम।प्यव सबषां ब्रह्मता ततः " 
“सिद्धान्त-रहस्थ, षोडश अन्ध, भट्ट रमानाथ शर्मा, श्लोक ७, ८ | 


भक्ति । ५५५७ 
अमल उनके अनुयायी मकतों ने उनके जीवन काल में ही किया था | भी गोवद्धंननाथ जी 
का मन्दिर, ओ उन्हीं का स्थातित किया हुआ था; उनके बताये हुए भक्ति-सद्धान्तों को 
कार्यरूप में लानेवाले भक्तों का सुख्य स्थान था | आ्राचार्य जी ने भगवान्‌ के स्थूल स्वरूप 
श्रीनाथ जी की जिस मनजा, तनुजा तथा वित्तजां सेवा की व्यवस्था की थी वह बालभाव की 
दी थी ओर अब तक वल्लभ-सम्प्रदायी लगभग सभी ममन्दिरों में इसी भाव को लेकर ही 
सेवा होती है | केवल श्रीनाथजी की सेवा निकुज्ञ भाव को भी होंती है। सूरदास तथा 
परमानन्ददास की वार्ताश्रों को देखने से ज्ञात होता है कि आचार जी ने उनके शरणागति 
के समय उन्हें पहले बालभाव की भक्तिति का हो उपदेश दिया था आर उनसे उसी प्रकार 
के पद गाने के लिए भी कहा था | इससे यह अनुमान लगाया जा सकता है कि आचार्य 
जी ने पहले माहात्म्य ज्ञान-पूरवक वात्सल्य-भक्ति का-ही प्रचार क्रिया थी। बाद को उन्होंने 
अपने उत्तर जीवन-काल में तथा उनके उत्तराधिकारी भो> विट्ुुलनाथ जी ने किशोर कृष्ण 
कौ युगल-लीलाओं का तथा युगल-स्वरूप कौ उपासना-विधि का भी समावेश अपनी भक्ति- 
पद्धति में कर लिया | द 


श्री बललभाचाय जी के समय में कृष्ण भक्ति के जितने सम्प्रदाय ब्रज में प्रचलित थे 

उनका एक दूसरे की भक्ति-पद्धति पर प्रभाव अवश्य पड़ा होंगा । वल्लभाचाये जी तथा 
श्री विटलनाथ जी से पूव के ब्रज में प्रचलित कृष्ण-भक्ति के सम्प्रदायों का कुछ परिचय 
पौछे दिया जा चुका है। श्री वललभाचाय जी की जीवनी से “निजवार्ता' तथा 'वल्लभदिग्बि- 
जय आदि ग्रन्थों से विदित है क्रि उनका विशेष सम्पके चेतन्य महाप्रभुजी तथा उनके 
अनुयायियों से था और उनके प्रति उनका प्रगाढ़ प्रेम-भाव था। चेतन्य महाप्रभु कौ भक्ति 
से प्रभावित होकर उन्होंने उनके अनुयायी बद्धाली ब्राह्मणों को भ्रीनांथ जी की सेवा में 
रखा था इस विषय पर पीछे मी प्रकाश डाला जा चुका है। श्रीनाथ जी के सेवक एक 
. भक्त माधवेन्द्रपुरी माघवी सम्प्रदाय के थे जो निज वार्ता' के अनुसर श्री चंतन्‍्य महाप्रसु 
ओर श्री विटलनाथ जी; दोनों, के शिक्षा गुरु रह चुके थे । 'दों सौ बावन वार्ता * के अनुसार 
वे अन्त में वल्‍लभ-सभ्प्रदायों ही हो गये थे । उनका भी सम्प्रदाय पर प्रभाव था। इस प्रकार 
हम देते हैं कि मघुरमाव की भक्त का समावेश लेखक के विचार से आचार्य जी ने 
मागवत के अतिरिक्त चेतन्य महाउभु से भी लिया | हाँ, राधा को उपासना का समावेश इस 
-सम्प्रदाय में विट्ननाथ जी के समय में हुआ, क्योंकि हम देखते हैं क्लि श्री विटलनाथ जी ने 
राधा की स्व॒ति में 'स्वामिन्यापष्टक तथा 'स्व्रामिनो-स्तोत्र” दो ग्रन्थ लिखे हैं ओर श्री 
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१--- वललभदि्ग्विजय, श्री यदनाथ, नाथद्वार, पृष्ठ €२ । 


२--निजवार्ता, देखाई, 2० ४१ | 
३--२९२ वेष्णवन की वार्ता, बँ० प्रे०, सम्बत्‌ $ 8८८ संस्करण, ए० ४८४ ! 


. जुब्ट अडलछाप 


बल्लभाचार्य जी के किसी भी गन्थ में इस प्रकार राधा का वर्णन नहीं है। उन्होंने अनेक 
स्थलों पर अपने ग्रस्थों में गोपी भाव से मधुर भक्ति का उपदेश अ्रवश्श दिया हैं। इससे 
जात होता है कि सब भावों से कृष्ण कौ उपासना का समावेश तो उन्होंने अपने सम्प्रदाय 
में स्वयं कर लिया था, परन्तु राधा की अथवा युगल रूप की उपासना का समावेश 
गोस्वामी विदुलनाथ जी ने ही किया | सुरदास आदि भक्तों की रचना में युगल स्वरूप तथा 
राधा की स्तुत के श्रनेक पद विद्यमान हैं। गोस्वामी विटलनाथ जी के राधा भाव सम्बन्धी 
विचारों पर माध्व-सम्प्रदाय, चेतन्य महाप्रभुजी तथा हितदरिवंश जी के विचारों का प्रभाव 
माना जासकता है, क्योंक्रि चेतन्य मद्मप्रमु जी तथा हिंतदरिवंश जी के सम्प्रदाय में कृष्ण 
के साथ राधा की भक्षित की भी बंड़ी मानता थी। वल्लभस्ग्रदाय में राधा स्वकीया है 
आर गौड़ीय सम्प्रदाय में राधा परकीय रूपा है ! 


श्री विटुलनाथ जी के विषय में यह भी प्रसिद्ध है कि एक बार उन्होंने “छुप्पन भोग 
का उत्सव किया था। उस समय उन्होंने ब्रज के सभी सम्प्रदाय के भक्तों को बुलाया था 
तथा उनकऊे कीतन कराये ये। कहा जाता है कि तभी से वल्लभसम्प्रदायी मन्दिरों में चारों 
सम्प्रदाय के ( पुष्टि, राधावल्लमीय, इरिदासी तथा गोड़ीय ) भक्तों द्वारा रचित पदों के 
गाने की प्रथा चली थी, जिनमें युगल-लीला के पदों का विशेष समावेश है। उस समय 
अष्टछाप के कवि जीवित थे। कृष्ण की किशोर-लीला-विषयक, उक्त चारों सम्प्रदाय के 
कवियों द्वारा रचित पदों में इसी कारण से समान-भावता है । इस प्रकार हम कह सकते हैं 
'कि सूरदास, परमानन्ददास आदि शअ्रष्ट भक्त कवियों में भक्ति का जो सवभावमय रूप हमें 
मिलता है वह उनके ऊरर व्यक्तिगत किसी सम्प्रदाय का प्रभाव नहीं है वरन्‌ उनका 
'बल्लभ-सम्प्रदा4 ही अन्य अ्रन्य सम्प्रदायों के भक्ति भावों को समेट कर उनके सामने 
। उस रूप में आया था। इस लिए यह कहना कि सूरदास आदि अष्ट भक्तों पर वल्लभ- 
सम्प्रदाय के अतिरिक्त अन्य सम्प्रदायों का प्रभाव था भूल करना होगा | 


श्री विटलनाथ जी ने सिद्धान्त तथा साधन दोनों पक्षों में अपने पिता तथा गुरू श्री 
वल्लमाचाय जी का अनुकरण करते हुए भक्ति के साधन माग की बहुत विस्तार दिया। 
श्रीनाथ जी के स्ररूप-पूजन में आठ पहर की भावना, श्ंगार सजावट तथा कीर्तन आदि का 
पणडान! उन्होंने बहुत वेभत् के साथ क्रिया। उन्होंने नत्रधा-सक्ति के साधन का हेतु 
आचाये जी की तरह प्रेम-प्राप्ति के लिए दो माना ' और श्री गोकुलनाथ जी, श्री हरिराय जी 
आदि बाद के वल्लमसम्प्रदायी आचारयों ने भी भक्ति का फल मोक्ञ-प्राप्ति अथवा लौक्षिक 
बेभव-प्राप्ति नहीं माना । उनके लिए भी भक्ति का साधन भगवान्‌ के अनुग्रह अ्रथवा पुष्टि 
द्वारा प्राप्य प्रेमावस्था के लिए ही रहा । 


"३३ 00७४७. न अल नल हा 


१--भक्तिद्ेतु-निणय,म्रंथ, श्री विहललनाथ जी-कृत | 


भक्ति २९ 


श्री वल्लभाचाय, श्री विदलनायथ श्री गोकुलनाथ तथा श्री इरिराय जी, इन चार 
आचायों के अन्धथों के तथा अ्रष्टछाप भक्तों की रचनाश्रों के देखने से ज्ञात होता है कि 
यदि भक्ति-सिद्धान्त के श्राकलन में इन आचार और भक्तों ने ब्ह्मसूत्र, भीमद्भागवत 
त्रर गीता का तो मुख्य आधार लिया ही है, महाभारत के श्रग्तर्गत 'नारायणीयोपाख्यान; 
शारिडल्य-भक्ति-सूत्र,” “नारद-पाश्चरात्र' तथा नारद-भक्ति सृत्र' के बचनों का भी इनके कथनों 
में तथा भक्ति-अम्यास में प्रभाव है । इस प्रकार अष्ठछाप की रचना में रागानुगा-भक्ति का 
जो स्वरूप हमें मिलता है उसमें सभी व्यापक भाव ( दास्य, वात्सल्य, सख्य, कान्‍्ता ) तथा 
नारद-भक्ति-सूत्र! में बताई हुई ग्यारह आसक्तियों के रूप मिलते हैं । 


अष्टल्षाप-भक्ति 
भक्ति की व्याख्या ओर महिमा । 


शारिडल्य-भक्ति-सूछों' में भक्ति की व्याख्या इस प्रकार की गई है--'सा परानुरक्ति- 
रीश्वरे! ईश्वर में अत्यन्त अनुरक्ति ही भक्ति है।' ओर 'नारद-पक्ति-सूत्र' में भक्ति का 
लक्षुण इस प्रकार बताया गया दहै--- ईश्वर के प्रति प्रेम का नाम ही भक्ति है।” 'वह अमृत- 
स्वरूपा है जिसको पाकर मनुष्य सिद्ध ओर तृप्त हो जाता है; जिसको पाकर मनुष्य किसी मी 
वस्तु की इच्छा नहीं करता। न वह शोक करता है ओर न छष करता है न किसी वस्तु में 
( संसारी वस्तु ) आसक्त होता है ओर न उस बस्तु से उत्साहित होता है । आगे नारद- 
भक्षिति-सूत्र में कहा गया है--“भगवान्‌ के प्रेम की व्याकुल श्रवस्था में भी माहात्म्य-श्ञान की 
विस्मृति न हो, क्योंकि उसके बिना भक्ति लोकिक जार-प्रेम के समान हो जाती है।” भागवत 
में भक्ति का लक्षण इस प्रकार दिया गया है-संसारिक विप्रयों का ज्ञान देनेवाली इन्द्रियों 
की स्वाभाविक प्रवृत्ति निष्काम रूप से भगवान्‌ में जब लगती दे तब उस प्रवृत्ति को भक्ति 
कहते हैं ।”* श्री वल्लमाचाय जी ने इन सब व्याख्यानों का समन्वय करके मक्ति का लक्षण 
जैसा कि पीछे कहा जा चुका है; बताया है--“भगवान्‌ में माह्मत््य ज्ञानपूवंक सुदृढ़ और 
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६--सां पराउजुरक्तिरीश्वरे | २॥ शाण्टल्य-सक्ति-सूत्र भाक्त-चन्द्रिका, सम्पादक श्री 
गोपीनाथ कविराज) पृष्ठ & । 

२--अ्रथातो भक्ति व्याश्यास्याम;। $। स्रा व्वस्मिन परस प्रेमरूपा | २। अस्त 

स्वरूपा च | रे। यश्वब्ध्वा पुमान्‌ सिद्धो भवत, अखसतो भवत्ति, तृप्तो भवतति । 

यत्पाप्य न. फिचिद्दाब्छुति न शोचाति, न दशि न रसते नोत्साही भवति | 

७० १|.. . -.- तज्नापि न फाहास्यज्ञानविस्मृत्यपवादु।। २२ । तहिदीर 
जाराणामिव । ९३ |--नारद-भक्ति-सूत्र 

३--भीमदूभागवत्‌, स्कन्घच ३, अध्याय २९; श्लोक ३२-३३ । 


५३० झअझशइलछाप 


सतत स्नेह ही मक्ति है। मुक्ति का इससे अधिक सरल उपाय नहीं है |?! 'नारदभक्ति- 
सूक' में भक्ति को. कर्म, शञान और योग से भेड्ठतर कहा गया है ।* 


माहात्म्य-शान तथा उसके प्रति स्नेह के विषय में श्री हरिराय जी इस प्रकार कहते 
हैं--“शओी आचार्यजी के मारग को स्वरूप कहा है । जो माह'त्म्य श्ञानपूर्वक इृढ़ स्नेह सो सर्चों 
परि है सो, ठाकुर जी कों बहुत प्रिय है, परन्तु जीव माहात्म्य राखे। सो काद्दे ते । जो माहा- 
समय बिना अपराध को भय मिठ जाय तासों प्रथम दशा में माहात्यय-युक्त स्नेह श्रावश्यक 
कहिए... ..-सो ठाकुरजी मक्तन के स्नेंहवश दोय भक्तन के पाछे पाछे डोलत हैँ सो जहाँ ताइई 
ऐसो स्नेह नाहीं होय तहाँ ताई माहात्य राखनो... ... ... तासों माहात्म्य बिचारे और अप- 
राध सों डरपे तो कृपा' होय । जब सववोपरि स्नेह होयगों तव आपही ते स्नेह ऐसी पदार्थ जो 
माहात्म्य कूं छुड़ाय देयगो ।/* अ्रष्टछ्धाप कवियों कौ भक्ति का जो स्वरूप तथा इस विषय में 
उनके जो विचार उनकी रचनाओं में हमें मिलते हैं उनमें श्री वल्लमाचाय जी के मत का ही 
ग्रनुकरण मिलता है। जहाँ उन्होंने अपने उपास्यदेव कृष्ण की लीलाओं का वात्सल्य, सख्य, 
दास्य और कान्‍्ता भाव से वर्णुन किया दे वहाँ सबंत्र उन्होंने कृष्ण के ईश्वरत्व के भाव की 
महत्ता को ध्यान में रखा है। कृष्ण की बालचेशाओं अथवा अन्य भावों के स्वाभाविक चित्रण 
करते करते वे उनके ईश्वर-भाव को प्रकट करना नहीं भूलते | विनय के पदों में तो ईश्वर की 
महत्ता का चित्रण है ही। ऐसा करने में उनका ध्येय यही है कि कहीं ईश्वर के लोक-चरित्रों 
के वर्णन करने में मक्त की चिक्त-बृत्ति लोक में ही न फँसी रह जाय | इसीलिए, वे बार-बार 
याद दिला देते है कि ये बालवत्‌ तथा किशोरबत्‌ लीला भगवान्‌ की हैं, मनुष्य की नहीं है । 
प्लान की व्याख्या इन कवियों ने नहीं की । हाँ, भक्ति की महिमा का वर्णन इन्होंने 

| बहुत किया है, , श्री बल्लभाचार्य तथा भक्ति मार्ग के अन्य आचार्यों का समर्थन करते हुए 
इन्होंने कहा है कि संसार दुःख से निश्नत्ति का सरल मार्ग ज्ञान और योग की अपेक्षा 
प्रेम भक्ति का ही है ओर जहाँ इन्होंने भगवान्‌ की स्व॒ुति की है वहाँ उनसे उनकी प्रेम 
भक्ति ही माँगी है। एक पद में प्रेम भक्ति की महिमा में सूरदासजी कहते हैं -- 
“भक्ति बिना भगवान्‌ दुलभ हैं ।”* यहाँ सूरदास ने ज्ञान तथा योग के अन्य मार्गों का 





१-- त० दी० नि०; शाखार्थ-प्रकरण, ज्ञानसागर बम्बई कछोऋक ४६। 
२--सातु कर्मज्ञानयोगेभ्योईप्यधिकृतरा । २६४ ।--नारदु भक्तिल्‍पुत्र । 
३---अश्छाप वार्ता, काँकरौली ए० $८। 
४--रे मन समुझछि सोच विचारि 

भक्ति बिनु भगवंत दुल्लभ कहत निगम पुकारि | 

»< »< द . 

सूर श्री गोविद्‌ भजन बिनु चल्ने दोड कर भारि । 

“ ए7ै्रसूरखागर, बें० श्रे० पृष्ठ ३० | 


भक्ति ७३३ 
खेंर्डन नहीं किया, उन्होंने तो यही कहा है कि ज्ञान और योग मार्ग से भगवान्‌ कठिनता 
से मिलते हैं तथा भावमय प्रकृति रखने वाले व्यक्तियों के लिए तो भक्ति का प्रेम-मार्ग ही 
सरल उपाय है। सूरसागर के गोपी-उद्धव-सम्बाद में यही बात सूर नेसिद्ध की है। 
परमानन्ददास जी ने भी कई पदों में यही कहा है--“जो ज्ञान और योग के मार्ग पर 
लगे हैं वे लगे रहें, परन्तु में तों गोपाल का उपासक हूँ और मुझे; उसी में सुख-प्राप्ति हुई है””।* 
अपनी स्तुतियों* में भी उन्होंने कृष्ण के प्रति स्नेह द्वी माँगा है। ज्ञान-योग-मार्गों की 
कठिनता को बताते हुए वे कहते हैं--इन सागों की कष्ट-साधना में शरीर को क्‍यों कष्ट 





- राग सारइ् 
भाई हों अपने गोपालहि गाऊँ। 
सुन्दर स्याम कमलदुल लोचन देखि देखि सुख पाऊँ। 
जो ग्यानी ते ग्यान विचारों जे जोगी ते जोग , 
कमंठ होंय ते कस विचारों जे भोगी ते भोग । 
५ )८ ५८ ५८ 
झपने अंसि की घुरति तजी हे समाँगि लियो संसार । 
परमाननद्‌ गोकुल मथुरा में उपज्यो यहे विचार | 
“लेखक के निजी, परमानन्ददास-पदु-संग्रंह से पद नं० ११० । 
तथा 
राग सारझ् 
मेरो मन गह्यो माई मुरली को नाद | 
झासन पवन ध्यान नहिं जानो कौन करे झ्ब बाद बिवाद।. 
मुक्ति देहु सन्‍्यासिन को हरि कामिन देहु काम की रासि । 
धर्मिन देहु धर्म को मारण सेरों मन रहै पद अम्बुज्ञ पासि । 
जो कोड कहि जोति सब यापें सपने न छुवें तिहारो जोय। 
परमानन्द श्याम रंग राती सबे सहों मिलि एक अंश लोग । 
-- लेखक के निजी, परमानन्ददास पद-संग्रह से, पद न ० २१२। 
२--माधो यह ग्रसादहु पांडे । द 
तब भ्वुत झत्य भ्ृत्य परिचारक दास को दास कहाड़े । 
यह परमारथ मोहि गुर सिखयों स्थाम घास को पूजा। 
यह बासना घटे नदिं कब्हुँ देवन देखों दूजा। 
परमानन्द्दुस॒ शुम ठाकुर यह नाठो जिन टूटे | 
नन्‍दफु्मार जस्रोदानन्दन दहिज़िमिलि प्रीति न छूटे। 
--लेखऊक के निजी, परमानन्दुदास-पद-संग्रह से, पद्‌ नं० २८४ | 


प्जजुर्‌. अछछापं 


/ देते हो, इरि-भजन के सरल मार्ग में सर्वसिद्धि है।”' नन्ददास भक्ति की श्रेष्ठता बताते हुए, 
| इशम सक्ृन्‍्थन्भ-पा-्मागवत' में कहते है--“हे प्रभु | तुम्हारी भक्ति के बिना ज्ञानादि का 
' जो लोग साधन करते हैं उनको बहुत श्रम करना उड़ता है । अष्टाह्ञ योगी और कर्ममार्गी 
सब अपने अपने मार्गों में अत्यन्त क्लेश जानफर उन्हें छोड़ देते हैं और अन्त में वे 
(आपकी ही शरण लेते हैं और आपकी भक्ति पाकर और आपकी कथा सुनकर सहज में 
) मुक्ति ओर परमगति पाते हैं ।” गोविन्द स्त्रामी प्रेम-मक्ति कौ महिमा के विषय में कहते हैं-- 
| “प्रीतम प्रेम ही से मिलते हैं, बिना स्नेह क्रिए भगवान्‌ को पाने की लालसा सेंवर-फल 
से निशाश हुए तोते की लालसा कौ तरह होती है ।”* चतुर्म जदास जी भगवान्‌ के 
। प्रति अपनी स्नेहमयी भक्ति का भाव निम्नलिखित पद में बड़े सुन्दर रूप से प्रकठ करते हैं-- 
१ है राग सारक्कः 
'हरि के भजन मं सब बात ! 
ज्ञान कर्म सो कठिन करि कत्त देत हो दुख गातु। 
बदत वेद पुरान छिनु छिनु साँस्ते झअद परभात | 
सन्त जन भुख द्रवत हरि जसु चनन्‍्दुसाल पद अनुरात । 
नाहिन भव जलधि कोड झोरों बिधन के सिर लात । 
दास परमानन्द प्रभु पं मारि मुख ये ज्ञात। 
--लेखक के निडी, पेरमानन्ददास-पद-संग्रह से नं० ३११ | 
२--अब बिधि कहत ग्यान है जोई, भक्ति बिना सोड सिद्ध न होई। 
तुम्दी भगति अमी रल सरबर, सोक्षादिक जाके बस निर्र । 
तिहि तज्ञि जे केवल बोध कों, करत कलेस चित सोध कां। 
तिन वहुँछिन ही छिन श्रम बढ़े.और कहूँ न तनक कर चढ़े। 
जैसे कब बिहीन ले धान, धमकि घसकि कूटत अज्ञान | 





५८ )८ ५८ 

हो प्रभु पाछे बहुतक भोगी, तजि तबि भोग भये भल जोगी। 
हिंएद अधष्टांग जोग अजुसरे, ग्यान हेतु बहुते. तप करे | 
अति श्रम जाति कहाँ तें फिरे, तुम कहूँ. कर्म समर्पन. करे। 
तिनकर सुद्ध भयों सन समे, तब छीने अश्चु तुम्दरे कंगे | 
कथा श्रवन करि पाई भक्ति;जाके रूझा फिरत सब मुक्ति । 
वा करे आत्म तत्त को पाइ, बैठे सहज परम गति पाइ। 

“दुशस स्कन्धघ, अध्याय १४, 'ननन्‍्ददास), शुक्ल, पू० २६१ | 


३. राग चट 
प्रीतम ग्रीति ही ते पैये , अप 
यथापि रूप गुण सील सुघरता इन बातव न रिफ्िये । 
सत कुल जन्म करस शुभ लक्षण वेद पुरण पढ़ोये , 
गोविन्द बिना स्नेह सुआ लौं रसना कहा नचैये। 
“7 लेखक के निजी, गोविन्द्स्वामी-पद-संग्रह से; पद नं० ७८ । 


भक्ति ५ 


राग महार 


स्थाम सून नियरों आयो मेहर , 

भीजेगी मेरी सुरज़् चूनरी ओट पीत पट देह । 
दामिनि ते डरॉपत हों मोहन निकट आएनों देह 
दास चतुभज प्रभु गिरिधर सों बॉध्यी अधिक सनेहु 


सशुण-निगंण ब्रह्म तथा भक्ति 


पीछे कहा गया है कि वल्लमसम्प्रदाय में ईश्वर के दोनों रूप, सगुण तथा निगण 
मान्य हैं। परन्तु उस मांगे का इष्ट रस-रूप सगुण ब्रह्म ही है। इस सम्प्रदाय ने कर्म; 
ज्ञान, योग ओर भक्ति मार्गों में से भक्ति को अपनाया है। सूरदास, परमानन्ददास आदि 
अष्ट भक्तों ने भी सगुण ईश्वर ही की उपासना का माव अपनी रचनाओं में प्रकट 
किया है। अनेक पदों में उन्होंने अपना यह निश्चित्‌ मत तथा अनुभूति प्रकट की 
है कि सगुण भक्ति व्यावहारिक रूप में सरल ओर सोधा मार्ग है तथा वह मार्ग परमा- 
ननन्‍द का शीघ्र फल देनेवाला है। सूरदास तथा नन्ददास के भूँवर गीतों का गोपी-उद्धव- 
सम्बाद इसी सगुण-नि्गंण तथा भक्ति और ज्ञान के विवाद को प्रकट करता है। इन कवियों 
ने इस विवाद के अन्त में सगुण इश्वर कौ भक्ति को ही अधिक प्रभावमयी सिद्ध किया है। 
यहाँ इन्होंने निरगंण ईश्वर और ज्ञान तथा योग मार्गों का खण्डन नहीं किया, प्रत्युत उनकी 
काल ओर पात्र के अनुसार अपने युग में अ्नुपयुक्तता दिखाई है। सूरसागर के आरम्भ में 
सूर ने निगंशोपासना में होनेवाली कठिनाई का उल्लेख किया है। वे ऋहते हैं--“निगंण 
ईश्वर की गति न तो कहने में आती है ओर न उस अव्यक्त पर मेरे मन कौ भावमया वि: 
ही ठहरती है, इसलिए, सब प्रकार से अव्यक्त ब्रह्म तक पहुँचने में अपने को असमर्थ पाकर' 
मैं सगुण ईश्वर की मक्ति करता हूँ श्ञोर उसकी लीला के पद गाता हूँ ।”* गोपियों को भी 
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१--ज्ेखक के निजी, चतुभभंजदास-पदु-संग्रह से, पद मं० ८३ 5 
२०--- राग कान्हरा 
अविशत गति कछु कहत न आचे , 
ज्यों गूँगे मीठे मीठे फल, को रस अन्तगंत ही भावे। 
परम स्वाद खब दी ज्ञु निरन्तर अमित त्ोष उपजावे , 
मन चाणी को अगम अग्रोचर जो जाने सो पावे। 
रूप रेख गन जाति जुगति बिल्ु निराल्म्ब मन चक्रत घावे 
सब विधि झगम विचारे ठाते सूर सगयण बीठा पद गाव । 
. ञसुससागर प्रथम स्कन्च, बज प्र०, पूृ० ३ | 


के ५. अश्छाप 
इन भक्तों ने श्रीमद्भागवत के अनुसार तथा अ्रपनी प्रकृति के अनुकूल भावुक जन ही 
चित्रित किया है। सूर ने स्वयं कृष्ण के मुख से कहलाया है--“योग, कर्म ओर ज्ञान के 
मार्ग से लोग मुझे नहीं पा सकते, और जो गद्गद्‌ कशठ से मग्न होकर मेरा गान करते हैं, 
उनके हृदय में मेरा निवास है।”' गोपी-उद्धव-सम्बाद में सूर कौ गोपी कहती हैं--“हे 
उद्धव ! ज़रा; महीं बुद्धि से विचारों, तुम हम अबलाओं को ज्ञान और योग तथा निगंण 
ईश्वर का वाद सिखाने आए हो | तुम्हारा निग॒ण ईश्वर बहुत भारी है जो हमसे नहीं संभल 
सकता। हमको तो सगुण की भक्त में ही चारों प्रकार कौ मुक्तियों का ( सालोक्य, 
२ आाक सारुप्य और सायुज्य ) लाभ मिल गया; हम योगाभ्यास करने योग्य नहीं 
और न ज्ञान के सार को जानने कौ हममें बुद्धि है।?”* “इस ज्ञान के उपदेश को तो काशी 
तथा 
कहाँ लौं कीजै बहुत बढ़ाई ५. 
झति श्रगाध मन अगम अगोचर मन सो तहाँ न जाई । 
जाके रूप न रेख बरन वपु नाहिन सह्भत सखा सहाई , 
ता निर्गुण सों नेह निरन्तर क्‍यों निबहै री माई । 
जल बिन तरक् भीति बिन लेखन बिन चेतदि चतराई , 
या बज में कछु नयी चाह है ऊधो आनि सुनाई! 
मन घुमि रही माधरी मूरति अरक्ल अक्ल उरकाई, 
.... सुन्दर श्याम कमल दुल लोचन सूरदास सुक्षदाई। 
| “-सूरसागर, दशम स्कन्घ, यें० प्रे०, पृ० ५४७ | 
_ १-कहत नन्‍्दू लाढ़िलो | 
.. जटठा भस्म तनु दहैे थबुथा करि कम बँधाबव , 
इमि दाहिनी देहि गुफा बसि मोहि न पाये। 
जि अभिमान जो गावही गद्गद सुरहि प्रकाश , 
तासु मगन हो ग्वालनी ता घट मेरो बास। 
“-सुरसागर, दृशम स्कन्ध, दानलीला, बें> प्रेग. प० २५४३ ! 
. २--उधौ सूधे नेकु निद्वारो, क्‍ 
हम अबलनि को सिखवन झाये सुनो सयान सुम्हारों । 
निर्गुण कहो कहा कहियत है तुम निर्गुण अति भारी , 
सेवत सगुण स्याम सुन्द्र को मुक्ति लहीं हम चारी | 
हम सालोक्य स्वरूप खरो ज्यों रहत समीप सहाई , 
सो तज्ञि कहतत झौर की ओरे तुम अ्लि बड़े अदाई । 
'झद्दो ज्ञान कतदि उपदेशत ज्ञान रूप. हमहीं , 
_निस॒ दिन ध्याच सूर प्रभु को अलि देखत जित तितहीं । 


भक्ति ५३५ 


की ओर ले जाओ; वहाँ लोग इसे अपना लेंगे, यहाँ पर तो सब्र गोपाल कृष्ण के उपासक 
हैं|?! इस प्रकार सूर ने अनेक पदों में ज्ञान ओर योग-मार्य तथा निग॒ण ईश्वर की ओर 










की प्रेम-मक्ति वो ही महिमा गाई है। < 
कम; योग, ज्ञान तथा वंधी भक्ति के साधनों में भठकता रहा, परन्तु मेरा भ्रम नहीं छूटा । 
में भ्रम में ही घुमता रहा, अन्त में भीवल्लमाचार्य जी ने भगवान्‌ की लीला का रहस्य मुझे 
बताया, तभी से मेने हरि की लीला का गुणुगान किया है ।”'* 


सुरदास की तरह परमानन्ददास ने भी भंवरणीत के पदों* में निगुण ईश्वर का 


तथा... राग आखावरी 
ऊधो ज्ोग जोग हम नाहीं। 
अबला सार ज्ञान कहा जानें कैसे ध्यान धघराहीं। 
ते ये मदन नेंन कहत हैं हरि मरति जा भाहीं 
»८ > ५< ह 
योगी भरमत जेहि त्वगि भूले रो तो हैं अपु माहीं , 
. सूर स्थाम ते न्‍यारे न पलछिन ज्यों घटते परदढाहीं ! 
“सूरसागर, दुशस स्कन्ध, बें० प्रे०ण, पृु० ४४६ । 


१०-गोकुल सब गोपाल उपासी । 
जो गाहक साधन को ऊधो ते सब बसत इंशपुर काशी | 
“ सूरसागरः दुशम स्कत्घ, बें० प्रें० पू० २४७ । 
सुर के समय में काशी में शझ्गर-वेदाततियों की साधन स्वरूपा सक्ति तथा नाथ 
पन्थियों के अनुयायी, निर्गुण हछ्य के उपासक ज्ञानी और योगी बहुत थे । 
२०--कर्म योग, पुनि ज्ञान उपासन सब ही अ्रम भरमायों। 
श्री वत्लम गुरु तत्व सुनाझो लीला भेद बताओ। 
ता दिन ते दरि लीला गाई एक छक्त पद बन्द । 
ताको सार सूर सारावल्ी गावत अति आनन्द । 
“सूरसारावली, सरसागर, बें० प्र ०, पृष्ठ श८ । 
३--कसल नेन मधुबन पढ़ि आए | ' 
५८ ः रा 
ऊधोौ पढ़ि पढ़ि भ्रब भए ज्ञानी, नीति अनीति सबै पह़िचानी। 
निर्गंण ध्यान तबहि तुम कहते, सत समय बत दढ़ कर गदहदते 
नेनन ते सरिता कत बहती, हरि विछुरन की मूल न सदृती। 
“लेखक के निजी, परमानन्दुदास-पद-संग्रह्द से, पद नं० हे२४:; 


"देद अष्टछ्ाप 


निराकरण करके रुगुण भक्ति को ही अपनायां है। एक पद' में उन्होंने मी सूर की माँति 
नि्गुण उपासना के योग-साधन का काशी में प्रचार करने को कहा है और कहा है -- 
“अस्प लगाकर उदासी वेश धारण करनेवाले संन्याती तो काशी में हैं, यहाँ ब्रज में हम 
वो सुन्दर श्याम के उपासक हैं।” 'दशम स्कन्च-्पाषा! के १४वें अध्याय" में नन्ददास जी 
ने भी निगण ईश्वर को दुलभता तथा उसको छोड़ सगुण ईश्वर की मक्ति को अपनाने का 
ही भाव प्रेकठ किया है। अन्य अष्टमक्तों ने यद्यपि निगण ईश्वर और भक्ति के विषय में 
क्रोई कथन नहीं किया, परन्तु उन्होंने जितना भी काव्य लिखा है वह सब सगुण ईश्वर और 
उसकी भक्ति विषयक ही है। 


भक्ति के प्रकार 


. भक्ति दो प्रकार की है--गौणी तथा परा। साधन दशा की भक्ति गौणी कहलाती 
दे ओर सिद्ध दशा की भक्ति परा है। गौणी भक्त के पुनः दो भेद हैं--बैधी...तथा 
रागानुगा ।* जिस भक्ति का साधन शाह्योकत विधिपूबक होता है और जिसके विविध अज्ों 
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का राग विहाग 

घन्य धन्य वृन्दावन के बाली । 

निःस दिन चरन कमल अनुरागी स्पामा स्थाम उपासी | हा 

अट मद्दा सिधि द्वार तें ठाढ़ीं रमा चरण की दु-सी, 

पारस को जो मरम न जानो जाय बसों झ्िन कासी। 

भम्स रमाय गरे लिंग बांधी निस दिन फिरो डदासी , 

परमानन्द दास को ठाकुर सुन्दुर घोष निवासी । 

“लेखक के निजी, परमानन्ददास-पद-संग्रह से, पद्‌ नं० ४८६ | 

२ -अब विधि कहत छि निर्गुण ज्ञान, तिट्दि समान दुघट नहिं आन | 


" »< र 
जाके रूप न रेख न क्रिया, तिदधि लालच अबछूबै हिया! 


सहजहि सून्‍्य समाधि लगाई, छेत है तामें तुमकों पाई। 
पे यह सगुण सझूप तुम्दारी, दो भव खोयो जात इमारौ | 
' ये अदभुत अवतार जु लत, विस्वहि प्रतिपालन के हेत | 
नास रूप गुव कर्म अनन्त, गनत गनत कोऊ लहै न अन्त । 


ञ ५८ 
तातें तब भगतिदि अनुसरे, तुम्दी कृपा मनायों करे। 
कब मो पर नन्‍्द नन्‍्दुन ढरिहैं, मधुर कटाच्छु थितै रस भरिहेँ । 
“पुशस रकन्‍्ध, अध्याय १४ “नन्दृदास', शुक्र, इष्ट २६२ । 
३--वबेघी रागानुगा चेति सा द्विधा साधनामिधा 
यत्र रागानवाप्तत्वात्‌ू भवृतज्षिरुपजायते । 
“ दरि भ.क्तरसाखत-सिन्घु, पूर्व विभाग, लहरों २, छोक ३ । 


मक्ति श्र 


का नियमपूर्वक साधन होता है उसे वेधी भक्ति' कहते हैं।वधी भक्ति तथा रांगानुगा 

भक्ति भाव-रूपधारिणी हैं। वेधी भक्ति' को कुछ लोग मर्यादा-भक्ति भी कहते हैं । 

भगवान्‌ कौ कृपा अथवा उनको पुष्टि ( अनुग्रह् ) द्वारा, बिना किसी साधन के ही, 
भक्त के द्वदय में माव-भकित जागत हो सकती है। ये भक्त भगवान्‌ के विशेष कृपाणात्र 
होते हैं । जिस भाव से भगवान्‌ के प्रेम में अपू्व रस का अनुभव होतां है और जिस प्रेम 

भाव की अनुभूति से भक्त के दृदय में परम शान्ति और आनन्द का उदय हों जाता है उसे 
रागानुगा-मक्ति' कहते हैं। श्री रूपगोस्त्रामी ने इसे दो प्रकार का कहा है--१--काम- 
हझूपा, २--सम्बन्ध-रूपा ।* बंधी ओर रागानुगा दोनों भक्ततियाँ साधन दशा की भक्ति ही 
हैँ | जब भक्त पूर्ण शान्ति की अवस्था को पहुँच जाता है तब उसे किसी भी प्रकार की 
इच्छा नहीं रहती । कामना-रद्ित प्रेमानन्द में ईश्वर से प्रेम करना हो परी भक्ति है | गोणी- 
भक्ति को साधन-सक्ति ओर परा-भक्ति को साध्य-सक्ति भी कहते हैं | 


भक्ति मन्त्रयोग का एक अज्ञ भी है, जिसका चिक्तद्ृत्ति का निरोध करने के लिए 
साधन-रूप में सहारा लिया जाता है। इस साधन से मन्जयोगी भाव-समाधि में साकार ईश्वर 
का साज्षात्‌ दर्शन करता है। मनुष्य की चित्तद्ृत्ति इस नाम-रूपात्मक संसार में संलग्न रहदीं 
है । इंसलिए नाम ओर रूप दोनों आलम्बनों का सह्दारा लेकर जो चि्तृत्ति के निरोध की 
साधन-विधि है, वही मन्त्र योग कहलाती है। चित्त से लोकिक भावों को दूर करने के लिए. 
१--शासनेनैत शास्रत्य सा चैधी भक्तिरु्यते । 
_इत्यसौ स्पादिधिनित्यः सर्वेवर्णाश्रमादिषु । 
“--भक्ति-रसामृत-सिन्धु* पर्व विभाग, लहरी २) श्लोक ४ । 
२--वेधी भक्तिरियं केश्रिन्मयांदासार्यग डच्यते। 
- “-भक्ति-रखासुत-सिन्धु, पूर्व विसाग, लहरी २, श्लोक ६० । 
३--इश्टे ध्वारसिकी रागः परमाविश्ठा भवेत्‌ 
मजे या भवेज्ञक्ति: साउन्र रागात्मिकोदिता । 
“-भक्ति-रसासुत-सिन्धु, पर्व विभाग, लहरी ३, श्लोक ६२ । 
४--सा कामरूपा सम्बन्धरूपा चेति भवेद्द्विधा। 
--भक्ति-रसास्ुत सिन्‍्धु, पूर्व विभाग, लद्दरी २, श्लोऋ ६३ । 
सा कामरूपा सम्मोग तृष्णां था नयति स्वतास । 
--भक्ति-रसाझुत-सिन्धु लदरी २, श्लोक ६४८ । 
विषय-सस्भोग-तृप्णा का नाम कास है । इन्द्रियों की तृप्ति को कामना, लोक से न 
कर भगवान्‌ से करने की इच्छा, भक्ति पक्त में, काम है | तथा दास, सखा, पिंता साता, 
पुत्र, पति आदि के सम्बन्ध में जो काम-रद्ित प्रेम है वह सम्बन्ध-स्वरूपा रागात्मिका 
भक्ति हे | 


ज्रे८ - अइछाप 


। सांसारिक नाम और सांसारिक .रूपों की जगह इश्वर के किसी नाम तथा ईश्वर के किसी 
हे में ध्यात लगाने की विधि मन्त्र-्योग में है । इसमें सगवान्‌ की किसी स्थूल मूति की 
पूजा और उसके साथ लौकिक भावों का आरोप किया जाता है। मूर्ति में मन की सम्पूर्ण 
वृत्तियों को अर्पण करके मन्त्रयोगी संसार के मोहादि भावों से छूट जाता है और वे माव 
और मन परमात्मा में लग जाते हैं। मन्त्रन्योग में प्राचीनक्राल से पशञ्च पूजा का विधान 
प्रचलित रहा है | ईश्वर के पाँच साकार रूप ये हैं --विष्णु, सूर्य, देवी, गणपति तथा शिव | - 
जैसा कि पीछे कहा गया है, यह पंद्मोपासना कहलाती हैं। अन्त में जब इस योग की अवस्था 
सिद्ध होती है तमी योग की भाव-समाधि होंती है । मन्त्र-योगी के निम्नलिखित सोलह अज्ञ 
| हैं- भक्ति, शुद्धि, आसन, पश्चाज्डसेवन, आचार, धारणा, दिव्यदेश-सेवन, प्राण-क्रिया, 

| गैंद्रा, दपेण, हवन, बलि, योग, तप, ध्यान ओर भाव-समाधि । 


. मन्त्र-योग की अज्भ-स्वरूपा भक्ति के अतिरिक्त, बेधी ओर रागानुगा भक्ति को, एक 
स्वतन्त्र साधन, भक्तिशासत्र के आचायों ने माना है। ओर इसमें मन्त्र-्योंग के कुछ विधीन, 
जैसे ईश्वर-मूर्ति की पूजा-अचेना तथा ईश्वर-नाम-रूप का ध्यान भी प्रविष्ट कर लिये 

गये हैं 'शाणिडल्य-भक्ति-सूत्री, नारद भक्ति-सूत्रं, हररि-भक्ति-रसाम्ृत-सिन्ध्र' आदि ग्रन्थों 
में स्वतन्त्र भक्ति-मार्ग कौ वैधी, रागानुगा तथा परा-भमक्तियों का विवेचन है । साधन- 
( स्वरूपा-भक्ति की सिद्धि की दो अवस्थाएँ है--एक; पूर्ण ज्ञान की अवस्था; दूसरी, पूर्ण - 
(2म-भाव की अवस्था | श्री बल्लभाचार्य जी ने ज्ञान के साधन-रूप में भक्ति का प्रचार नहीं 
किया ! यद्यपि वल्लम-सम्प्रदाय में साधन भक्तित और साध्य भक्ति दोनों प्रकार की भक्तियों 
को अज्ञी कार किया गया है, परन्तु साधन-मक्ति का लक्ष्य ज्ञान अथवा मोक्ष न होकर, इस मार्ग 
में पूर्ण प्रेम-अवस्था का प्राप्त करना ही हैन वेधी-साधन-मक्ति में आचःय जी तथा गोस्वामी . 
(विटलनाथ जी ने पूजा, अर्चा, सेव्य स्वरूप ( मूति ) का ध्यान, नाम-स्मरण आदि तथा आठ 
! प्रहर की स्वरूप-से वा-विधि को स्थान दिया है । भाव-भक्ति द्वारा पराभक्ति का ( निष्काम प्रेम ) 
/ प्राप्त करना इस सम्प्रदाय की भक्ति का ध्येय है। पराभक्ति अ्रद्देतुको है उस समय भक्त 
(को भगवान्‌ के प्रेम के अ्रतिरिक्त कोई अन्य काम्य पदार्थ--धर्म, अथ, काम, मोक्षु-- 
| नहीं चाहिए. । 


वल्लम-मतानुसार प्र४॥-श्रनुग्रह के सहारे, प्रेम-भक्ति श्रथवा पराभक्ति की शअ्रवस्था 

प्राप्त करने के बाद, फिर भक्त को किसी साधन, नियम तथा किसी मोज्षादि हेतु की 
आवश्यकता नहीं है| इसोलिए इस भक्ति को प्रेम-लक्षणा-मक्ति, अनुग्रद था पुष्टि भक्ति अथवा 
“निस्ताधन भक्ति कहा गया है। प्रेम, भक्ति की मात-समाधि में भगवान्‌ के नाम और लीला 

_ द्वारा जिस चरम आनन्द का तथा ईश्वर की रूप-सुधा के आस्वादन का अनुभव भक्त करता 
है, उसीको भ्री वल्लाभाचार्य जी ने 'भजनानन्द' कहा है। साधन-स्वरूपा, रागानुगा-भक्ति की 
सिद्ध अवस्था में आकर भक्त प्रेमोन्‍्मत होकर विधि-निषेध को भूल जाता है, और प्रेम-भक्ति 
गै विरद्मामि में उसके सब पाप-कूर्म भस्म हो जाते हैं । है 


"भक्ति ५३९ 


भीमद्मागवत'* में साघकर के स्वभावानुसार भक्ति चार प्रकार कौ कही गई है। 
इस प्रकार का विभाजन वल्लम-सम्प्रदाय में भी किया गया है। और सूरदास ने भी इन 
; चार प्रकार की भक्तियों का विवरण दिया है। यह भक्ति तामसी, राजसी, साल्विकी तथा 
निगुणा, चार प्रकार की है| प्रथम तीन प्रकार की गुणा भक्तियाँ काम्य हैं और चौथी निरगंणा 
भक्ति निष्काम है। सूरदास जी ने इस चौथी भक्ति को 'सुधासार भक्ति! भी कहा है | 
श्रीमद्मागवत का गुरु-सम्मत अनुकरण करते हुए सूरदास जी कहते हैं--“भक्ति (मनुष्य को 
वृत्तियों के अनुसार) चार प्रकार की है-सात्विकी, राजसी, तामसी और निुणा अथवा 
सुधासार । सातल्विकी-भक्त मुहि, चाहता है, राजसी भक्त धन-कुठम्ब चाहता है; तामसी भक्त 
पर-अपकार, “मेरा बरी मर जाय! इस भाव से चाहता है, परन्तु सुधौ-मक्ति का करनेवाला 
भक्त मुक्ति को भी नहीं चाहता | यह अनन्य भक्त कुछ नहीं माँगता | इसका न क्वोई श्र 
होता है ओर न मित्र, इसको संसार की माया का संताप नहीं होता | वह केवल ईश्वर के 
दशन मात्र से ही परम सुख का अनुभव करता है ।”* इस प्रकार से सूरदास ने दो प्रकार 
के भक्त कहे हैं--एक, 'सकाम' भक्त; दूसरे, 'निष्काम! भक्त | 


३१---भागवत, तूत्रीय स्कन्ध, २६ अध्याय, श्लोक ७-१४ तक | 
झनवादः--कपषिलजी कहते है--“हे साता ! भक्ति-योग झनेक प्रकार का है; स्वभाव 
की बृत्तियों के अनसार भक्तियों के भी विभेद्‌ होते हैं |७--ढिता, दुम्म, कोधादि 
के दश अपनी अपनी इच्छा पूर्ण करने के लिए ज्ञो मेरी पुजा-भकति की जाती है 
डसे तामसी भक्ष्ति कहते हैं । ८--लौकिक विषय, यश अथवा ऐश्वर्य की कामना 
से भेद-इष्टि-पूर्वेक सेरी भक्ति राजसी-भक्ति है| --जब भक्त अपना पाप नष्ट 
करने के लिए अपने सब कर्मों को मुझे अ्र्पेण कर देता है, परन्तु जीव को मुझसे 
अलग देखता है तथा अपनी आशा पूर्ण करने को मुरूर्म झ्रासक्त है उसकी 
भक्ति साल्विकी है। १०--जो जन मेरे गुणों के श्रवण से, सुकको सब में समान 
जानता है ओर अपनी कर्मगति को अविच्छुन्न भाव से मुरूमे अपंण करता है. 
उस आसक्ति को निष्कास या निर्गुंणा भक्ति कहते हैं। ये भक्‍त मेरी दी हुईं 
पाँच अकार की सुक्ति को भी अदण नहीं करते | १३-१२ भागवत | 
२---सूरसागर, तृतीय स्कन्ध, बें० ग्रे०: पृष्ठ ४२-७४ | 
- मे“माताभक्ति चारि परकार, सत रज तम गुण सुधासार । 
अक्ति सात्वितरी चाहति मुक्ति; रजोगुणी धन कटुम्ब अनुरक्ति । 
तमोगुणी चाहे या भाई मस बैरी क्यों हो मर जाईं| 
सधा भक्ति, भोक्ष को चाहे, सुक्ति हू क' नहिं अबगाह। 
मन क्रम बच सम सेवा बरे, मनते .भव अःशा परिहरे। 
ऐसो भक्त सदा सोहि प्यारो, हक छिन जाते रहों न स्थारो | 


५छ७ अहजत्प 


॥। पौछे कहा गया है कि भक्तित को साधन-रूप से कर्म, शान और योग के साथ भी, 
| आध्यात्मिक साधकों ने जोड़ा है। भक्ति के साथ कर्म और ज्ञान का योग करते हुए सूर ने 
तीन तरह के भक्त और कहे हैं--कर्मयोंगी भक्तत, भक्तियोगी भक्त, तथा ज्ञानन्योगी 
| भक्त | वे कहते हैं--“कर्म योगी भक्त वर्ण ओर आश्रम की मर्यादा का पात्तन करते हुए 
(भगवद्भक्ति करता है। वह अधर्म कभी नहीं करता और इस श्राचरण से वह संसार से 
निस्तार पा जाता है। दूसरे भक्त भक्तियोगी हैं जो विधिपूर्वक हरि भगवान्‌ का स्मरण, 
(उनकी पूजा तथा उनके चरण-कमलों में सदा प्रीति करते हैं। ये भक्ति-योगी भक्त क्रम- 
क्रम करके मुक्ति का लाभ करते हैं, तथा क्रम-क्रम से ही ईश्वर के चरणों में सायुज्य लाभ 
ध् र्ते हूँ ।7* . 

पीछे वल्जभ-मत देते हुए. कहा गया है कि क्रम-समुक्ति विधिपूवक शान के साधकों 
को अथवा ज्ञान-मक्ति के उपासकों को भी मिलती है। और सद्योमुक्ति भगवान्‌ कौ कृपा 
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त्रिविधि भक्त मेरे हैं जोई, जो माँगे तिद्वि देहुँ में सोई । 
भक्त झनस्य कछू नहिं माँगे, ताते मोहि सकुच अ्रति लागे | 
ऐसो भक्त जानि है जोई, जाके शत्रु मित्र, नि दोई। 
दरि माया सब जग सनन्‍्तापै, ताको भाया मोह न ब्यापै। 

“--सूरसागर, तृतीय स्कन्ध, बें० प्रे०, पृष्ठ 8२ । 


(000 न न 
"हक कक 5 


तथा क्‍ 
तमोगुणी रिपु मरनो चाहै, रजोगुणी घन कुट्ठुम्ब झ्वगाहे। 
भक्त सात्विक्री सेवै संत, खखे तबे मूरति भगवन्त । 
मुक्ति संनोरथ मन में ल्यावै, मम प्रसाद ते सो वह पावे। 
निरण मुक्ति हू को नहि चहै, भम दशन ही ते सख लहे | 
ऐसो सक्‍त सुभक्त कहा वे, सो बहुर्यो चलि भव नहिं आये । 
“-सूरसागर, तुतोय स्कन्घ, बें० प्रे०, पू० ४२ | 


$--भक्त सकामी हूँ जो होई, क्रम कम करिके उघरै सोई। 
शने शने विधि पावे जाईं, ब्रह्म सज्ञ हरि पदुहि समाई। 
निष्काम बैईंठ सिधावे, जन्म मरन तिहि बहुर न आये । 
त्रिविधि भक्तित श्रब कह्ों सुनु सोई जाते हरिपद्‌ प्रापति होई। 
एक कम योग को करे, वर्ण झाश्रम धरि निस्तरै। 
अरु धर्म कबहू ऋवदिं करें. ते नर याही बिधि निस्तरें। 
एक #ुक्ति योगको करे, हरि सुमिरन पूजा विध्तरी। 
हरि पद पंकज प्रीति लगावे, क्रस क्रम करि हरि पदहि समावे । क्‍ है 
पुक ज्ञान योग बिस्तरे, ब्रह्म जानि सब सों दित करे । 
33 “खसूरसागर, तृतीय स्कन्घ, बें० ओ ०, प्रष्ठ ४४। 
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भक्ति छई 


से पुष्टि-मक्तों को मिलती है। यहाँ सूर ने इसी क्रम-मुक्ति का सडकेत किया है | तीसरे भक्त 

शानी हैं, जो सम्पूर्ण जगत को ब्रह्म जानकर सब्र से हित करते हैं। भगवद्गीता में चार 

प्रकार के भक्त कहे गये हैं -“हे अजुन। उत्तम कर्मवाले शअर्थार्थी ( सांसारिक बेभव के 

चाहनेवाले ) आते ( अपना सद्डुट-निवारण के लिए भजनेवाले ), जिज्ञासु ( मेरे यथार्थ 

_ रूप के जानते की इच्छावाले ), तथा ज्ञानी ( सर्वत्र सबमें मुझे देखनेवाले निष्काम भक्त ) 
ये चार प्रकार के भक्त जन मुझे भजते हैं ।?' 


पीछे श्री वन्लभाचार्य जी के भक्ति-सम्बन्धी विचौरों में यह निर्देश किया गया है कि 
भक्ति की प्रथम साधन-श्रवस्था में आचारय जी ने ग्रहस्थाश्रम में रहकर धर्म पालन करने का - 
' आदेश दिया है. श्रोर गहस्थ के कर्मो को कृष्ण की इच्छा मान कर करने का उपदेश दिया 
है।' वहाँ पर आचाये जी ने प्रेम-भक्ति का अड्कुर उगाने के लिए कर्म और भक्ति का 
मेल कर दिया है | इसी प्रकार जब उन्होंने यह कहा है -- भगवान्‌ सब कुछ हैं, उन्हीं का 
रूप सबत्र है,ओर उन्हीं से सब कुछ उतन्न हुआ है, मक्त को ऐसा माहांत्म्य-हान घारण 
करना चाहिए |” उस समय उन्होंने ज्ञान को भक्ति के साथ मिलाया है। इस प्रकार 


$ --चतुविधा भजन्ते मां जनाः सुकृतिनो$जैन ! 
आतो जिज्ञासुरर्थार्थी ज्ञानी च भरतपंस । 
.. >गीता, अध्याय ७, श्लोक १६ । 
२--भक्ति वर्दिनी, श्लोक ९ । 
तुलना की जिये--- 
बह्मण्याधाय कर्मारि सडुत्यक्वा करोति यः 
लिप्यते न स॒ पापेत पद्मपत्रमिवास्भसा | 
“गीता; भ्रध्याय ९; श्लोक १० | 
तथा; अभ्यासेड्प्यसमथा5पि मत्कमंपरमो भव | 
सद्थमपि कर्माणि कुर्वेत्सिदिधिमवाप्स्यसि । 
फ “-ग्रीता; अध्याय १२, श्लोक १० | 
तथा, चेतसा सर्व कर्माशि सयि संन्यस्य मत्परः । 
बुद्धियोगमुपाश्रित्य मश्चितः सतर्त भव। 
>-गीता, अध्याय १८, छोक ९७ | 
३--तत्वदीप-निबन्ध, शास्त्रार्थ-प्रररण, ज्ञ/नसागर बम्बई, श्लोक ५०४ । 
तुलना कीजिये-- 
ब्रह्ममुतः प्रसन्नात्मा न शोचति न काहचरति 


पमः सर्वेषु भूतेषु मद*क्ति लभते पराम्र्‌। 
--गीता; अध्याय १८, श्लोक ४४ । 





५७२ ' अऋच्लछाप 

आचाय जी ने कम और शान का भक्ति के साथ भक्ति की साधनावस्था में मेल कर दिया 
है। परन्तु यह बात ध्यान में रखने की है कि कर्म ओर ज्ञान, ये प्रेमन्मक्ति की अ्रवस्था 
प्राम करने के साधन मात्र ही हैं, लद्य-रूप नहीं है। अष्टछाप के भक्तों में सूरदास, परमा- 
ननन्‍्ददास, कृष्णुदास तथा गोडिन्द स्त्रामी ने शहस्थ-श्राश्रम में रह कर कर्म-मा्ग का पालन 
नहीं किया था, शेष चार भक्त गृहस्थाश्रम में भी रहे थे ओर उन्होंने निष्काम कैमयोंग के 
साथ भक्ति का साधन किया था। कर्म-पालन की साधन-अवस्था में भक्त सब कर्मों को, 
| थेत्याग कर, भगवान्‌ के निमित्त, करता है | इससे ऊंचा उठकर फिर उस अवस्था में 
आता है जब वह सोचता है कि मुझे केवल भगवान्‌ की सेवा का ही कार्य करना है अन्य 
कार्य नहीं करने हैं | इसके आगे आत्म-समर्पण की अवस्था आतोौ है। तब वह प्रेम-भक्ति 


[की अवस्था पर पहुँचता है।शरीर की रक्षा की आवश्यकता उसको इसलिए है कि यह 


८ शरीर भगवान्‌ का सेवक है और यह उसी की सेवा के निमित्त है । 


ड्छा 
रू 


श्रीमद्भागवत में भक्तिके नो प्रकार श्रोर दिये गये हैं जो इस प्रकार हैं-- श्रवण, कीतेन, 
स्मरण, पादसेवन, अर्चन बंदन, दास्य, सख्य तथा आत्मनिवेदन”' | इन नव भक्तियों में 
श्रवण, कीत॑न ओर स्मरण, भगवान के नाम और लीला से सम्बन्ध रखनेवाली क्रियाएँ हैं । 
पाद-सेवन, अचंन ओर बन्दन, इन कृत्यों का उनके स्वरूप से लगाव है तथा दास्य, सख्य 
आर आत्म-निवेदन ये भाव हैं, जिनका अर्पण भगवान को होता है| वस्तुतःपीछे कहे तीन 
भावों के अतिरिक्त वात्सल्यादि अन्य भाव भी भक्तों ने भगवान्‌ के साथ लगाए. हैं। भरी 
वल्लमाचाय जी ने नवधा भक्ति के करने की आज्ञा दी है, परन्तु उनके मत में नवधा भक्तियाँ 
भी भगवान्‌ की अनन्य प्रेमावस्था की प्राप्ति के साधन हैं। इन साधनों को आचार्य जी ने 


“वैकल्पिक नहीं माना; प्रेम-भक्ति के लिए इन साधनों का करना आवश्यक बताया है। तथा 


दास्य, सख्य, और आत्मसमर्पण भावों के साथ वात्सल्य तथा मधुर भावों को जोड़ कर 
उन्हें विशेष महत्व दिया है । श्री बल्लमाचायजी के बाद श्रवण, कीत॑न आदि भक्ति-साधनों 
के अभ्यास का 'मण्डान', जेसा कि पीछे कहा गया है, श्री विट्रुलनाथ जी -तथा श्री गोकुलनाथ 
जी ने बहुत विस्तार के साथ किया था । श्रष्टछाप के भक्तों ने इन्हीं साधनों के बल पर कृष्ण 
का अ्रनन्य प्रेम पाया था, जिसका स्पष्ट परिचय हमें उनकी रचनाश्रों में मिलता है । 


१--श्रवर्ण कीतेन विष्णोः स्सरणं पादसेंवनम । 
 अचत बंदन दास्‍्य सख्यमात्मनिवेदनम्‌ | 
इति पंसापिता विष्णौभक्तिश्चेन्ननलक्षणा 
क्रियते भगवत्यद्धा तन्‍मन्येव्धीतमुप्तमस । 
“भागवत, सप्तम स्कन्ध, अध्याय € श्लोक २३-१४ । 
'्रवण कीतन, स्मरण, पादमेवा; पूजा, बनन्‍्दना, दास्पभाव, सख्यसाव तथा आत्म- 
समपंण भाव, ये विष्णु की नवधा भक्ति हैं। जो व्यक्ति इन्हें करे झौ: विध्यु में इन्हें अपय 
करे तो यद उसकी सबसे बढ़। शिक्षा है ।' भागवत | 


जल 


भक्ति .... ५हे 


+ ि 4 


इस प्रकार वल्लभ-मत में भागवत की-नवधा भक्ति के अतिरिक्त दसवीं '्रेम-लक्षणा' 


“०, 


की प्राप्ति होती है। सूरदास जो, नवधा भक्ति और दसवीं प्रेम-लक्षणा भक्तियों का उल्लेख 
इस प्रकार करते हैं: --- 

श्रवरा कीर्तन स्मरण पाद रत, अरचन बंदन दास | 

सख्य और शात्म निवेदन, ग्रेम लक्षणा जात | 


परमांनन्ददास जी ने भी एक पद में इन्हीं दसधा' भक्तियों का उल्लेख किया है 
और प्रत्येक भक्ति के करनेवाले भक्तों के दृश्टान्त भी दिये हैं। 'रासपश्चाध्यायी' के माहात्म्य- 
वरणन में नन्ददास जी ने कहा है --“यह कृति मेरे श्रवण, कौतन, स्मरण आदि भक्ति-साधनों 
का फलस्वरूप सार है |! इस कथन में उन्होंने नवधा भक्ति को साधनरूप में स्वीका« 
किया है। रूपमञ्जरी में नवधा भक्तियों में जो क्रियाएं भगवान के नाम, लीला और रूय 





रूप मांग में पाद-सेवव, अचन, ओर वन्दन है। नन्ददास ने रूगमज्ञरे में जहाँ रूपमार्ग 
की उपासना का उल्लेख किया है वहाँ उन्होंने दास्य मात्र से भगवान्‌ के पाद सेवन, अच्चन, 
वन्दन के स्थान पर रूपासकित पूर्ण जार-भाव की सर्वत्थागमयी और स्व अ्रप॑णमयी भक्त में 
आनेवाली सेवा, अचेना का रूप दिया है। नन्‍्ददास ने भी सर्वसाधनों का फल प्रेम-भक्ति 
प्राप्ति ही माना है । 


१--सूरसारावल्ली, सूरसायर, बें० प्रे०, पृष्ठ $ तथा पृष्ठ ६६ | 
२०-- राग सारहज्ञ । 
ताते दुसधा भक्ति भली | 
जिन जिन कीदी तिनके मनते नेकु न अनत चत्ती। 
श्रवण परीक्षत तरे राजरिषि कीतन करि शुकदेव | 
सुमिरन करि प्रह्माद निर्भेय भयो कमला करी पद सेव। 
प्रथु अरचन, सुफ तक सत बंदन, दुसभाव हनुमंत | 
सखा भाव अर्जन बस कीने श्री हरि श्री भगवंत । 
बसि आत्म समपन करि हरि राखे अपने पास | 
 अविल प्रेम भयो गोपिन को बलि परमानंद दास | 
--लेखऊ के निजी, परमानन्ददास-पद्‌ संग्रह से, पद नं० ३१४ ! 
३--अ्रवन कीतेन सार, सार समिरन को है पुनि | 
० ज्ञानसार दरिध्यानसार श्रतिसार गुही गुनि। 
--रासपश्चाध्यायी, अध्याय <, नन्ददास' शुरू, प० ५४२ | 


डे अश्छाप 


सूरदास, परमानन्ददास तथा नन्ददास-को छोड़कर अन्य अ्रष्ट भक्त कवियों के भक्ति 
के इस प्रकार के भेद और विभाजनों का वर्णन करनेवाले पद लेखक को उपलब्ध नहीं हुये ! 
परन्तु उनकी उपलब्ध रचना में साधन-मक्ति तथा साध्य प्रेमन्भक्ति का रूप स्पष्ट मिलता है। 


| पीछे कहा गया है कि भी वल्लमाचार्य जी ने 'भक्तिवड्धिनी' ग्रन्थ में प्रेमलक्षणा 
'»क्ति की तीन अ्रवस्थाएं कद्दी हैं--सनेह, आसक्ति और व्यसन ।' भगवान्‌ के प्रति स्नेह 
की अवस्था में लोक के सम्पूर्ण सम्बन्ध लोंक से छूठ कर भगवान्‌ में ही लग जाते हैं। 
/श्रासक्ति की अवस्था में मिलन की विकलता रहती है । श्रासक्ति-अवस्था विरह की है ओर ' 
/ व्यसन में प्रत्येक समय प्रिय भगवान्‌ का ही सदेव ध्यान रहता है और अन्य कोई वस्तु अच्छी 
. | नहीं लगती । इसके बाद प्रेम की तन्‍्मय अवस्था आती हे. जब भक्त भगवान्‌ के मिलन का 
| भावात्मक आनन्द लेता है। अष्टछाप भक्ञ्त कवियों की रचनाओं में इन चारों दशाओं को 
| प्रकट करनेवाले अनेक पद विद्यमान हैं, जिनमें उनके प्रेम का बहुत ह्वी उत्कृष्ट रूप पाठक 
के सामने आता है। ' | 






श्री वल्लभाचार्य जी ने यह तो कहा है कि भगवान्‌ सभी भाव से मजनीय हैं. परन्तु 
भक्ति में मुख्य स्थान उन्होंने प्रेम को ही दिया है ।“भक्ति-शासत्र के सभी आबचार्यो ने प्रेम 
ही को भक्ति का स्थायी भाव माना है। इसके लिए लोक में प्रेम-सम्बन्ध के जितने रूप 
हो सकते हैं, उतने द्वी भावों को प्रकट करनेवाले भक्ति के प्रकार भी द्वोते हैं। इन्हें आचायों 
ने भक्ति के रस कहा है, जेसे- वात्सल्य, सख्य, दास्य और कान्‍्ता भाव अथवा मधुर रस । 
इन भावों का आगे विवेचन क्रिया जायगा । इन भावों के श्रतिरिक्त 'नारद-भक्ति सूत्र? में 
प्रेम की आसक्ति अवस्था के ग्यारह भाव बताये गये हैं, जो इस प्रकार हैं :--- 


१-- ईश्वर के गुण ओर महत्ता में श्रासक्ति | 


२--रूपासक्कि ३-- पूजासक्ति 
४--स्मरणासक्ति ४--दा स्यासक्ति 

६- सख्यासक्ति ७--कान्तासक्ति 
८--वात्सस्यासक्ति : ६--श्रात्मनिवेदनासक्ति 
१०--तन्मयतासक्ति ११--परमविरद्यासक्ति 


ननारद-भक्ति-सूत्र” में दिये हुए उक्त सभी भावों की भक्ति पूर्णरूप से कृष्ण 
के प्रति गोपी भाव में मिलती हैं। इसलिए कृष्ण-मक्ति के सभी भक्तों ने गोपियों को 





१०-भक्ति-वडिनी, षोढश ग्रन्थ, भट्ट रमांनाथ शर्मा, श्लोक ३ | 
२--नारदु-भक्ति-सूत्र, सूत्र नं० ८२ । 


है मक्ति ९ हद 


भक्ति-मार्ग को आचार्या माना है और उन्हें प्रेम की ध्वजां ' कहा है, अष्टछाप भक्तों 
की रचना में इमें उक्त ग्यारहों भक्त के उदइरण मिलते हैं। कानन्‍ता भाव .के साथ इन 
भक्तों को रचनाओं में जार साई को सघुर-भक्ति का भी अत्प रूप मिलता है, जिसका 
बणुन श्रीमद्भागवत में है तथा कृष्ण-भक्ति के कुछु अन्य सम्प्रदायों में भी है यथा गौड़ीय 
सम्प्रदाय में इस भक्तित का बड़ा महत्व है । इ8 प्रकार के भाव का अष्टछाय-भक्ति का 
झागे विवरण दिया जायगा | 


पीछे कद्दा गया है कि“खूर ने प्रेम-लक्षणा-भक्ति को 'सुधा-सार-भक्ति! भी कहा 
है। वस्तुतः साधारण अर्थ में तो किसी भी प्रकार के प्रेम के आनन्द को सुधा कद 
सकते हैं, परन्तु बल्लमसम्प्रदायो मक्ति का उत्कृष्ट रूप और उसका फल भगवान्‌ के 
दास्यासक्ति द्वारा उनके चरण सरोउर में शीतल मजन नहीं है। उसका ध्येय भगवान्‌ 
के मुखारबिन्द का परागपरान तथा अ्रधर मत का परम रसास्वाद लेना है। इसलिए 
 गोपियों के भ.व का अनुकरण करनेवाली अ्रष्टछाप-मक्ति! “उध्णुभक्ति भी कहलाती है; »- 
जेसे सूक़ियों ने फलानुभूति को ईश्वर के 'हुस्नेदौदार' की शराब कहद्दा है, उसी प्रकार; 
बल्लभ-भकतों ने फलानुभू।त की 'मुखासुत या अ्रधराम्रृत! कहा है। श्री हरिराय जी ने भक्ति 
के उक्त दो प्रकार के भेद किये हैं।' अष्टछ्ाप रचना में प्रिय के अंधराम्ृतन्यान की 


3०-गोपी प्रेम की ध्वजा। 
जिन जगदीस किये बल अपने ड़ चरिं स्थाम झुजा । 
घिव बिरंधि असंसा कीनी ऊत्रो संत सरादि, 
धन्य साग ग्रोकुंख की बनिता अति पुनीति सुख मसादि। 
कहा बिप्र घर जम्सहिं पाये हरि सेवा विधि नाहि, 
तेंदि पुनीत दास परमाननद्‌ जे दरि सम्मुख जादि। 
“- लेखक के निञ्ञी, परमाननद्दास-पदु-स गृह से, पदु नं० २७३ । 


२०- भक्तिद्विधा पदाम्मोजवदुनाग्बुज़ भेदतः , 

प्रथता शीतला भक्तियंतः श्रदशवीतंनात्‌ $ 

तन्नंव. मुख्यसम्बन्ध': सुलभो नारद दिषु , 

द्वितीया दुलंभा यस्मादधरास्खतसेवनात्‌ । 

तद्भावना रूपा विरह्दानु भव त्सिका ; 

पोपसीमन्तिनीनां च सा दत्ता दरिण स्वतः । ई | क्‍ 
“-भक्ति हेविध्य-निरूपणम, भरी हरिराय वाहमुक्तावली; भाव १, 
नडियाद्‌ पु० २२, श्लोक नं० $, २ तथा हे : 


५४६ | अइएलाप 


कामना तथा अनुभूति को प्रकट करनेवाले अनेक पद हैं।' कृष्ण की रुपासक्ति के जिदने 
पद इन कवियों ने लिखे हैं वे इसी भक्तित का भाव प्रकट करते हैं । 


।_ल्नढः कक वह हा पराशिक ५-५ जौ॑+७2५०3ेी 3--०२५५ पास फेक - पर वंअकनकाभारप्रधश- "परपतद आधा आधाधवायाा पद: पंदा४ न पच 





१--न न परे रस स्थास सुधा में | 
><८ 


श 
जिन वह सुधा पान मुख कीन्हों ते केसे कटु देखत । 
व्थों ए नेंन सये गर्बीले अब काहे हम लेखत। 
काहे को अत सोच करति हो नेन तुम्हारे नाहीं। 
मिल्ले जाइ सूरज के प्रभु को इत उत कहूँ न जाहीं । 
“-सूरसागर, बें० प्रे०, पृष्ठ ३२१ । 
थे खियन के इहई टेव परी, कटद्दा कहें वारिज मुख ऊपर लागति ज्यों श्रमरी । 


--सूरसागर, बे० प्रे०, पृष्ठ ३३७ । 
तथा--रस बस श्याम कीची नारि, झधर रस अचवत परस्पर सह्ञः सब अजनारि | 


“ सूरसागर, बे ० ओ०, पृष्ठ ३४९६ । 
परमानन्ददास--- 


मदन गोपाल के रह्गराती | 

गिरि गिरि परत संभार न तन की अधघर सुधा रस माती । 
बुन्दाबन कमनीय सघन बन फूली चहुँ दिसि जाती। 
मन्द सुगन्‍न्ध बहू मलयानिल अति जुड़ात मेरी छाती । 
झानन्द्‌ मगन रहति त्रीवम सह छोस न ज्ञानति राती। 
परमानन्द सुधाकर हरि झुख पीवत हू न अघाती। 


“लेखक के विजी, परमानन्दृदास-पदु-घंग्रह से, पदुूं चें० ५११ । 
नन्दुदास-- 


चितवनि मोहन मंत्र भोंह जनु मन्‍्मथ फाँसी । 
निपट ठगोरी आहि मन्द झदु मादक हॉवी | 


झधर सुधा के लोभ भई हम दासि तिहारी। , 
> »< >८ 


जो न देहु अधरास्त ठौ सनि हो मोहन हरि । 
करि हैं यह तन भस्म, विरह पावक में गिरि परि | 
तब पिय पद॒वी पाइ बहुरि घरि हैं सुन्दर श्रंग | 
पीवदिंगी अ्रधरास्त, पुनि सह्ल ही सद्भ । 
- रास पश्चध्यायी प्रथम अध्याय; 'ननन्‍्ददास 'शुरका, ४० १६७, १६४ पाठ-भेदु से । 
बुध जन मन दरनी बानी बिनु जरति सब तिय ; 
झधर सुधासव सहित तनक प्यावहु ज्यावहुँ पिय । है 


“रास पन्माध्यायी, अध्याय ३, उद्यनारायण तिवारी, पृ० ५१ । 


भक्ति ५४७ 





तथा-- 
जिन यह प्रेम छुध घर तुम्दरो सुख निरख्यों पिय। 
विनकी जरन नहि मिटी, रलिकर संबविद को बद हिय। १४ 
जरासपश्चाध्यायी, डदयवारायश तिवारी, पू० #१। 
कुम्सनदा स -- 
राग धदासिरी 
मिले की फूलि नेना ही कहे देत तेरे । े 
स्यामलुन्दर सुख चंबवन परलसें नाचत मुदित खनेरे। 
ननन्‍्द ननन्‍्दन पे. गये चाहत हैं, मारग शअ्रवननु घेरे” 
कुस्मभनदास प्रभु गिरिधर रस भरे करत चहूँ दिस फेरे ! 
“-लेखक के निजी, कुम्मनदास-पद-संग्रद से, पद्‌ नं० १७ । 


राग टोडी 


कृष्ण दास 


हरि मुख देखे ही जीजे । 
सुनहु सुन्दरी नेंन -खुभग पुट स्थाम सुधा पीजमै। 
न करि पिलम्य रसिक मनोहर गति-पल्षु पल्ुु सुख छीजै । 
बासर फेलि नवज्ञ जोंचन धन बिलसि लाभ लीजै। 
गिरघर लाल उरसि बीथिन मेँ बर भूषन कीजे। 
पद्म राग रज कृष्णदूस कों न्योछावरि करि दीजै। 
“--लेखक के निजी* क्रष्णदास्तन-पद-संग्रह से पद्‌ नं० २७ | 
चतुरभजदास-- | द 
क्‍ राग विलावल 
माई री आज झौर काल्‍्ह और, दिन प्रति और और, देलिये रसिझ गिरिराजधरन । 
दिन प्रति नई छुबि बरणे सो कौन कवि, नितही शअज्ार बागे बरन बरन। 
शोभासिन्धु श्याम अज्ञ छुवि के उठत तर्ञ, लाजत कोटिक अनक़् विश्व को मनहरन | 
चतुर्भज प्रभु श्री गिरघारी को स्वरूप, सुधा पान कीजिये जीजिये रहिये सदा ही सरन | 
-- लेखक के निजी, चतुर्भजदास-पद-संग्रह् से, पद नं० ९६ । 
गोपाल को मुखारबिन्द देखि जु जीजै । 
तन मन त्रे ताप 5सिर निरफत ही नसाईं। १ 
सरस सरोज सुधा नेनन +ूरि पाई। 
सुख समुद्र सोभा मोपे कही न जाईं। २ 
घम्म कर्म लोक लाज सुत पति तत्रि चाई । 
चतुभज प्रभु सिघर में जाचे री साईं | हे 
“लेखक के निजी चतुभजदास-पद-संग्रह से, पदु नें० €८ (ञअ ) 


अडे्ट अएछाए 


५ 2 मलिक ओर इंश्चर-हपा 


'जलमेद ग्रन्थ से उद्धरण देकर पीछे श्रीवहलभाचाय जी का यह मत दिया गया है 
कि नवधा भविते के साधन-प्रकार द्वारा पूर्ण प्रेम की अवस्था श्राती है' ओर प्रेम से 
+गवत्‌ धर्मों का प्रादुर्भाव होता है। इन्हीं भगवद्‌ धर्मों ( ज्ञान भरी वेराग्य श्रादि ) के मिलने 
पर भगवान के कृपा-फल की अश्रनुभूति भक्त को होती है | इसलिए वल्लभ-मत में ईश्वर का ' 
सुदृढ़ प्रेम साध्य माना गया है। अष्टछाप-भकतों ने इस प्रेम-भक्ति की बहुत मह्दिमा गाई है । 

इस प्रेम का प्रदर्शन उनके श्रनेक पदों में होता है। बिना प्रभु-अनुग्रह के ईश्वर की प्रेम- 

शोविन्द्ध्वासी-- 

श्री यमुना जी यह विनती चित घरिये | 

गिरधरलाल मुखारविन्द्‌ रति जबम जनम नित करिये | 

विष सागर संसार बिषम सड़ः तें मोहि उद्धग्यि। 

काम क्रोध अज्ञान तिमिर श्ति उर अन्तर ते हरियि । 

मुग्दे सड़ बसों निज जन सद्भ रूप देख मन टठरिये। 

गाऊँ गुन गोपाललाल के शथ्रष्ट व्याधि ते डॉच्ये | 

ब्रिविधि दोष हरे के कालिन्दी एक कृपा करि ढरिये | 


शोविन्द्शरस यह वर माँगे तुम्दे चरण अनुमरिये। 
“-दोखक के निजी, गोविन्द्रवामी-पद संग्रद्द से, पद नं० २६३ | 
छीतस्वामी--- 
राग झासावरी 
मेरे नेंनन इहै बान परी 


गिरधरलाल मुखारविन्द छुवि, छिच छित पीवत खरी | 
पाग सुदेस काल अति सोहत मोतिन दीं दुल्वरी | 
हरि नख उरहि विराजत मदि गण जठित बण्ठसिरी। 
छीतस्वामी गोवद्धनंघर पर वाधें तन मन री। 
 विद्ल्ननाथ निरखि के फूलत तन सुधि सब बिसरी। 


“-लेखऊ के निजी, छीतस्वामी-पदु-सँप्रह से, पद म॑ं० १४ 
>८ 


क्‍ ८ 
१--साथंनादि प्रकारेण नवधासक्तिमार्ग तः | 
प्रेमपूर्या स्फुरडूर्माः सपंदुमानाः प्रकी्िता १० | 


“-जंखभेद, पोडश अन्ध, भट्ट रमानाथ शर्मा, श्लोक १०। 
४०-..... राग विनावल 
हरि हरि हरि समिरहु सब कोई, बिनु हरि समिस्न भक्ति न होई। 


नाथ कृपा अब हम पर कीजे, भक्ति आपनी इमको दीजे ! हे 


प्रेम भक्ति, बिन कृपा न होई, सर्व॑ शास्त्र में देखे जोई । 
। 5 6 “»स्रसागर, दशस स्कन्च उत्तराधे, बें० प्र ०, पृष्ठ ६३४ । 


-अक्ति धरे 


#क्ति नहीं मिलती, इस बात को सूरदास जी दृढ़ विश्वास के साथ कहते हैं। सूर के प्रेम- 
भक्ति के परिचायक्र अनेक पद सूरसागर में हैं। मन प्रवोध के प्रसक्ष में प्रथम स्कन्ध, 
सूरसागर में उन्होंने प्रेम कौ महिमा अनेक दृष्टान्त' देकर कद्दी है | सूर की तरद परमानन्द 


दा 


है -+- राग विलावक 
नमो नमरते यारग्बार ! 
८ ५८ ३८ 
प्रेम-भक्ति बिनु मुक्ति न होह, नाथ कृपा करि दीजै सोइ ., 
शोर सकल हम देखो जोह, तुम्हरी कृपा होड़ सो होह!. 
ब्सूासागर, दुशम स्कन्‍च उत्तरार्, थें ० फ्रे० # रें्ट हर ! 
तथा--बिनती सुनो दीव की कैसे ठव गुन गावे। 
5. बः ५०4 
मेरे तो तुम ही पति तुम गति तुम समान को पाये! 
- “सूरसागर, बें० प्रे०, पष्ठ  ! 
राग परज ह 
मना रे सांधव सों करि प्रीति | 


काम क्रोध सद्‌ लोभ मोह तू छॉड़ि उबै विपरीति। 
|. »८ ५८ 
घुन परमित रिय प्रेम की चातहक् चितवत फरि। 


घन झाशा सब दुःख सहै, अन्त न याचै वारि | 
' देखो करनी कमल की, कीनों जन्न स्रों हेत। 
प्राण तज्यों प्रेम न तज्यों, सूख्यों संरहि समेत । 
दीपक पीर न जानईं, पावक् परत पतंग। 
तनु तो तिदि ज्वाला जरयो, चित न भयो रस भंग | 
सीन वियोग नसहि सके, नीर न पूछे बात | 


देखि जु तू ताडी गतिदि, रत न घदे तनज्ञात | 
 औऋ «| >< 

समर सनह कुरज्ष की, श्रवनन राँच्यों राग। 

घरि न सकत पग पछुसनों सर सनधुख उर ल्ञाग | 


५८ ५८ ५८ 

सब रस को रस प्रेम है, विषयी खेले सार। 
तन मन धन जोबन खिसे, तऊ न माने हार । 
५८ »< ५८ 

प्रभु प्रण पावन सखा, प्राणन हूँ को नाथ | 
परम दुयालु कृपालु प्सु, जीवन जाके हाथ! 
के, पल, हक र््‌ ++ 


यश अश्छोप 


दास ने भी प्रेम-भक्ति की महत्ता बताते हुए उसको करने तथा उससे भगवान्‌ को नेकस्य 
पाने का भाव कई पदों में प्रकट किया है $ परमानन्ददास की प्रगाद प्रेम-भक्ति का रूप 
उनके समस्त 'परमानन्द-सागर” में मिलता है । उनके प्रम की इस प्रगादता तथा साधन 

अवस्था का नमूना नीचे दिये पद से मिल्लेगा:--- 


जब ते प्रीति स्थाय सों कीनी | है 
ता दिन ते मेरे इन नेननि नेंकह नौंद न लीनी। 
सदा रत चित चाऊफ चढ़यो सो ओर कछू न चुहाय | 
मन में रहे उगय मिलन को इहे बिचारत जाय | 
परमानन्द पौर प्रेम की काह सों न कहिए। 
जैते विथा मूक बालक की अपने तत मन सहिये | 
( परमानन्ददास के पद-संग्रह से ) 
कहें जानो कंदवा सुबो, ऐसे कुमति कुमीच । 
हरि सों द्वेत बिसार के, सुख चाहत है नीच। 
ज्ञो पेजिय लजा नहीं, कहा कहों सौ यार | 
एकहु अंक न हरि भजे, रे शठ सूर गंवार। २९ | 
“-सूरसागर, प्रथम स्कृन्ध, ब० प्रे० पृष्ठ ३१ | 
यह लम्बा पद “ध्र-पत्चीसी' के भाम से अधिद्ध है । 
परमानन्ददास जी*- 
कबहूँ करि हो धो दया | 
हस्त कमल की हमहू ऊपर फिरि जैये छाया। 
जिट्ठि प्रसाद गोठल् प्रतिपाल्यो.करतल अंद्ि उठायो | 


>८ ५< ७... . 
जेहि कर कमल कोर्षि झूठे घरि भूतल कंस गिरायो।. 
तिद्वि कर कमल दाप्त परमानन्द समिरत यह दिन आयो। 
“शैखक के निजी, परमानन्ददास पद-संग्रह से, पद नं० ३०६ | 
३ ०«- राग छुमेरी | 
-... भीति तो कमल नयन सो कीजे...- 
संकट विपत परे प्रतिपाञें कृपा अनुअह जीजे। 
परम उदार चतुर वितामनि सुमिरन सेवा माने । 
हस्त कमत् की छाया राखें अंतर गति की जानें । 
वेद पुरान भागवत गीता गावें करें भगत को भायो । 
परसानन्द इन्द्र को वेसमव विप्र सुद्ासा पायो । 
“बेखक के निजी, परमानन्ददास-पदु-संग्रह से, पद्‌ नं० २८६ । 


भक्ति घ्ष्‌! 


प्रेमन्भक्ति की महिमा में नन्‍्ददास जी कहते हैं-- “इस जगत में खब भाव और 

वस्तुएं तुलित हैं; परन्तु प्रेम भाव अतुलित है | मगवान प्रेम के ही वश में होते हैं ।””' उनके 
विचार से भी भगवान्‌ के नाम और लीला के गुणगान की साधन-भक्ति का फल मगवान्‌ 
का प्रेम पाना है तथा मगवान्‌ प्रेम के द्वारा ही मिलते हैं। सूर, परमानन्द, और नन्‍्ददास 
को प्रेम-भक्ति को प्रगट करनेवाले अनेक पद उनकी रचना में हैं। अन्य अश्टछाप भक्तों ने 
भी यही भाव--“ भगवान्‌ प्रेम से मिलते हैं *--अपने पदों में व्यक्त किया है। इस प्रकार 


१--ज्ञान तलित विज्ञान पुनि, तलित तलित जमनेप | 

सब वस्त जग में तलित अतल्िव एक प्रेम ! 

ऐसे प्रभु बस होत जिदि सुनह प्रेम की बात। 

ठप करे प्रेरे मुनिन के सन जहँ लगि नहि ज्ञात्त । 
दशस स्कन्ध, २६ वा अध्याय, एष्ठ ३२६ । 

तथा--श्याम रज्लञ सिगार को अरुन रहज्ञ अनुगय | 

पीत रह्ञ है प्रेम की ओढ़े कोड बड़भाग। 
+नन्‍्ददास ग्रन्थावली, दुशम स्कन्ध, २६ अध्याय, ए० ३२१ । 

२--जो यह लीला गावे चित दे सुने सुनावे। 

प्रेस भक्ति सो पावे अरु सबके जिय भावे। 
“-रासपश्चाध्यायी, नन्‍्द॒दास शुक्ला, पृ० १८२ | 

३ई-+नित्य झात्मानरद अखंड सरुप उदारा। 

केवल प्रेम सुगम्य अगम्य झवर परकारा । 
“सिद्धांत पश्चाध्यायी, नन्दुद[स, 'शुक्ल?, पृष्ठ १३१ | 


राग सारक्ष 
दिलगनी कठिन है या मन की ! 


जाऊे लिये देखि मेरी सननी लाज ज्ञात सब तन की । 

धर्म जाउ अर हेँसो लोगु सब अरु आवहु कुल गारी। 

तोऊ न रहे ताहि बिनु देखे जो जाको हितकारी। 

रख लुब्धक एक निमेष न छाड़्त ज्यों आधीत झूग गाने | 

कुम्मनदास सनेहु मरसु श्री गोदद्धन-चर जाने। 
>लेखक के निजी, कुम्मभनदास-पद-संग्रह से, पद नं० ६ । 


राग कल्यारो 
मेरे तो गिघर ही गुन गान | 


यह सूरत खेलत नयनन सें यही हृदय में ध्यान। 
चरण रेनु चाहत मन मेरो यही दीजिये दुन। 
क्रषप्णुदास को जीवन गिरिघर मंगल रूप निधान। 
-लेखक के निजी, कृष्णदा|स-पद-संग्रह से, पढ़ नं० ३४२ | 


चुणुर्‌ खशजाप 


के भाव को तथा उनकी प्रेम-भक्ति को प्रकट करनेवाले कुछ पद नीचे फुट नोट में दिये जाते 
है। इन पदों में इन भक्तों की आत्मविस्मृति-युक्त प्रगाढ़ प्रेम-भक्ति का परिचय मिलता है 


छ अश्छाप प्रेम-भक्ति के उपा<+देव 


श्री बल्लभाचाय तथा अश्छु'प भक्तों के दाशंनिक सिद्धान्तों के विवेचन के अन्तगंत 
'त्ष' प्रकरण में कद्दा गया है कि वल्लभन्सम्प्रदाय के उपास्यदेव सगुण, रसरूप भ्री कृष्ण 
हैं। वहाँ यह भी बताया गया है कि इस मत में कृष्ण के दो रूप मान्य हैं--एक, पूर्ण 
पुरुषोत्तम रस-रूप ब्रज-कृष्ण; और दूसरा, धमसंस्थापक, व्यूहात्मक रूपधारी मथुरा-द्वारिका 
कृष्ण | अष्टछाप भक्तों की श्रास्क ईश्वर के सगुण, निगण, पश्चदेव और चौबीस लीला 
अवतार, सभी रूपों में थी, परन्तु उनकी प्रेममकत के उपास्यदेव बाल, पोंगएड ओर किशोर 
अवस्थाओं में लीलाधारी ब्रज-कृष्णु ही थे। एक स्थल पर गोपी-बचनों में सूरदास जी कद्ठते 


तथ, ० राग पीलू 
क्ञागे रे लगनियाँ मोहना सों, लागी रे लग्नियाँ। 
सुन्दर श्याम कमल दुख लोचन नन्‍द्‌ जू को छैल चिंकनियाँ। 
कुछु ठोना सो ढारि गयो री; कैप्ते भरन जाएँ परननियाँ | 
कृष्णदास की प्यास छुके जब, निरखों गिरि के घरनियाँ। 
“-लेखक के निजी, कृष्णदास-पद-संग्रह से, पद नं० १२३ । 
राग गौरी 
बात दिलग की कारसों कहिए | 
सुनि री सखी बिसबता तन की, सभुक्ति समुक्ति मन चुप करि रहिए । 
मरभी बिना मरस को जाने यह बातें सब जिय की सहिए। 
चतुर्भज प्भु गिरचरन सिले जब सब सुख सम्पत्ति तप ही पहिए। 
“लेखक के निजी, चतुर्भगदास-पद॒-स्र श्रद्द से, पद नं० ४२ | 
शंग श्री 
हमें घन लाडिले सों काज । 
जस अपजस को हमें डर नाहीं कहनी होय सो कद्दिए आज । 
काहू कछु प्रीति करी के न करी, जो सनमुख ब्जनुप युवराज | 
गोविन्द प्रभु छी कृपा चाहिये वे हैं सकल घोष सिरताज | 
- लेखक के निजी, गोविन्द्‌ स्वामी-पद-स ग्रह से, पद न 4२१८ । 
प्रीवम प्यारे ने हों मोदी | 
नेक चिते इन चपल नेन सो बद्दा कहूँ तोही। 
कृद्दा कहूँ मोहि रहो न भावे; जब देख्यो चित गोदी। 
छीतस्वासी गिरधरन निरखि के झपनी सुधि हो खोदी। 
.. “ छैश्वक के निकी, छीदस्वामी-पदु-रूअह्ठ से, पद नं० २९ | 


भक्ति ण्षरे 


हैं--*हे उद्धव, यहाँ ब्रज में इम तो गोपाल के उपासक हैं ) जो साधनस्वरूपा भक्ति का 
लक्ष्य रखने वाले हैं वे 'ईशपुर काशौ” में रहते हैं| हमारे मन में तो केवल बजक्ृष्ण की. 
माधुरी मूर्ति चुमी है और वही रूप हमें सुख देता है |” सूर की बिरह-विघुरा एक गोपी 
किसी पथिक से कहती है--हे पथिक, मैं प्यारे कृष्ण के केसे दशन पाँऊ ! मैं तुम्हारे साथ 
द्वारिका चलू , परन्तु द्वारिका में तो बाहर मौतर कृष्ण के राजसी ठाठ होंगे । वहाँ मोग मरे 
स्थान में मेरी पहुँच नहीं है। ओर यदि अपनी बुद्धि, बल और यत्न के साधन से में वहाँ 
पहुँच मी जाऊँ तो ब्रज-निकुज्ञ के रसिक बिना में किसको अपनी विरह दशा सुनाऊँगी ! 
पुरुषाथ धारण कर यदि में किसी संयोग से प्रभु के पास पहुँच भी गई तो में नव-किशोर-तन, 
मुख मुरली धारी कृष्ण के बिना इन नेत्रों को क्या दिखाऊंगी !* 


3 ीसससखकसस:सकससस सफकसस--->+>+>+ज+>+नज-+ “४5 न न ज ञभक्‍++-+++++५>+++ 


१--- राग सारहइ्ः 
गोकुल सब गोपाल उपासी । 
जो गाहक साधन के ऊधों ते सब बंघत ईसपुर काशी | 
यश्यपि हरि हम तजजी अनाथ करि तऊ रहति चरनन रसराती | 
झपनी शीतलता नहिं तजई यद्यपि बिधु भयो राहु गरास्री | 
किदि अपराध योग लिखि पठवत प्रेम भक्ति ते करत उदासी । 


सूर स्थाम सो कौन बिरहिनी माँग सुक्ति छाँड़े गनरासी | 
“- सूरसागर, दशम रुकन्ध, बें० प्रे०ठ, (० २४७ | 


तथा 
कहाँ लों कीजे बहुत बढ़ाई | 


»<्‌ 9 »८ 
मन चुमि रही माधुरी सूरति अक्न अज् उरकाई | 
सुन्द्रस्यथाम कमल दत्त लोचन सूरदास सुखदाई। 

““सूरसागर, दुशम स्कन्च, बँ० प्रे०ण, पृ० €४५ | 
तथा क्‍ | 
हम तो नंद घोष के वासी | 


गिरिवरधारी गोधन चारी वृन्द[|बन झभिलाषी | 
“-सूरसागर, दशम सकन्ध, बेँ८ प्रे-, पु० ६४७ | 


२ - हों केसे के दरशन पाँऊ | 
सुनहु पथिक, वहि देश द्वारिका जो तुम्दरे सड़ आऊँ। 
बाहिर भीर बहुत भूपन को बूकत बदन दुराऊ। 
भीतर भीर भोग भामिन की तेहि ठाँ कौन पठाऊँ। 
लुधि बल युक्ति जतन करि वहिपुर हरि पिय पे पहुँचाऊ | 
झब बन बसि निक्रज रसिक बिन कौनहि दशा सुनाऊँ । 
० श्रम के सूर जाडे अभु पासदि मन में सत्र भनाऊँ। 


नव किशोर भुख मुरली बिना इन नंबन कहा दिखाऊ। 
--सूरसागर, दशम स्कन्च, बें> प्रे०, पृ ८ | 


प्ण्ष्श्छ अष्टछाप 


परमानन्द दास ने भी यही कहा है कि मेरे इष्ददेव ब्रजकृष्ण ही हैं | वे कहते हैं-- 
माधव कृष्ण के जहाँ जहाँ गोधन के साथ चरण जाते हैं, मेरा मन वहीं वहीं जाता है। में 
तो सदेव यशोदानन्दन का हो चिंतन करता हैँ तथा उनके पीताम्बर का ध्यान करता हू | 
गोपियों के बस्चत्र को पकड़नेवाला तथा माखन का चोर मेरा सब प्रकार से इश्टदेव है । 
इस प्रकार के भाव को प्रकट करनेवाले परमानन्ददाप के अनेक पद परमानन्द-सागर में हैं | 
ननन्‍्ददास के भी जीवन-धन तथा इष्ट नन्‍्दभवन के भूषण, गिरिवर-धारी ब्रज कृष्ण ही हैं।* _ 
अन्य अश्छाप भक्तों ने भी यही भाव अपने पदों में व्यक्त क्रिया है। इस आशय को प्रकट 
करने वाले इन भक्तों के कुछ पद नीचे फुट नोट में उद्धृत किये जाते हैं ।* 
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हते 


१०-- राग सारञ 
जहि जहि चरन कमल माधों के तहीं तहीं मत्र सोर | 
जै पद कमल फित बवृन्दाबन गोधन सद्ग किसोर ! 
चितन करों जसोदा नंदन मुद्दित साँक अर भोर। 
कमल नयन घनस्यास सुभग तन पीताम्बर के छोर । 
इृष्ट देवता सब विधि मेरे जे साखन के चोर। 
परमानन्द दास की जीवनि गोपिन पट रूकसोर । 
- लेखक के निन्नी, परमानन्ददास-पद-स ग्रह से, पदु नं॑० २६६ | 
तथा 
मोहि भाचे देवाधिदेवा | 
सुम्दर स्याम कमल दल लोचन गोकुल्लनाथ पुकमेचा । 
“लेखक के निज्ञी परमानन्ददास-पद-स ग्रह से पद्‌, नं* ३०३ | 
२---नन्‍्दुभवन को भूषण भाई । 
जसुदा को लाल वीर हलघर को राधारमन परम सुखदाई । 
इन्द्र को इन्द्र, देव देवन को; ब्रह्म को ब्रह्म अधिक अधिकाई। 
काल को काल, ईस ईसन को वरण को वरण महा वरदाई | 
सिच को धन सनन्‍्तन को सरबसु महिमा वेद पुरानन गाई। 
नन्‍ददास के जीवन गिरिधर गोकुल मण्डन] कुँवर कन्हाई | 
“ननन्‍्ददास, शुक्ल , ए० ४०४ | 
औई--- राग श्री ह 
जयत्ि जयति श्री हरिदासवर्य धरने | 
वारि वृष्टि निवारि घोष आरति टारे देवपषति अभिमान भक् करने | 
जयति पटपीत दामिन रुचिर बेर मदुल झज्ञ साँवल सजल जलय बरने । 
फर झधर बेलु धरि गान कलरव शब्द सदृत् बज युवति जन चित्त हरने | 


भक्ति .. एुएुछ 
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जर्यात बृन्दाविपिन भूमि डोलनि अखिल लोक बन्दुनि अम्बुरद चरने | 
तरनि तनया विहार, ननन्‍्द गोप कुमार दास कुम्नन नवयत बसि सरने | 
“लेखक के निजी, कुम्भनदाख-पदु-संग्रह से, पद्‌ नं० + | 
राग केंदारा 
. भ्जहि सखो मोहन नन्दुनन्दनहि | 
तू बन सर की नवज् कुम्नुदिनों नवल्ल रूप बृन्दाबन चन्दृह्िि। 
जिहि बन्द्सु बस होइ नटनागर सुनि नागरि रचहि ता बंदृहि। 
नव निक्ुुंज मिलि लीला सागर सुभल कर मलयानिल मंदुहि। 
किसलय दुल्ल कोसल सज्या पर खुमुखि अनुभव केलि सुद्धन्दहि | 
मोदनलाल  गोवद्ध नधारी #ष्णदास प्रभु आनन्द कन्दहि। 
--बेखक के निजी, कृष्णदास-पद-स अद्द से, पदु नं० १०४। 
... शगण जेत श्री 
एकट्दि आँक जप गोपारू | 
अब यह तन जानें नहि सखि ओर दूसरी चाल | 
मात पिता पति बनन्‍्धु वेद बिधि तजे खबे जंजाल | 
स्याम सरूप चित में चुभ्यों परि बीते जा बहुकाल | 
गद्यो नेम्रु तिन तोरि जबे हँसि चितये चंन विशाल | 
चतभजदा ध अदल भए उरघट परसो गिरिधरत्ांल । ला 
--लेखक के निजी, चतसेज॑दास-पद-संग्रद से, पद्‌ नं० ३६ | 
र/ग विभास 
ललन की प्रीति अमोली, एक रसना कहा कहों सखोरी ! 
हुघन खेलन चितवरनि जा छुबाली अखछत बचन झूुरु बोली । 
' अ्रति रस भरे मदन सोहन पीय, झपने कर खोलत बंद चोली | 
गोविन्द »झ्ु बहुत कहा कहूँ जे जे बतियाँ कहीं अपने हृदो खोली |... 
ह “-जलेखक के निजो, गोविन्द स्वामी-पद-संग्रह से, पद्‌ नें० २६६ | 
राग आसावरी 
मेरी अंखियन के भूषण गिरधारी । 
बलि बलि जाऊं छुबीलो छुबि पर अति आनन्द स्‌ खकारी। 
परम उदार चतर चितासमण दरस परस दुख हारी। 
झतल प्रताप तनक तल्लसी दल सानथत सेवा भारो। 
*छीत स्वामी गिरिधरन विशद्‌ यश गावत ग्रोकुल नारी। 
कहा बरनों गुनगाथ नाथ के श्री विदल हृदय विचरी। 
--लछवोखक के निजी छीतस्व/मी-पदुन्द अह से, पद न० <३ | 


ध्णब्दै अशलाप 

बल्लभ-सिद्धान्तानुसार अष्टछाप भक्तों क्वा विश्वास है कि भक्त का काये, भगवान्‌ 
से मिलने की उत्कट कामना रखते हुए केवल सुदृढ़ और सतत प्रेम करना है। भगवान्‌ 
स्वयं कृपा करके भक्त को अपनाते हैं। मगवद्‌-प्राप्ति में पुरुषार्थ ओर साधन काम नहीं 
देते।' इसी विचार से वत्लभ-सम्प्रदायी पुष्ठि-मक्ति निस्साधन भक्ति कहलाती है । भवरगीत 
की भूमिका में स्वर्गीय परिडत रामचन्द्र शुक्ल ने कहा है--“सूर की गोपियों का विरद् ठाली 
. बैठे का सा काम दिखाई देता है। उनके विरह में गम्भीरता नहीं है। चार कोस पर मथुरा 
में बेठे हुए कृष्ण से गोपियाँ क्‍यों नहीं मिल आती १” इस शझ्झ को शुक्ल जी ने उठाकर 
इसका कोई समाधान नहीं दिया और एक प्रकार से सूर की चुटि का ही उन्होंने सड्लेत किया 
है। वस्तुतः वल्लम-मक्ति के स्वरूप को देखते हुए गोपियों के इस अपुरुषार्थ का कारण हमें 


सूर के शब्दों में ही मिल जाता है । दर ने इन अपने भित पेदास कसी से ने इसमें अपने भक्ति-सिद्धान्त का ही निर्वाह किया 
हे हो का कक या दम यत प्स । गोपियों का इष्ण से प्रेम सुदृढ़ और अगाधघ होते हुए भी निस्साधन है। भगवान्‌ स्वयं 
श्राकर भक्त पर कृपा करे और वे ही उसकी बाँह पकड़ कर अपनाव: इस भक्ति की इसी 
प्रकार की धारणा है। यह घारणा रोते हुए बालक तथा-मानिनी नायिका के हठ के समान 
है। बालक को माता तथा नायक स्वयं द्रबित होकर उन्हें अपनाते हैं। वल्लभभक्ति के इस 
हृठ में अहंकार-भाव नहीं होता; इसमें दैन्य ओर अकिश्वनतापूण पुरुषार्थीनता है; केवल 
प्रेम करना भक्त का काम है, प्रेम का फल दाता भगवान ही है ! 


पीछे कहा गया है, गोपियों का तथा उनके अनुगामी भक्तों का उपास्य देव ब्रज- 
कृष्ण है, मथुरा अ्रथवा द्वारिका-कृष्ण नहीं हे । गोपियाँ यदि मथुरा और द्वारिका जातीं तो 
वहाँ वे मोर-मुकुठ, मुरली, बनमाल ओर त्रिभज्ञी मुद्रा धारण करनेवाले नठनागर को कहाँ 
पाती £ सूरदास ने स्वयं उक्त शझ्ढा का निवारण पीछे दिये हुए पद में कर दिया है। प्रभास 
स्थान पर जब गोपियाँ तथा बजबासी कुरुक्षेत्र की रणभूमि में आये हुए. कृष्ण से 
मिलते हैं, उस समय, राजनीति कुशल, चक्रसुदशन ओर राजकिरीटिधारी कृष्ण से मिल 
करके भी वे अपार बिरहारित में जलते हैं| उन्हें अपने प्यारे कृष्ण का रूप दिखाई नहीं 
देता । वे उस उपास्य देव को दूढ़ते हैं, जिसकी 'बाँसुरी की ताना ने उनके मन में लोक- 
बविरक्ति का मन्त्र फूका था, जिसकी “बाकी चितवनि' और 'साँवली सूरत' ने मोहिनी डाली 
थी, ओर जिसके बाल श्रौर किशोर श्रामोंद-प्रमोदों ने उनकी आनन्दविभोर किया था | 
ब्रज में रहते हुए जिस विरह-वेदना का उन्हें अ्रनुभव था, उससे कहीं अधिक कष्टदायी प्रभास 
के मिलन का यह समीप-विरद था। अन्त में कृष्ण ने भक्तों की विकलता से द्रवित हों 
उन्हें अपने ब्जज-कृष्ण-रूप का ही दर्शन दिया और तब उनको तृप्ति हुई। सूरदास जी ने 


१--करी गोपाल के सब होई | । ' > 
जो. अपनो पुरुषारथ जानत अति रू ठो है सोई । 
“सूरसागर, बें० प्रे०्, पृू० २१ | 
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मक्ति (५५७ 


इस प्रभास मिलन के दृश्य को बड़े मामिक शब्दों मं, दशम स्कन्ब उत्तराद्ध में, अक्लित किया 
है | प्रभास! के मिलन समय गोपी-गोप कहते हैं:-- 


हरि जू वे सुख बहुरि कहाँ 
यदपि नेन निरखत वह मराति फिरि सन जात तहाँ। 
मुख मुरली सिर मोर प्रखोवा यर घुँँघतिनि को हार , 
आगे घेनु रेनु तनु मंडित, चितवनि तिरछी चाल | 
राति दिवस अंग अंग अपने हित हँस मिलि खेलत खात , 
पूर देखिवा प्रयुता उनकी कह्ि नहिं आवे बात |! 


अष्टछाप के दार्शनिक विचारों के अ्रन्तर्गंत ब्रह्म प्रकरण में पीछे यह कहा गया है 
कि क्ृष्ण-मक्ति के साथ इन अरष्टभक्तों ने कृष्ण की पूर्ण रस-शक्ति राधा की भी उपासना 
की है, और युगल स्वरूप के क्रिया-कलाप का चित्रण करते हुए उनकी स्तुतियाँ की हैं ।* 
परन्तु जहाँ राधा के प्रति स्तुति हैं उनमें उन्होंने कृष्ण की भक्ति ही माँगी है। वल्लमभ- 
सम्प्रदाय में यद्यपि युगल-रूप ( राधा ओर कृष्ण ) दोनों मान्य है तथा राधा की, भगवान्‌ 
की आह्यादिनी-शक्ति अथवा रस-शक्ति के रूप में, मानता है, परन्तु इस सम्प्रदाय के सभी 
मन्दिरों में केवल कृष्ण की ही, उनके मिन्न-मिन्न नामों ओर स्वरूपों में, पूजा-सेवा होती है | 
उधर राधावल्लभौ-सम्प्रदाय में युगल-स्वरूप कौ उपासना तथा मन्दिरों में भी युगल-रूप 
की ही पूजा होती हे | 


११4 प्रेम-भक्ति पाने के साधचन--नवधा भक्ति 


पीछे कहा गया है कि श्री वल्लभाचाय जी ने नवधा भक्ति को प्रेम-भक्ति का साधन 
कहा है वहाँ यह भी कहा गया है कि इन नों प्रकार की भक्तियों में से प्रथम तीन*- 
अ्रवण, कौर्तन और स्मरण--भगवान्‌ के नाम और लीला से विशेष सम्बन्ध रखती हैं, तथा, 
पादसेवा, अ्र्चन और बन्दन उनके रूप से सम्बद्ध हैं। दास्य, सख्य और आत्म निवेदन; ये 


3 भय 





६--सुरसागर दशम्त स्कन्घ, ब० प्रे० प० श४रे । 
२ शा घनाश्री 
... में कैसे रस रासहि गाऊँ ; 
श्री राधिका श्याम की प्यारी तुव बिन कृपा बास अज पाऊ 
झन्य देव सपनेहु न जानों दः्पति को सिर नाऊ; 
भजन प्रताप शरण महिमा ते गुरु को कृपा दिखाऊं । 
नव निर्कुंज बन धाम निकट इक झानन्द कुटी रचाऊ ; 
सूर कहा विनती करि विनवे जल्‍्म जन्म यह ध्याऊँ । 
“-सूरसागर, दुशम स्कन्च; बें० प्रे०् पृ० ६६३! 


६७८ अश्छाप 


तीन मानसिक स्थितियाँ हैं। अन्तिम तीन भक्तियों का विवेचन इस अम्थ में भक्ति-रस के 
अन्तर्गत किया जायगा । नौचे की पंक्तियों में, प्रथम छे भक्ति-साधनों के रूप में अष्टछाप 
भक्तों की साधन-स्वरूपा-भक्ति का विवरण दिया गया है | 


भगवान्‌ के यश, महत्ता, गुण , उनका पावन नाम तथा उनकी लीलाओं का श्रद्धा- 

पूर्वक सुनना और सुनाना भवण-भक्ति! है। श्रवण-भक्ति की उच्च अवस्था वह है जब बिना 

भगवान्‌ के गुण और चरित्र के सुने भक्त को चेन नहीं पढ़ता । 

 अवण इसका उसको व्यसन हो जाता है। यह साधन तीन प्रकार से 

: होता हे-शुरू के बचनों को भ्रद्धापूबक सुनने से; सन्तों के प्रवचनों 

के श्रवण से, तथा भगवान्‌ के नाम यश और लीला-कीतन के श्रवण से । श्रश्छाप भक्तों 

की सम्पूर्ण वाणी भगवान्‌ के नाम और लीला के सुनने और सुनाने से सम्बन्ध रखती है । 

सूरदास तथा नन्ददास ने कृष्ण की अनेक लीलाओ्रों का चित्रण किया है । उन लीलाओं की 

समाप्ति में बहुधा उन्होंने उनके सुनने ओर सुनाने का माहात्म्य कहा है। श्रवणु-भक्ति के 
भाव के द्योतक बहुधा सूर के इस प्रकार के शब्द हुआ करते हैं । 


“जो यह लीला सुने सुनावे, सो हरिभक्ति पाइ सुख पाव “*| 
“जो पदस्तुति सुन सुनाव, सूर सो ज्ञान-भक्ति को पाव ?*। 
“शुक जैसे वेदअस्तुति गाई, तेसे ही में कहि समुझाह। 

“सर कटचल्यों श्रामुख उच्चार, कहें सुर्ने सो तरे भवपार /*। 


गोपी कृष्ण की रासलीला के श्रवण, माहात्म्य, ओर फल के विषय में सूरदास जी कहते 
हं--'जो सजन इस लीला के यश को सुनते हैं ओर गाते हैं उनके चरणों में में अपना 
“मस्तक नवाता हूँ । इसके श्रवण के फल को में एक जिह्ना से नहीं कह सकता । लीला-भ्रवण 
के फल के सामने अष्टसिद्दियों का लाभ भी बहुत लघु है | भगवान्‌ की कथा के सुननेवालों 
को धन्य है जिनके निकट सदंव भगवान रहते हैं। ऐसे भक्तों के माता पिता को भी घन्य 
है “| भगवान्‌ नाम के श्रवण रस को, एक पद में, सूर ने श्र्नत रस कहते हुए कहा है-- 


१--अवर्ण नामचरितगुणादीननां श्रुतिभवेत्‌ । 
--श्री हरिभक्ति-रसाम्ुत-सिन्धु, पूर्व विभाग, लहरी २, छोक ३२९ | 

२-सूरखागर, नवम स्कम्घ, बें० ओ० पृ० ६६ | 
३-- ». दुशस स्कन्ध, उत्तराध॑, बें० प्रे०, प० ४३६२ । 
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४--राख रख लीला गाइ सुनाऊं । 

यह यश कहे सुने सुख श्रवनन तिन चरनच शिर नाऊं | 

कहा कहाँ वक्ता श्रोता फल इक रखना क्‍यों गाऊ | 

अष्टपिद्धि नवरनिधि सुख सम्पति लघुता करि दुरशाऊं । 


भक्ति प्शश९, 


'हे मन रूप तोते | उस सत्मंगति के बन भे चल, जहाँ कृष्ण नाम का अमृतरस कानों के 
पात्रों को भर भर कर पीने को मिलेगा ।!! एक ओर पद में वे कहते हैं कि मनुष्य के कानों 
की साथकता तो इसी में है कि वे भगवान्‌ की कथा के रस को स्वर पीवें और दूसरों को 
पिलावं *| 


श्रवण, कीत॑न; स्मरण आदि जितने प्रेम-भक्ति के साधन हैं उन सबको परमानन्द 
दास जी ने कल्याणकारी कहा है। वे कहते हैं--'जिन लोगों ने कृष्ण-क्रथा, उनके नाम 
का गुण-गान और उनका श्रवण नहीं किया वे व्यर्थ के लिए जीवित हैं। जो इस लोक 
ओर परलोक में सुख चाहते हैं उन्हें मनुष्य शरीर पाकर श्यामसुन्दर की कथा का श्रवण 





जो परतीति होइ हृदय में जड़ माया शग देखे | 
हरिजन दरस हरिहि सम पजे अन्दर कपट न भेषे | 
धनि धनि वक्‍ता तेहि घन श्रोत्ता श्याम निकट हैं ताके। 
सूर धन्य तिनके पितु साता भाष भजन है जाके। 
सूरसागर, दशम स्कन्ध, बें० प्रे०, पृष्ठ ३६३ | 


१--सुवा चत्नि ता बन को रस लीजे | 
जा बन कृष्ण नाम अमझूत रस श्रवण पात्र भरि पीजे | 
५ ५८ >८ 
“-सूरसागर, प्रथम स्कन्ध, बें० प्रे०, पृ० २६ ! 
२--ओई रसवा ज्ञो हरि गुन गावे | 
्ः २८ भर 
ध्रवनत की जु इहे अधिकाई, सुनि रस कथा सुधा रस प्यावें | 
“-सूरसागर, द्वितीय स्कन्च बें० प्रे०, प्ृ० ३५ | 
३-- राग भेरों । 
मंगल साधों नाऊे उच्चार | 
मंगल त्रदन कम कर मंगल मंगल जन की सदा संभार | 
देखत मंगल पूजत मंगल ,गावत मंगल चरित उदार ; 
मंगल श्रव्न, कथा पुनि मंगल संगल तन बचुदेव कुमार | 
गोकुल मंगल मधुबन मंगल संगल्ल रचित बृुन्दाबन चंद , 
मंगल के गोबद्ध न घारी मंगल भेख जसोदानंद । 
»८ >र ५ 
मंगल कमल चरन सुर बंदित,. मंगल कीरति जगत निवास , 
मंगल ध्यान विचारत अनुदिन मंगल मति परमानन्द्दास । 
*“केखक के नित्नी, परसानन्द्दास-पद-संग्रह से, पद्‌ न॑ं० ३०२ 


(५६७ गचजाप 


करना चाहिए |”! उन्होंने कृष्ण से प्रार्थना कौ है--“हे भगवान्‌ ! यदि श्राप मुझे श्रपनी 
भक्ति देते हैं तो अपनी कथा के श्रवण में मेरी रवि भी मुझे दीजिये और यदि आप मुमे 
स्मरण और ध्यान का भागी बनाते हैं तो मुझे आपके स्वरूप का सदा ध्यान और स्मरण 
मिले 7? परमानन्ददास ने गोपी विरह के प्रसक्ष में जहाँ गोपियों को कृष्ण के नाम का 
उच्चारण, उनकी कथा का कथन ओर श्रत्रण तथा उनका ध्यान करती हुई चित्रित किया 
. हैं; वहाँ उन्होंने श्रवण-भक्ति का हो रूप चित्रित किया है | 
सूरदास की तरह नन्ददास जी ने भी अपने कई ग्रन्थों की समाप्ति में उन अन्यों 
के विषय के श्रवण का माहास्म्य तथा अपनी श्रवण-भक्ति का वर्णन किया है। रास पश्चाध्यायी 
को समाति में वे श्रवशमक्ति की महिमा का बर्ण॑न करते हुए कहते हैं-. 
जो यह लीला गाषे चित दे सुने सुनावे। 
ग्रेम भक्ति सो पावे अरू सब के जिय भावषे | 
. अवण कीतेन सार सार सुमिर न कौ हे पूनि | 
ग्यान सार हरिध्यान सार, श्रुतिसार गुथी गुनि ।' 
नग्ददास ने मानमझ्जरी में कृष्ण-कथा के श्रवण-रस को श्रानन्द में मस्त बनाने वाला 
अमृतब्रस* कहा है | कृष्णदास जी ने भी गोबड्नंधर की लीला के गान कौ तथा उसके 


१-- . शाग सारक्ञ । 
कृष्ण कथा बिनु कृष्णनाम बिय्ु कृष्ण भगति बिनु दिवस जात | 
ते प्रानी काहें को जीवत नहीं मुख वदत कृष्ण की बात । 
अ्रवन॒न॒ कथा स्थामसुन्दर की द्राम कृष्ण रसना नहिं स्फुरत। 
मानुष जनम कद पावेगों ध्यान घरदि चनस्थाम चतुर मत | 
जो इद्दि लोक परम खुख राषत अरु परलोक करत प्रतिपाल । 
परमानन्द दास को ठाकुर अति गम्भीर दीनानाथ दयाल । 

“लेखक के निज्ञी, परमानन्ददास-पद-संग्रह से, पद सं० २४८ । 
२--यद साँगौ संकरषनवीर । 
रन कमल अलजुराग निरंतर भावत है संतन की भीर | 
संग देहु तो हरि भक्तन को बास देहु तो जसुना तीर । 
भक्ति देहु तो श्रवन कथा रुचि ध्यान देहु तो स्यथाम शरीर । 
यह वासना घटो जिनि निसदिन सज्जन पावन सुरसरी नीर। 
परमनन्दुदास को ठाकुर गोकुल मंडन सब विधि धीर । 

"लेखक के निजी, परमानन्ददास-पद संग्रह से, पद नं० २८३ । 
३--रास पद्चाध्यायी, नन्‍दृदास, शुरू पृ० 7८२ । मन 
४-- अस्त नाम -झमी जहाँ कान्दर कथा मत्त रहत सब लोग | 

. “मानमज़री, ननन्‍्द॒दास, 'शुक्!, ५० ६२ | 


भक्ति ५६१ 
श्रवण -को परम सुखदाई बताया है ।' गोपी-हूप से वे एक सखी से कहते हैं -- “हे सखी 
मुझे वालरूप कृष्ण का मोहन नाम बहुत अ्रच्छा लगता है। इसलिए तू मुझे यही नाम 
बार बार सुता ।” * श्रवण भक्ति से स्मरण और ध्यान की अवस्था हृद होती है। भक्तों ने 
झपने प्रिय भगवान्‌ का नाम केवल भक्तों से ही सुनने की श्रमिलाषा नहीं की है, उन्होंने 
पत्नियों की बाणी में मो उसो का गुएगान और नाम स्नरण सुता है। पवीदा की पिठ 
वि3? बोली में भक्तों ने अपने प्रिय भगवान्‌ के हो नाम श्रवण ओर उसझे ध्यान का आनन्द 
लिया है। सूर की एक गोपो पपीदे के ताथ अनुराग दिखाती हुईं कह  है-- 


सखी री चातक मोहि जियावत । 

जैसेहि रॉन रटात हों णिय पिय! तेसे है वह पुनि पुनि यात्रत | 
अर्तिह्ट घुकंठ दाहु ब्रीवम को तारु जीम न लावत ; 
आझापू न पीवात सुबारत्त सजनी, विरिहिति बोलि पिश्रातत | 
जो ए पंदछि सहाय न होते ग्राणए बहुत दुख पात्त, 
जीवन सफल चूर ताही को काज पाए आवत | 


चंथा, 
बहुत दिन जीवों परपीह्ा प्यारों | 
बातर रन नाउँ ले बोलत भयो बिरहज्वर कारो | 


है है ९ 
जाहि लागे सोई पे जाने ग्रेव बाण अनियारों 
सू'दास गम स्वाति बूंद. लगि तज्यों पिंघु करि सारो।* 





१-- लीला लाल गोवद्ध न घर की ; 
गावत सुनत अधिक सुख उपजे रसेक कुंघर पिय राधावर की ! 
ऐ ५ ५८ 
गावत झुनि नःरद सुर सारद, रटत उम्रापति बलि बल्तनि करको ; 
कष्णद[स द्वारे हु तर. वे माँगत जूठनि बाबानन्द जू के धर की । 
--लेखक के निजी, कृष्णदास-पद-संग्रह् से; पद्‌ नं० ११ । 
२० तैरे नेनन की बल्षि जाउ , 
मोहन लाल! बालरस भीने जिय भावत यह चाड। 
बलि बलि चारु विलोरून ऊपर बल बलि गोकुल गाडें , 
बलि बलि कृष्णदास बलिदारी गुव जन च्तु विश्ाड़ 
“-लेखक के निजी, कृष्णदास-पद॑-संग्रह से; पदु लं० ८० । 
ग-->सूरतारर, दुशम स्कन्घ; बें० ओ०, एू० ४६४६ | 
३--सुरसागर, दुशम स्कन्घ, बें० प्ें०, ए० ४६९ | 


जंदर आअइछाप 


इसौ प्रकार कृष्णुदास ने भी एक पद में- कहा है--'हे सखि. पपीदा के 'विउ पिड' 
बोल मुझे प्रिय की याद दिलाते हैं |” . 


पे पीछे कहा गया है कि नन्‍्ददास ने भक्ति के दो साधन मांग कहे हैं--एक, नाद- 
मार्ग; दूसरा, रूप-सागे। उन्होंने नाद-माग के अन्तर्गत श्रवण ओर कीत॑न मक्ति-साधनों का 
समावेश किया है। योगियों के अनहृद' नाद श्रवण के योगाभ्यास की तरह कृष्ण-भकतों 
का भी कृष्ण के नाम, लीला और मुरली नाद को श्रवण करने का अम्यास उनके प्रेम-योग 
का एक अज्ञ है। चतुम जदास एक पद में कृष्ण से प्रार्थना करते हैँं--दे गिरधरलाल 
जिस प्रकार से आपने मुरली के अमृत-नाद से सम्पूर्ण जगत को मोहित किया था, वह 
रीति मुझे बताइये ओर, उस नादामुत को मेरे श्रवण पात्र में भरकर मुझे पिलाइये । मेरा 
ध्यान आपको सुरली के नाद में लगा है ।'* 


भगवान्‌ के नाम, गुण, माहात्म्य, लीला, घाम तथा भगवद्‌ भक्ति के यश का, प्रेम 

और श्रद्धा के साथ कथन, स्तुति, उच्च स्वर से पाठ, तथा गान, 'कीत॑न! ' कहलाता है । 

भक्ति शास्र के आचारयों ने इस साधन को भी परमानन्द प्राप्ति का 

कीतेन एक उपाय कहा है और इसकी बहुत प्रशंसा की है। 'निरोध- 

लक्षण” ग्रन्थ में श्री वब्लभाचाय जी ने कद्ा है--“जब तक 

भगवान्‌ अपनी महती कृगा भक्तों को दें तब तक साधन दशा में, ईश्वर के गुण-नाम के 

कीतन दी आनन्द देनेवाले होते हैं। ईश्वर के गुणगान में जो आनन्द है वह लोकिक 

पुरुषों के गुणगान में नहीं है । तथा जेसा सुत्र भक्तों को भगवान्‌ के गुण गान में होता है 
बेंसा सुख भगवान्‌ के स्वरूय-शान की सोज्ष अवस्था में भो नहीं होता | इसलिए सदानन- 

ईश्वर में भक्ति करनेवाले भक्तों की सब लोकिक साधन छोड़ कर भगवान्‌ के गुणों का गान करना 


१-- सुनि सखी 'निट्ुुर परीढा बोल्यों | 
विठ पिउ का पिड सुरति जून वे मेरों प्रान पात ज्यों डोल्यो । 
-लेखऊू के निञ्जी, कृष्णद[स-पदु-सहस्प्रद्द से, पद #० ४६ | 
२०-- राग सारक्ष 
नेकु सुनावहु हो उद्दि रीति । 
जिहि विधि अमृत प्याय खबन पुट् सरबस लीनों जीत | 
२ ५८ ५९ 
लाग्यो ध्यान चतुर्मुत्र प्रभु मोदि तुम्दारे बेनु रखाल । 
राखहु दास अबर धर सम्मुख सुख निधि गिरिधरलाल । 
““जेखक के निजी, चतुर्भजदाप्र-पद-सक्षप्रह से, पदु ल॑ं० ७६ | 
३--नामलीलागुणादी नामुच्चै्भाषा तु कीत्तनमू |. * 
“श्री दरि-भक्ति-रसाम्गत सिन्‍्जु, पूर्व विभाग, २ खटरी, श्लोक २६ । 


भक्ति «दै३ 


चाहिए ऐसा करने से भक्त में ईश्वरीय गुण आ जायँगे ।?* इसी प्रकार श्रीमद्भागवत में 
भी कोतेन भक्ति को बहुत सहिता कही गई है। मागवतकार कहता है - 'दोष-निधि कलि- 
युग में एक हो मद्यान गुण है कि भगवान्‌ कृष्ण के कीत॑न से मनुष्य लौकिक आसक्ति से 
छुट जाता है ।* तथा, 'जिसकी जिह्ा पर भगवान्‌ का पवित्र नाम रहता है वह चांडाल भी 
उच्च है क्योंकि जे भगवान्‌ के नाम को ग्रहण करते हैं उन्होंने तप, यज्ञ तीर्थस्नान आदि 
सब कुछु कर लिया ।' 


संगीत कला का भक्त के अआध्यात्मिक साधन में, उत्तर भारत नं, क्विस प्रकार प्रवेश 

हुआ, इसका यहाँ ठंक्षे। में परिचय लेना अनुचित न दोगा। कीर्तन के अन्तर्गत भगवान्‌ 

युण, लीला तथा नाम का कथन अनियमित स्वर से नहीं होता 

भक्ति में सज्जीत का वरन्‌ वह गान कला के सहारे पर होता है। संगीत का प्रमाव 

समावेश विश्वव्यापी है । मनुष्य क्‍या पशु संसार भी इसके मुग्धकारी 

प्रभाव से वश्चित नहीं है। मग और सर्प का नाद से मुग्ध होना 

प्रसिद ही है। मन की जितनी चश्वल्न बृत्तियाँ हैं, वे संगीत के रस में मग्न होकर केवल 

वणेन्द्रिय शक्तित में ही केन्द्रीभूत हों जाया करती हैं। मन एक दम अन्य विषयों से हटकर 

एक विचित्र आ्राह्मदिनी स्थिति में तत्लीन हो जाता है। इसलिए मन की एकाझता और 

उसके नियन्त्रण के लिए श्रध्यात्मिक साथकों ने भी इस मधुर कला का प्रयोग आध्यात्मिक 
साधन में किया जिसमें मन का निरोध मुख्य साध्य है । 


संगीत के श्रन्तर्गत गान; बादन और नतेन इन तीन कलाओं का समावेश संगीताचार्यों 


करन करत 





. २“-महतां कृपया यावदूमगवान्‌ दुययिष्यति। 
तावदाबंदुसंदोहः कीत्यमानः खुखाय हिं। ४ | 
महता कृपया यद्वत्कीतेन॑ सुखद॑ सदा 
न तथा कौकिकारनां तु स्निग्बभोजनरूचवत्‌ ! « 
गुणगाने सुखावाष्तिरोविदस्य अजायते | 
यथा तथा शुरूादी - नेवात्मनि कुतोअन्यतः ! ६ 
तस्मात्सव परित्यज्य निरुद्ध: सर्वदा गणाः 
सदनंद्परैगेंयाः सच्चिदानंद्ता ततः। & 

--निरोध-लक्षण, पोडश ग्रन्थ, भट्ट रमानथ शर्मा, श्लोक ९, ६, £ । 
३--कलेदापनिधे राजन्नस्ति छहोको मदहान्गण:ः । 
कीतनादेव कृष्णस्य झुक्ञतुसंगः पर बजेत्‌ । 
“>भागवत, द्वादुश सकन्ध झच्याय ३, श्जोक ५३ ! 
३०>मामवत, तुदीय सकन्च अध्याय शे३े, श्लोक ७ | 


पदक अच्चछाप 


री 


ने किया है; और इन तीनों में, मुडय स्थान गान का बताया है । भगवदूभक्‍तों ने भी 
वीत॑न-भक्ति में इन तीनों कलाओं का प्रयोग किया है। वाद्यों द्वारा बाइर से आए स्वर 
की सम चाल में कण्ठ से निकाली हुई स्व॒रलद्वरी जब सम्रभूत होती है, तब गाने, बजाने तथा 
सुनने वाले के शरीर के स्नायुतन्तु तथा अज्भ-अ्रज्ध इस सम से स्त्रतः आन्दोलित हो उठते है । 
मन की यह समीभूत एक्राअता आननन्‍्दानुभूति की अ्रवस्था है और अज्ञों की फड़कन उस 
आनन्द के अनुभाव हैं। संगीत के साथ की इस क्रिया को हम नतन का पूर्ररूप कह 
सकते हैं। नृत्यकला का किसी भी प्रकार से विक्रास हुआ हो, परन्तु इतना तो पिद्ध है कि 
इसका संगीत के साथ विशेष लगाव है । भक्तजन भी भगवान्‌ का गुणगान करते करते बहुधा 
श्रानन्दातिरेक से नाच उठते हैं। भक्ति के साथ संगीत और संगीत के साथ भक्ति, दोनों का 
एक दूसरे के सहारे बहुत प्रचार हुआ्रा है ! 


भारतीय संगीत कला का इतिहास उतना ही पुराना है जितना भारतीय सभ्यता तथा 
वेदों का है । सामवेद गान्धर्व विद्या का मुख्य श्रोत है। संगीत अथवा नाद आनन्दोलन 
का आधिभोतिक तथा आध्यात्मिक प्रभाव वेदिक काल में हो पूर्णरूप से शात था। वेदिक 
काल से लेकर भरत-नाव्यशासत्र' के लिखे जाने के समय तक यह कला अपने उत्कर्ष पर 
_ पहुँच गई थी; क्योंकि हम देखते हैं कि भरत-नाव्यशास्त्र में प्रति, ग्राम, मूछना, जाति, 
आदि सल्जछीत के जिविधि विषयों का विस्तार के साथ विवेचन किया गया है। नारद मुनि 
सज्लीत कला के आदि आचार मात्ने गये हैं। ओर उन्होंने ही गायन का प्रयोग मक्कि के 
साधन रूप में क्रिया था| 'नारद-भक्ति-सूत्र' में वे कहते हैं--'भगवान्‌ के गुण के श्रवण और 
कीतन से मक्ति का साधन सम्पन्न द्वोता है ।''इस प्रकार कला की दृष्टि से तथा श्राध्यात्मिक 
साधन-रूप से, सज्ञीत-विद्या का सम्मान मारतवैर्ष में बहुत प्राचीन है । 


ईसा की सातवीं तथा आठवीं शताब्दियों में, जब दक्षिण भारत में शिव और विष्प्‌तु 
की भक्ति के मार्गों का पुनरृत्थान और प्रचार हुश्ा, उस समय यह कार्य धामिक गीतों के 
द्वारा अधिक मात्रा में हुआ। भक्ति के प्रचार के साथ इन शताब्दियों में संगीत प्रियता 
खूब बढ़ी । तामिल भाषा में उस समय के सज्जीत के बहुत से नमुने श्रब भी सुरक्षित हैं | 


उत्तरी भारत में भो दक्षिण का धार्मिक प्रभाव आया ओर भक्ति के आन्दोलन के साथ 


सज्लीत का भी वहाँ मान बढ़ा ! उत्तरी भारत में सद्जीत ओर कृष्णु-मक्ति का समन्यय 
करनेवाला प्रथम कवि गीत गोविन्दकार जयदेव था, जिसका समय ईसा की. १२ वीं शताब्दी 


.१०-मगीतं व,्ध तथा नृत्यं त्रयं सज्जीतमुच्यते । 
“--सज्जीत-रत्ना ऋर । 
१--नाव्य शास्त्र का निर्माण-काल ईसा से कुछु शदाब्दा पहले कद्दा जाता है| 
१--लोझेअप भल्‍वद्गुएअवृद्कीतनात्‌ । ३७ (--नारदु-संक्ति-दून्न, सूत्र नं० ३५७ | 
२--आडवार भक्तों के तामिल गीत , ( प्रबन्धम ) । 


बन 


भक्ति ५६५ 


माना जाता है| गीत गोविन्द की रचना संस्कृत भाषा में हुई है। आधुनिक उत्तर भारतीय 
भाषाओं के साथ सज्ञोत का विशेष रूप में सम्बन्ध भक्ति के आन्दोलन के साथ ईसा की 
न्द्र्द्वीं तर सोलहवीं शताब्दियों में हुआना । 


हिन्दी साहित्य के साथ सज्ञीत-कला का सम्पक हिन्दी साहित्य की आरम्मिक अवस्था 
से ही है | ईसा की बारहवीं शताब्दी का वीरगाथा साहित्य बहुधा चारण और भाटों द्वारा 
उस काल में गाया ही जाता था; परन्तु जिस सद्भीत-कला का उत्कर्ष धार्मिक पद अथवा 
गीत-साहित्य के साथ सम्बद्ध हुआ था वह इन वीर-गीतों के सजन्लीत से भिन्न था। धार्मिक 
साहित्य के साथ प्रोत्साइन पानेवाला सज्ञोत एक अव्यत्रस्थित कल्ा-रूप ,में प्रकट हुआ था । 
हिन्दी साहित्य के वीरगाथा काल के अन्त और धार्मिक काल के आरम्म में ( ईसा की 
चोदहवीं शताब्दी ) गुरु गोरवनाथ तथा कबौर आआरादि थोगियों ने सद्भीत का सद्दारा लेकर, 
अपने धार्मिक विचार प्रकट करने के लिए गीत लिखे ओर गाये; परन्तु इनमें भक्ति का भाव 
नहीं था। भक्ति भाव के साथ सद्भीत कला को प्रदर्शन करनेवाले गोत जयदेव के बाद 
विद्यापति ठाकुर के काव्य में उपलब्ध होते हैं।मेथिल-कोक्रिल तथा श्रभिनत्र जयदेव, 
विद्यापति के गीत मिथिला में दी प्रचलित नहीं हुए, किन्तु, मिथिला के कृष्ण-भकत ब्रज-प्रान्त 
में भी उन्हें गाया करते थे । शुद्ध कला की दृष्टि से विद्यापति के समय में सद्भात का सम्मान 
राजा मदाराजाओं के दरबारों में मौ था| यद्यपि गायन और वाद्य कलाएँ मुसलमान धर्म में 
वर्जित हैं, फिर भी मुसलमान बादशाह इस कला के मधुर मोहक प्रभाव से वश्चित न रद्द सक्के | 
अला उद्दीन के दरबार में उसका राज-मन्त्री श्रमीर खुसरो सद्भीत विद्या का प्रेमी तथा स्त्रयं 
एक उच्च कोटि का गवेया था। इस समय में भारतीय सुज्भोत-पद्धति के साथ पारसो सज्भीत- 
पद्धति का मेल हुआ ।' कहा जाता है कि गाने का 'क़ृवब्वाली! ढंग अमीर खुपरो ने ही ' 
मिकाला था। इसी प्रकार सितार वाद्य भी उसी का आविष्कृत कहा जाता है | इधर दक्तिण 
की विजय के बाद मुसलमान बादशाहों के यहाँ दक्षिण के गबेये भी आए शोर उठ पंद्धति 
का भी उत्तरी सद्भीत कला पर प्रभाव पड़ा । 


उत्तरी भारत में ईसा को १६वीं शताब्दी कला की उत्कर्ष-इद्धि का एक अपूर्व 
समय हुआ है । इस समय के घामिक आन्दोलनों के साथ अनेक मन्दिरों का निर्माण हुआ 
और उनकी पूजा-विधि में संकीतन को एक महत्व पूर्ण स्थान मिला । पीछे कहा गया है कि 
झकबर बड़ा सोन्दर्य तथा कला प्रेमी था। उसकी उदार राजनीति में सभी प्रकार की 
कलाश्ों को विशेष प्रोत्साइन मिला | उसके दरबार में भारत के चुने हुए प्रतिद्ध गवंये रहते 
ये, जेसे तानसेन, बेजू , बाबा रामदास, मानसिंद आदि । कहा जाता है कि गाने का दरबारी 
ढंग राजा मानतिह का ही निकाला हुआ था। यहो अश्छाप कवियों का समय है । इस 
समय के धार्मिक कीतेन, प्राचीन सज्ञोत-पद्धति के अनुसार राग रागिनियों में बँचे तो रहते 


१--दि स्थृज़िक आफ़ इृणिहिया, एच? ए० पोपके, पृ० ११ | 


3. अएलाप 


ही थे, अपने विशिष्ट स्वर श्रोर विशिष्ट वाद्ययन्त्रों से सम्बद्ध होने के कारण दरबारी संगीत 
कला से अलग, एक विशिष्ट महत्व भी रखते ये । भक्ति के मिन्न भिन्न सम्प्रदायों में प्रचलित 
कीतेन के विशेष स्वर श्र गाने के ढँग भक्त-गायनाचार्यों ने आरविष्कृत कर लिये थे, जो 
अब तक भिन्न भिन्न सम्प्रदायों की कीतन प्रणाली में प्रचलित चले आते हैं । बतंमान कीतंन- 
कार तथा गवेये धार्मिक मन्दिरों तथा धार्मिक राद्धों के इन कीर्तन-स्वरों को भूलते जा रहे 
हैं। वललभसम्प्रदायी मन्दिरों की भी एक विशिष्ट कीतन-प्रणाली है ।' अष्टछाप के समय में 
चेतन्य महाप्रभु ने कीत॑न भक्ति का विशेष प्रचार किया । चेतन्य महाप्रभु भगवान्‌ के नाम 
और गुणों के सट्लीर्तन को करते करते आ्रनन्दविभोर हो जाया करते थे। आचार जी ने भी 
कीतन-भातत को महत्व देते हुए श्रीनाथ जी के मन्दिर में कौतन की आयोजना की थी। 
अप्टछाप भक्तों का मुख्य कार्य श्रीन थ जी के समक्ष समय समय पर कीतेन करना ही था | 
कीत॑न-भ कत के फंलस्व॒रूप वह्लभसम्प्रदायी तथा अ्रन्य. सम्प्रदायी कृष्ण-मकतों ने अपनी 
मधुर स्प्ररल«री से भक्तिरस का अ्पू्व ख्रोत खोला था। कीर्तन-भक्त्ति से सम्बन्ध रखनेवाला 
यह पद-साहित्य हिन्दी भाषा और साहित्य का एक गौरपूर्ण श्रज्ञ है। अष्टाप-भक्‍तों का 
सम्पूर्ण काध्य भक्ति के कीतंन साधन ओर उसका एक बड़ा अंश प्रेम भक्त के 'परा? रूप 
में ही लिखा गया था । इसलिए उनकी कीतं॑न-भक्ति का नमूना उनका सम्पूर्ण काव्य ही है| 


अष्टहाप भक्त केवल पद रचयिता कवि ही न थे वे उद्चक्रोंटि के गबेये भी ये | एक 
पद में सूरदास जी ने स्वयं कहा है--'में सगुण ईश्वर कौ लीला के पद गाता हूँ ।?* कीर्तन- 
रूप में भगवान्‌ के यश, गुण, लौला और नाम के प्रकाशन के साथ इन श्रष्टछाप भक्तों ने 
कौतन की महिमा तथा उसमें अपने मर की लीनता का भी वर्णन किया है। इनकी रच- 
नाश्रों से कीतन-भक्ति के प्रभाव श्रीर उसकी महिमा को व्यक्त करनेवाले कुछु पद यहाँ फुट- 
मोट में उद्धृत किये जाते हैं। 


१०-सथुरा के चन्दुन चौबे नासक एक व्यक्वि वत्लभ खम्प्रदायी कीर्तन-पद्धति के विशेष 
जाता थे | बिना घामिरु कीतेत पद्धति को सीखे, साधारण गायनाचाये सूर झादि 


के कीतनों को नहीं गा सकदे |. 
२० राग कानन्‍दरा 
अविगव गति कछु कहत न आवे। 


५९ 
सब विधि अगस विचारे ताते, सूर सगुन लीला पद गावै । 


“-सूरसागर, प्रथम स्कन्ध, यें० प्रे० पृू० $ । 
३७० राग सारह्ष 
: ह) सुख होत गणरूदि गाये । 


स्त्रे नि होत जप तप के कीने कोटिक तीरथ नहाये। 
दिये क्षेत्र नहि चारि पदारथ चरण कमल दघित लाये। 
तीन ज्ञोक तृथ सम करि लेखत नन्द नन्‍्दन बढ आये । 


५ भक्ति . द 00 


बन्शी बट बुन्दाबन बुना तजि बैकुणठ को जायें डे 
पूरदास हरि को छुमिरन करि बहुरि मु भव चलि आये! 
““सूरखागर, बें० प्रे०, पु» इे& | 
तथा 
दिव दुश ले हु ग्रोविन्द गाइ । है 
--सूरसागर, प्रथम स्कन्घ, बे० प्रे०, ४० ३० | 
राग रापकली 
माई हों गिरघरन के गुन गाऊ 
मेरे तो घत यहें निरन्तर ओर न रुचि उपन्ाऊँ | 
खेलन आंगन आउ लाइिले नेकह दरशन पः 
कुम्मन दास दिलग के कारन लालबचि सन ललचाऊँ | 
' ““ वे खक के निजी, कुग्भनदास-पद-स ग्रह से, पद्‌ नं ० & | 
राग कह्याण । 
मेरे तो गिरघर ही गन गान | 
यह मूुरत खेलत नैनन में यहो हृदय में ध्यान | 
चरह रशु चाहत मन मेरा यही दीजिये दानव, 
कृष्णदास को जीवनि गिरिघर मंगल झरूप- निधान | 
“- लेखक के निजञ्ी, क्ृष्णदाद-पदु सग्रद्द से; पदु नं० १९२ | 
राग रामकली 
श्री यमुना जी यह बिनती चित घरिये 


गिरधरलाल झुखारबिन्द्‌ रति जनम जनम नित करिये। . 
»९ हि १ 
तुम्हरे सज्ञ' बच्चों निज जब सज्ञ रूप देखि मन दरिये | 


गरऊँ गुण गोपाललाल के झष्ट व्याधि ते डरिये। 
%९- ५ ५९ 
गोविन्ददास यह बर माँगे तुम्दरे चरण अनुसरिये। 
-लेखऊ के निजी, गोविदुस्वामी-पदु-स ऋह से, पद्‌ नं० २६१ । 
राग विद्ाग 
क्री विदलनाथ रस अमृत पान सदा तू करे, रे रसना । 
ज्ञो तू अपनो भलो चाहतो यहै बात जिय धरि, रे रसना । 
या रस के प्रतिबन्ध जेंते तिन तें तू अति डर, रे, रसवा ! 
हरि को विमल यश गावत निरंतर जा, रे, रसना। 
बारग्यार - कहत हूँ तो सों यह मारग प्रनुसर रे रसना | 
* छीत स्वासी गिरिधघरन श्री विटुठल आनंद उर में भर, रे रतना । क्‍ 
““गबोेखक के निजी, छीत स्वामी-पद-संप्रह से, पद्‌ नं० ३६२॥ 


क्र 


धुहद . द शंशछाप 


पाछे कहा गया है कि भीनाथ जी के मन्दिर मैं स्वरूप-सेवा का श्रायोजन, हजार, मोग, 
कौत॑न, आरति श्ादि द्वारा, भी आजायजो ने आरम्पम किया था। उनके बाद भी विटृठलनाथ 
जी ने सेवा का आयोजन बहुत वेमंव और विस्तार से श्रारम्भ 
श्रीनाथ ज्ञी के मन्द्रि में किया। आठ पदर की सेवा उन्दीं के समय से प्रचलित है । इन 
झट्टछाप द्वारा भाठों पहर की सेवा में कोतेन को मुख्य स्थान दिया गया था ओर 
बीतेन सवा आाठों सेवाश्रों में श्रषटक्वाप भक्तों के कीर्तन के समय नियत थे 
आजकल भी श्रष्टभक्तों के अनुकरण में प्रत्येक मन्दिर में आठ 
गवैथे (कीतेनियाँ ) दी रहते हैं । अष्टछ्ाप भक्तों की कीत॑न-सेवा का ऋरम-विधान 
बल्लमसम्प्रदायी मन्दिरों में बँंधी परम्पत से ज्ञात होता है । राज भोग तथा भोग, समय की 
सेवा में आठों भक्त: कीतेन गाते थे तथा अन्य समय की सेवा में प्रत्येक के समय बँघे हुये ये ! 
बाता के इस प्रकार के कथनों से-सो बीच बीच में जब कुम्भनदास जी. परमानन्ददास 
जी के दौतेन के ओतरा श्रावते, तव सूरदास जी भी गोकुल में भी नत्रनीत प्रियजी के दर्शन 
क आवते' '--उक्त बात की पुष्टि होती है | श्राठ पहर की सेवा में संयोग का ही भाव 
है, इस लिए. कृष्ण-प्रेम शोर लीला के विषय से सम्बन्ध रखने वाले जो पद ये भक्त गाते ये 
और अ्रव॒ भी मन्दिरों में जो पद गाये जाते हैं वे संयोग भाव के ही ये श्रोर अब भी होते हैं । 
नवियोग के पद आंठ समय की सेवा में नहीं गाये जाते । इस आठ समय की सेवा में 
अष्टड'प भक्त किस क्रम से और किस भात्र से कीत॑न करते ये, इसका व्योरा वल्लम-मन्दिरों 
में प्रचलित परिपाटोी के अनुतार नोचे लिखे लेख से ज्ञात होगा । 


भरी वज्लम-सम्प्रदायी आठ समय की कीतेन सेवा । 


सेवा समय |... भाव कीतेनिया 
प्रातः ५ बजे से. अनुराग के पद, खण्डिता भाव, जगाने 
१ मज्ञज्ञा प्रमानन्ददास 
* की ७ बजे तह के पद, दधिमन्थन के पद की 
प्रातः ७ बजे से बालरूप न > 
२, शज्ञार ब्‌ बालरूप की सुन्दरता के पद, वेष सईद 
८ बजे तक भूष', बाल-क्रीड़ा 


सख्य भाव के पद, कृष्ण के खेल 
तः, £ बजे से चौगान, चकडोरी श्रादि तथा गो वा 
प्रातः, ६ री श्रादि तथा गो वारण गिन्देस्था 


३, ग्वाल के 
१० बजे तक गोदोहन, माखन चोरी, पालना, घैया- 
आरोगन | 
दिन के इस बज | झाठों भक्त, विशेष 
४, राजमोग छाक के पद । कौन सेवा कुम्मन 


मध्याह् १२ बजे 
रे दास को 





१--अष्टछ्ा पर वार्ता, काकरोत्ी, पृष्ट २१ 


भक्ति ५६६, 


सेवा समय भाव कौतं॑निया 

दि 5५ त्र जे तक की 
भू, उत्थापन रै। बज से गोटरन, तथा बन्य लौला के पद | सूरदास 

४ बजे तक 

3 आहठों भक्त, विशेष 
वि न ही जो) गोपी दशा, मुरली, रूप- कीतन कं च 
पी म बजे से मांघुरी, गाय, गोप आदि । हे 5 
भुजदास 


गोग्वाल सहित बन से आगमन, गो- । 

दोहन, घेया के पद, वात्सल्थ भाव से छीतल्वामी 

यशोदा का बुलाना आदि । 

८. शयन रात्रि के ७ बजे से अनुराग के पद, गोपी भाव से निकुझ्न- 
समय ८ बजे तक लीला के पद्‌। संयोग श्रृंगार | 


»» साथ लगभग 
७. उच्य्यावि साय; लगभग, ६|॥ 
बजे से 


कृष्णुदास जी 
स्मरण भक्ति का मुख्य लगाव मानसिक जगत से है। भगवान्‌ के नाम, उसके गुण, 
भाहात््य, उसकी सबब व्यापकता, लीला आदि का इमेशा ध्यान रखना तथा उसी की याद 
द में लीन रहना स्मरण-भक्ति है। इस भक्ति के साधन में भगवान के 

स्मरण नाम का जप विशेष महत्त्व का स्थान रखता है । नाम-स्मरण की 

महिमा सभी भक्तों ने कही है । साधक की चित्तवृत्ति इस ध्यान में 

इतनी रम जानी चाहिए कि चलते-फिरते सोते-जागते, इशष्टदेव का ही ध्यान बराबर बना रहे | 
भक्ति शास्र के आचायों ने स्मरण-भक्ति के दृष्ठान्त दिये हैं। भगवान्‌ का ध्यान इस प्रकार 
रहे जेसे पनिहारी अन्य व्यापार करती हुई भी, अपने सिर के घड़े का ध्यान रखती है। 
श्री मद्भागंवत में स्मरण-भक्ति का प्रबोधन तथा 'उसकी महिमा का वर्णन अनेक स्थांनों 
पर हुआ है तथा नाम स्मरण का फल बहुत महत्‌ बताया गया है। एकादश स्कन्ध में 
कृष्ण उद्धव से कहते हैं,--जो कोई विषय का चिन्तन किया करता है उसका मन विषय 
कर्मो में लीन रहता है ओर जो व्यक्ति निरन्तर मेरा स्मरण करता है उसका मन मुझमें 
हो लीन हो जाता है |!" श्रवण, कीतेन तथा स्मरण तीनों भक्तियों का प्रभाव बताते हुए 





वलननणा। 


नोट--झाठों समय की सेवा में नित्यक्रम, ऋतुक्रम, तथा उत्सव-क्रम के अनुसार सेवा 
का आयोजन बदुलता रहता है ! इस सेवा के समय का विवरण श्रीमद्नमोहन 
- जी मधुरा के मन्द्रि से सम्पक रखनेवाले एक सउ्जन से लिया गया है | 
१०-ध्यान रुपगुणक्रीडासेवादेः सुष्ठु चिन्तनम्‌ । 
--हरि भक्ति-रसासत-सिन्छु, पूवे विभाग, २ लहरी, श्लोक ३३ | 
२०-विषयान्‌ ध्यायतश्चित्त विषयेषु विषजते | । ः 
” मामनुस्मरतश्चित्त मय्येव प्रविल्ीयते। 
“भागवत, ११ स्कस्ंघ) १४ अध्याय, २७ श्लोक । 


१३89 अछछाप 


भागवतकार ने कहा हे--'जों लॉग आपके मैज्ञलमय नाम व रूपों का कौतंन यां अंबर 
करते हैं, औरों कों सुनाते और स्वयं स्मरण-ध्यान करते हैं तथा श्रापके चरण कमलों 
की सेवा में मन को लगाते हैं वे फिर संसार में नहीं आते |! इसी प्रकार मगवदूगीता 
में भी कहा गया है--हे अजन जो मनुष्य मुक में अनन्य चित्त से लगकर सदा मुझको 
स्मरण करता है; मेरे में संलग्न उस योगी को में सुलभ हूँ ।”' श्री वल्लभावाय जी ने 
भक्ति-शास्र के ग्रंथों का अनुकरण करते हुए, सदा कृष्ण के चिन्तवन का आदेश दिया है।* 


कुगहरकइरा पा वच्दीिलजताड सयनइमसद्ाप-- विलय 


हरि-स्मरण-भक्ति के विषय में सूरदास जी कहते हैं--सब को हरि भगवानू का 
स्मरण करना चाहिए;। हरि-स्सरण से सब सुख मिलते हैं। श्रुति ओर स्मृति सब का 
'यह मत है कि भगवान के चरणों में चित्त लगाओो। दइरि-स्मरण के बिना मुक्ति नहीं 
है। दिन रात उसी का ध्यान करो। मेरे विचार से सो बातों की एक बात यह है कि हरि 
का स्मरण करो ।!* स्मरणु-भक्ति का उपदेश तथा उस समय का माहात्य वणुन करनेवाले 


ना नाना िलनान नताया32०“ 
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१---शण्वन्‌ू ग्रएन संस्मरयंश्च चिन्तयनू- 
नासानि रूपाणि च मंगलानि ते। 
क्रियासु _ यस्ववचरणारविदयो- 
राविष्टवेता न भवाय कठपते | 
| --भागवत, स्कन्ध ३१०; अध्याय २, श्लोक ३७ 
२--अनन्यचेताः सतत यो मां स्मरति नित्यशः | 
तस्याहं सुलभः पार्थ नित्युक्तस्थ योगिनः | 
“गीता, श्रध्यायः ८,श्लोक १४ | 
३-- सिद्धान्त-मुक्तावली, पोडशअभ्थ, भट्ट रमानाथ शर्मा, श्लोक १९-१६ । 
४०-- रागबिलावल 
हरि हरि हरि, सुमिरों सब कोई । 
हरि हरि सुमिरत सब सुख होई। 
हरि समान द्वितीया नहिं कोई, हरि चरणानि राखो चित गोई | 
श्रुति स्टति सब देखों जोई, हरि सुमिरत होई सो होई; 
हरि हरि हरि सुमिरों सब कोई, बिन हरि सुमिरन मुक्ति न होई। 
शत्रु मिन्न हरि गिनत न दोई, जो सुमिरे ताकी गति होई , 
राव रह हरि गिनत न दोई जो गाबे ताकी गति होई। 
५ ५८ >< 
. हरि बिनु खुख नहि इहाँ न वहाँ हरि हरि हरि सुमिरो जहाँ तहाँ । 
हरि हरि हरि सुमिरों दिन रात, नातर जन्म अश्रकारथ जात 
सौ बातन की ऐके बात, सूर सुमिर हरि हरि दिन रात। 
--सूरसागर, द्वितीय स्कन्घ, बे० प्रे०, ए० ३६। 


६ 
।क्‍ 
| 
; 
। 
प 


भक्ति ५७? 


इसो प्रकार के अनेक पद सूरदास जी ने लिखे हैं। मगवानू के ध्यान और उनके नाम- 
स्मरण का प्रबोधन देने बाले भी बहुत से पद! उन्होंने क सूर की यह केवल 


| परठपदेश-कारिंयी कुशलता नहीं थी वरन्‌ श्रवण, कीर्तन, स्मरण आदि नवधा भक्ति के 


: अभ्यास से प्राप्त प्रेम-भक्ति के आनन्द का उन्होंने स्वयं अनुभव भी किया था, तभी 
. तो उन्होंने गाया था-- 


नमो नमो करुणानिधान | 
चितवक्‍त कया कटाक्ष तम्हारी मिटि गयो तस अजान |[* 


४“परमानन्ददास जी ने भी अपनी स्मरण-भक्ति का परिचय «देते हुए कहा है-- 
सदेव जसोदा नन्‍दन का ही चिन्तन करता हूँ ।!* उनकी स्मरण-भमक्ति औद निरन्तर कृष्ण- 


नाम, लीला और भगवान्‌ के स्वरूप के ध्यान को प्रकट करनेवाला उनका एक पद वल्लम- 
सम्प्रदाय में बहुत प्रसिद्ध है। इस पद के प्रसदड़् का उल्लेख “चौरासी वैष्णुवन की वार्ता), में 


' भी हुआ है । वार्ताकार कहता है कि इस पद को सुन कर श्री वल्लमाचार्य जी को हरिं-स्मरण 
, और ध्यान में बहुत गदरी मूर्द्ना आगई थी । इस पद में कवि ने कहा है--“हे हरि, मुझे तेरी 


लीला की याद आती है। तेरी मोहिनी मूर्ति मेरे मन के मीतर ही भौतर अनेक चित्र 


डलने।... डे कन बय मी 


१--- राग कान्‍्हरा 
मन तोसों केतिक बार कही । 
सम्तुक न चरण गदह्त गोबिद के उर अघ शूल सही | 
सुमिरन ध्यान कथा हरि जू की यह एको नभई, 
लोभी लम्पट विषयन सों हित यह तेरी निबहीं | 
छॉडि कनक मणि रतन अमोलक काँच की किरच शाही , 
ऐसो तृ है चतुर वित्रेकी, पथ तज्ि पियत महीं।! 
बक्कादिक रद्रादिक रवि शशि देखे सर संबहीं , 
सूरदास भगवन्त अज्ञन बिलु सुख तिहूँ लोक नहीं। 
“ सूरसागर, प्रथम स्कन्ध, वें० प्रे०, पृष्ठ ३१ । 
२--सूरसागर, द्वितीय स्कन्ध, बें० ओ०, पृष्ठ इ८ ! 
३--- राग सारड्ड 
जहि जहि चरन कमल माधों के तहीं तहीं मन मोर । 
»< )८ ८ 
चितन करों जखोदा नन्‍्दन सुद्वित सांझ अर मोर । 
५ ५८ )८ 
परमानन्ददास की जीवनि गोपिनि प८ ऋकमोर ! 
“लेखक के निजी, प्रमानन्ददास-पद-संग्रह से, पदु न॑० २६ ६ 


७७२ अचछाप 


(उपस्थित कर रही है । ठुम ही बताश्रों, जिसको तुम एक बार अपना संयोग दे देते हो वह 
। तुम्हारी बड़ अवलोकन और म्दु सुसकान को केसे भूल सकता है! तुम्हारी याद कभी तुम्दारे 
/ प्रगाढ़ आलिद्जन का सुख देती है तो कभी वह तुम्हारे मधुर स्वर में मिलकर गाने लगती है । 
जब ठ॒ुम छिप जाते हो तो याद में मेरी चेतना 'कहाँ हों, कहाँ हो ! कह कर इधर उधर 
। दौड़ने लगती हैं। कमी मेरी अन्तरात्मा नेत्र मुद कर तुम्हें सबस्व अपंण करती हुई बनमाला 
| पहनाती है | इसी प्रकार में श्याम के ध्यान में बिरह की घड़ियों को बिता रही हूँ ।”' 


प्रेम में स्मरण की अवस्था यद्यपि विरह की अवस्था होती है, परन्तु प्रेमी अपने 
| प्रियतम की निरन्तर याद में सर्वत्र और सर्वे समय उसी को देखा करता है। कभी उसकी 
निप्ठुरता पर मानो सामने बिठाकर उसे कोंसता है कमी प्रेम में विभोर उसके साथ संयोग 
| सुख का अनुभव करता है। इस प्रकार प्रेमी अनेक प्रकार के काब्पनिक व्यापार प्रिय के 
| ध्यान में किया करता है। यह अवस्था बियोग में संयोग की अवस्था है। इस अवस्था के 
' चित्र अष्टछाप काव्य में बहुत हैं |-कुम्मनदास जी कृष्ण के वियोग की कसक का अनुभव 
! करते हुए तथा कृष्ण का ध्यान करते हुए कहते हैं--'ेरे जी से वह मूर्ति नहीं हटती, उसी 
का सदा ध्यान लगा रहता है। वियोग में मुझे नींद नहीं आती। उनकी मिलनी तथा 
उसका सुख एक पल भी चित्त से नहों हटते। उनके गुणों की याद कर करके सदा नेत्रों से 

नीर बहा करता है। उनके बिना मुझे कोई वस्तु अच्छी नहीं लगती | * 


जीनिनाण चर जन" नी ताज जल किभना+ा 


१--- राग कह्याण 

हरि तेरी लीला की सुधि श्ावति । 

कमल नैन सन मोहनी मृरति मन मन चित्र बनावति । 
एक बार जाय मिलत सयाकरि सो कैले बिसरावति , 
रुंदु मुसिकानि बंक अवलोनि चालि मनोहर भावषति। 
कबहुँक निबड तिमर झालिगनि कबहुँक पिक स्वर गावति ; 
कब॒हु ८ सम्ञभम क्कासि क्‍्वाधि करि सक्ञद्दीन उठि घावति । 
कबईुक नयन मुँदि अन्तरगति बन माला पहिरावति , 


परमानन्द प्रभु स्थास ध्यान करि ऐसे बिरह्व गंवावति । 
-- लेखक के निजी, परमानन्ददास-पद-संग्रह से, पदु नं० २६४ | 
२०--- राग सारब्ज 
कहा करों वह मूरति मेरे जिय ते न टरई , 


सुन्दर ननन्‍्द्‌ कुंचर कक बिछुरे नस दिन नींद न परदे | 
बहु विधि मिलनि प्रान प्यारे की एक निमिष न विखरई , 
वे गुन समुक्ति ससुझि चित सेननि नीर निरंतर ढरई। 
ब्छु नसुद्ाय तल्ाबेली मनु विसह अनल तन जरई , 


कुंभन दास छाल गिरघर्‌ बिन्नु समाधान को करई। 
“लेखक के निन्नी, कृग्सनदास-पद-संग्रह से, पदु नं० ७२ | 


भक्ति | 2 


अन्य अष्टछाप कवियों के उन पदों से कुछ चुने पद जिनमें उन्होंने अपने इश्टदेव के है 
निरन्तर ध्यान का भाव प्रकट किया है, यहाँ नीचे फुट नोट उद्थृत किये गये हैं ।' इंश्वर ५ छा 
के 'सुमिरनां और ध्यान की महत्ता का वर्णन हिन्दी साहित्व के निर्गुण ब्ह्मोपासक कबीर डैसे / 
योगी तथा जायसी जेसे सूफ़ियों ने मी बहुत किया है | 


६ राग नट 


मोहन नयन ही ते नहि टरत ; 
बिन देखे तलाबेली सी लागत देखत सन जो हरत | 
असन बसन से नन की सुधि आवे अब कछु न करत | 
गोविन्द बलि, इसि कहत पियारी सिख देरी कैसेंक आवे भरत | 

“लेखक के निजी, गोविन्द स्वामी-पद-संग्रह से, पद नं० ८६ । 


भ् 


राग जेतश्री .. 

एकट्टि श्राँक जपे गोपाल , 

अब यह तन जाने नहि सखि और दूसरी चाल |! 

मात पिता पति बन्धु चेद विधि तजे सबे जंजञाल , 

स्थाम सरूप चित में चुभ्यों परि बीते जो बहुकाल ! 

गद्यो नेम नित तोरि जबै हंसि चितये नेंन विसाल , 

चतुर्मंज दास झटल भए उर धट परसखों गिरिघरलाल ! 

.. लेखक के निजी, चतुर्भंजदास-पद-संग्रह से, पद नं० ३६ । 
राग भैरव 


घुमिरि सन गोपाल लाल, खंदर अतिरूप जाल , 
मिटि हैं जंज्ञाल, सकल फनिरखत अंडर गोप बाल ! 
है हि हि 
५ ५८ ५ 
छीत स्वामी गोवर्धन घारी कुँवर ननन्‍्द सुब॒न , 
गायन पाछे पाछे घरत है लटकोकी चाल। 
->लेखऊक के निज्नी; छीतस्वामी-पद-संग्रह से, पद नं० १ ' 
ज्यों ज्यों राखो त्यों रहूँ हु देहु सु खाड । 
तुही मेरे पति गति ले तेरों नाउे। 
मेरे जाने तजहु गिरिघरन जो, तुमहि छाडि प्रिय कौन पे जाजें | 
कृष्णदास कह या त्रिभ्वन में तेरे द्वारे बिता हरि नाहीं कहूँ झाडे | 
--ल्ेखक के निजी, क्ृष्णदास-पद्‌ संग्रह से, पद्‌ चं० ७७ | 


अणशछाप 


२३/ . पीछे कहा गया है कि अवण, कीतेन तथा स्मरण, भक्ति के साधन भगवान्‌ की 
लौला, उनके गुण और नाम से विशेष सम्बन्ध रखते हैं। भक्ति के साधन में भगवान्‌ के 
अनेक नामों में से किसी भी नाम के स्मरण, कीतन तथा श्रवण 

नाम महिमा का भक्तों ने भारी महत्व बताया है। भक्तों का कहना है कि 

हृदय में भगवान्‌ का ध्यान ओर जिह्ा पर उसका नामःकीतेन, 

' मन, बाणी ओर कर्म द्वारा होनेवाले सम्पूर्ण पापों को नष्ट कर, पवित्र भाव के भरनेवाला 
' अध्यास है| श्री लद््मीधर' द्वारा रचित 'भगवन्नाम कौमुदी' में भगवान्‌ के नाम-कीतेन की 
, महिमा पर एक तकंपूर्ण लेख है | उक्त कौमुदीकार ने विभिन्न पुराणों के वाक्यों के प्रमाण 
| उद्घृत करते हुए कहा है-- नाम-स्जीतेन स्वयं प्रधान रूप से समस्त पापों के क्षय का. 
कारण है; यह बात पुराणों के समान अर्थ से सिद्ध है|" तथा, कौतेन श्रद्धा के साथ हो 
' अथवा अश्नद्धा के साथ, इससे अवश्य पापों का क्षय होता है ।!* आगे कोमुदीकार ने यह 
भी कहा है--'मन की एकाग्रता के अभाव में भी नाम-कीतेन और नाम-जप फलदाता होते 
हैं। पाप-क्षय के लिए नाम कीर्तन ही पर्याप्त साधन है !!* श्रद्धा और मन की एकाग्रता मोक्ष 


कल चर. हम. 0 “+मल«न्‍कनन+ा+4+++क न ननाना- 
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$--गीता प्रेस, गोरखपुर, से अ्रकाशित 'भगवन्नाम कौसुदी' की प्रस्तावना में लक्षमीधर 
का समय शाके संचत्‌ १४१७ से शाके तंचत्‌ १४८७ अथवा संवत्‌ १६४२ बि० 
संवत्‌ १६२२ वि० दिया हुआ हे | 

२--**'''' “''स्वातन्त्रयेण च खर्वेपुराणानां गतिसामान्यात स्वप्रधानमेव भगषत्कीसन 
कृत्स्नपापक्तयहेतुरिति स्थितस्‌ | 


“- भगवदश्ञाम-कोसुदी, गीता प्रेस, ए० 8३ । 
+अवशेनापि संकीर्य॑ सकृष्न्नाममुच्यते 


भयेभ्यः सर्वेपापेश्यर्त॑ नमाम्यदमच्युतम्‌ ॥ स्कश्द पुराण । 
अवशेनाएि यज्ञाह्लि कीतिते सर्वपातकैः | 
पुसान विसुच्यते सथः सिहन्नस्तैस गैरिव ॥ विष्णु पुराण | 
““भगवश्ञाम कौमुदी, गीता प्रेस, छ० १६६ तथा पू० १८१ । 
४न्‍--यँच अत्याहारादयों घर्मा: ......... ... इत्यादि शा्रोक्षताः; तेडपि न जपमाओप 
योगिनः, तत्सस्पत्तिहेतुत्वाभिधानात । सम्पत्तिश्व विशिष्ट प्रापिस्ाधनत्वलक्तणा 
तस्याँ चोपयुज्यन्त एवं ते | पापक्षय: पुनः कीर्तनादेवेति पटहघोषः पुराणानास | 
शास्त्रों में बताये हुए जो प्रत्याहार ( मनोनिग्नह ) आदि धर्म हैं थे भी केवल 
जपमा5 के दी लिए उपयोगी नहीं है, क्योंकि उन्हें जप की सिद्धि का कारण कहा 
गया है और अत्यन्त उत्तम मनोरथ की प्राप्ति का साधन होना ही जप की सिद्धि 
है, उससे प्रत्याहारादि घममं उपयोगी हैं। ( किन्तु पापक्षय मात्र के लिए इनकी 
अपेत्ता नहीं है, क्योंकि ) पापत्तय तो -बीत॑व मात्र से ही हो जाता है यह बात 
पुराण ढिढोरा पीट पीट कर कहते हैं |! 
० अंगवज्ञाम कौमुदी, गीता प्रेस, पृ० २५१ | 


भक्ति ५छज 
' प्राप्ति के लिए उपयोगी अवश्य है | कीतेम से- भाज्ष-प्रांत भी होती है । उससे पापों करा 
क्षय वो होता ही है, कीत॑न-विषयक वासना की इद्धि से पाप-बासना की भी हानि होती है । 

' नाप्र-कीत॑न से मक्तों की सेवा में संलगता श्राती है ओर भगवान की भक्ति प्राप्त होती है 


; भक्ति से सल्वगुण की वृद्धि ओर तत्व का साक्षात्कार होता है आर इसके बाद मुक्ति 
मिलती है 


अप्टछाप-काव्य में भगवान्‌ के नाम-माहात्म्य विषयक पद भी हैं। सूरदास जी ने अपने 
मन के प्रति जहाँ चेतावनी-विषयक पद लिखे हैं वहाँ उन्होंने अनेक प्रकार मगवान्‌ के नाम-स्मरण 
तथा कीतेन का उपदेश दिया है तथा नाम-कीतं॑न द्वारा होनेवाले फल का वशन किया 
“उन्होंने एक पद में स्मरण, कीतन, श्रवण, गुरु-तेवा, साधु-सज्ञति ओर हरिनाम-मजन; इन मक्ति- 
साधनों की महत्ता बताते हुए भगवान्‌ से प्रार्थना को है कि वे उन्हें अपने नाम की नोका पर 
बिठाकर भमवसागर से पार कर दें।' उनका विश्वास है--नाम की बड़ी भारी ओट है । 
भगवान्‌ भक्त को अपनी कृपा के कोट में सुरक्षा देते हैं। रामनाम-पारस के सम्पक में लोह-रूप 
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३$--कीतनतो मोक्षोपलब्धों ऋ्मनिरूपणम ! 
तत्नायं क्रः--कीतनात्‌ पापक्षय: तदब्॒त्या तहिषियाणां 
वासनानां प्रचयः अपयकश्च पापवासनानास्‌ , ततो 
भगवजनसेवासातत्यम्‌, ततस्तदुपच्णितसहिमनि सगवरति 
पुण्योकशेखरे भगवती नेश्की भक्तिः, ततः शोकादीना मत्यन्तोच्छेदः; 
ततः सत्वस्य परमोस्कर्ष:, ततस्तत्वसात्षात्ार:, ततो मुक्तिरिति । 
ेु --भगवन्नाम कौसुदी, गीता प्रेस, छ० २६९-२९६ । 
२-८ रास घनाश्री 
यादिद्दि नस गयो सिराइ ! 2 2 2 को 
- हरि सुमिरन नहि गुरु की सेवा मधुबन बस्यों न जाई । 
झब की बेर सलुष्य देह घरि भजों नआन उपाइ | 
सटकत फिरयो स्वान की नाई नेंक जूँठ के चाह । 
कबहूँ न रिसये लाल गिरघरन बिसल बिमल यश गाइ | 
प्रेम सहित पग बाँधि वूँचुर सक्‍यो न अज्ज नचाइ | 
श्री भागवत सुन्यो न श्रवणनि, नेंकहु रुचि उपजाइ | 
झनन्‍्य भक्ति नरहरिभक्तन के कवहूँ न घोए पाइ | 
कद्दा कहों जो अद्भुत है वह कैसे कहूँ बनाइ। 
भव अंभोधि नाम निज नोका सूरहि ल्लेड चढ़ाई! 
“सूरसागर, प्रथम स्कन्ध, बें० प्रे०, ए० १४। 


"(दे अशुछापं 

भक्त कश्चन ह्वो जाता है।' नाम के स्मरण से तेरे हुए. अनेक परापियों के दृष्टान्त* मौजूद हैं ।! 
फिर वे कहते हैँ--'हे मन तू क्‍यों नहीं कृष्ण नाम के अमृत-रस को पीता १ भगवान्‌ के 
नाम की महता के विषय में इस प्रकार सूरदास ने अनेक कथन किये हैं । * 


परमानन्ददास जी नाम के माहात्म्य के विषय में कहते हैं--प्रात:काल उठकर हरिनाम 

लेना चाहिए | सम्पूर्ण दिन सुख से बीतेगा। करुणासागर भगवान्‌ सब विध्नों को नष्ट करनेवाले 

हैं। कवि के पापों को नष्ट करने; ओर संसार-सागर के तरने के लिए कृष्ण का नाम चिन्तामणि 
ओर कामधेनु है। भगवान्‌ का नाम सब कामनाओं को पूर्ण करनेवाला कव्पबृक्ष है| 
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घ०+ राग कान्‍्हरा ! 
बड़ी है रामनाम की झट | 
शरण बये प्रभु काढ़ि देत नहिं, करत कृपा के कोट । 
बैठत सभा सबे हरिजू की कौन बड़ो को छोट। 
सूरदास पारस के परसे मिटत लोह के खोद। 
“-सूरसागर, प्रथम स्कन्ध, बे० प्रे०, ए० १६ | 


२--रे सन सुमिरि हरि हरि हरि 
शत्त यज्ञ नाहीं नाम सम परतीति करि करि करि ! 


गज शुद्ध गणिका व्याध के अघ गए गरि गरि गरि । 
चरण अंबुज बुद्धि भाजन लेहु भरि भरि भरि। 
द्रोपदी की लाल कारण दाव परि परि परि | 
पण्ु खुत के विद्न जेते गए टरि टरि टरि। 
चारि फल के दानि हैं प्रभु रहे फरि फरि फरि। 
र श्री गोपाल के गुणख हृदय घरि धघरि घरि | 
“- सूरसागर, अ्रथसम स्कन्च, ब० अ6, ह० २६। 
३०»सुवा चलि वा बन को रस लीजे | 
जा बन कृष्ण-नाम अम्ृत-रस श्रवण पात्र भरि पीजे । 
““सूरखागर, प्रथम स्कन्घ, बं० ग्रें०, ए० २६ | 
-- सूरसागर, पष्ठ स्कन्ध, ब० ग्रे०, ७० «&€ । 
न राग नेरों । 
प्रात समें उठि हरि नाम लीजे आनन्द सों सुख में दिन जाई । 
चक्रपानि करुना को सागर विश्न बिनासत जादोंराई। 
कलिमल हरन तरन भस्वसागर भक्त चितामनि कामघेनु । 
ऐसो सुभिरंन नाम कृष्ण को बंदनीक पावन पद रेलु। 
घ्िव विरंचि इन्द्रादिक देवता मुनि जन करत नाम की आस । 
भगत बछुल ऐसो नाम कल्पहुम बर दायक परमानन्द॒दास | 
- लेखक के निजी, परमानन्ददास-पदु-संग्रह से, पद नं० ३४ | 


गत " 
भक्त ७3 


नन्‍्ददास जी भी यद्दी कहते ईं--“कलियुग में संसार-दुःख से छुटने के अन्य साधन यदि 
कारगर न हों तो केवल केशव-नाम दौ सब दुःखों से छुटा देता है ।!' 


कृष्ण के नाम-श्रवण का जो प्रेमोन्मत्तकारी, भवन भुलावना, तथा कृष्ण कौ रूप- 
माधुरी के चखने की लालसा उत्पन्न करनेवाला प्रबल प्रभाव नन्ददास ने अनुभूत किया 
उसका चित्रण गोंपिकानुभूति-रूप में नन्‍्ददास ने अपने नीचे लिखे पद में दिया है-- 


कृष्छझा नाम जब ते सुन्यों री अली, 

भूली री भवन हों तो बावरी भई री। ६.7 
भरि भरि आयें नेंन चित हूँ न परे चेन, " ८ 

तन की दसा कछू औरे भई री। ४ 
जेतिक नेम घर बत कीने री, में बहुविधि, 

अंग अंग भई में तो श्रवनमड़ री | 

- नंददास जाके श्रवन सुने ऐसी गति, 
माधुरीम्रति कैघों केसी दई सी।* 


गम ७३६" कह कीतेन में होनेवाले कुछ अपराधों का भी भक्ति -शास्रग्रन्थों में 
वर्णन किया गया है। री इरिमक्ति-रसामृत-सिन्धु' की दुर्गम सक्ञमनी टीका में निम्न 


लिखित नामापराध गिनाये गये हैं --- 


१--सजनों की निन्दा | 

२--विष्झु के समझ्ष शिवादिक नामों का स्वतन्त्र मनन करना । 
३--शुरु की अ्रवज्ञा । 

४--वेद तथा वेदानुगत शास्त्रों की निन्‍्दा । 

१ --इरिनाम की महिमा को केवल अ्र्थवाद मात्र ही जानना | 
६ --हरिनाम सम्बन्धी वाक्यों का अन्य प्रकार से अर्थ करना । 


१--कलि कलियुग जहाँ अवर नाहि, केवल केखव नास | 
-- अनेरार्थ मश्नरो, नन्‍ददास, शुक्स”, पृ० ध्८ | 

२--नन्ददास-पदावली, नन्द॒दास, शुक्ल! छ० ३४१ | 

३--खतां निंदा, श्रीविष्णोः सकःश।ब्छिवनामादेः स्वातन्द्यमननं, गवंवज्ञा, श्रुति- 
तदनुगतशाख्रनिन्‍दुनं, हरिनास महिस्न्यर्थवादसात्रमिद्मिति मनन, तत्र प्रकारान्तरे- 
णार्थ कल्पनं, नामबल्लेन पापे अच्त्ति: अन्यक्भक्रियासिरनामसाम्यमननम्‌ अश्रद्धा नादौ 
नामोपदेश३, नाममहास्मेश्रुतेउष्यग्नीतिरिति, सर्वे एवेते हरिभक्ति विज्ञोसे प्रमाण 
वंचनेद्रेश्ब्याः | जा 

ों --भी इरिभक्ति.हसाभत्-सिन्डु, पूर्व विसाग,३ लंदरी, प० २३। 


९३८ अहक्ाए 


७--नाम के बल पर पाए में प्रवृत्त होना । 
छ--अ्रन्य शुप क्रियाओं से नाम को तुलना करना | 
६--अ्रश्नद्धालु को नाम-उपदेश करना | 

१०--नाम-माहात्य को सुनकर मी उसमें अविश्वास करना । 


अश्छाप-काव्य में नाम-म्हिमा के साथ, इस प्रकार नाम-कीतन के उक्त अपराधों 
दवा वर्णन नहीं है | परन्तु जहाँ इन कवियों ने मानतिक तथा चारित्रिक खोटों की गिनाया है 
ओर मनक्ने प्रति प्रयोधन दिया है, वहाँ उक्त अपराधों में से अधिकांश का उब्लेख शा 
गया है | 


भी वल्लभाचाय जी ने पाद-सेवा-मक़्ति के विषय में कहा दै-- सेवक का जो व्यवहार 
स्वामी के प्रत लोक में होता है उसी प्रकार सम्पूर्ण कार्य भगवान्‌ के लिए भक्त को करने 
चाहिएँ ।* जो लोक-सेवा एक स्वामिभक्त सेवक अपने स्वामी की 
पाद-सेवत. करता है और श्रद्धापूबक स्वामी के चरणों में श्रपना मन 
लगाता है, भगवान्‌ के प्रति भक्त की बसी ही सेवा पाद सेवा 
है | इस सेवा के लिए भगवान्‌ का वांह्य अथवा मानस प्रत्यक्ष स्वरूप होना आवश्यक है| 
पाद-सेवन की आरम्मिक अवध्या मूतिपूजा, गरुपूजा तथा मगवद्भक्तनपूजा में होतो है । 
इन सेवाद्रों के अभ्यास के बाद जब भक्त को दास्य प्रेम में एकाग्रता आ जाती है तब वह 
मानसिक जगत में भगवान्‌ के श्रमौतिक चरणों कौ सेवा करता है। इस प्रकार दाह्म तथा 
मानसिक दोनों प्रकार के पादसेवन से लोकाश्रव का भाव छुट जाता है ओर भक्त में आत्म- 
दीनता और अ्रकिश्वनता का भाव जागत होता जाता है ॥ भौमद्मागवत में प'द-सेवा की 
- महता के विष्रय में कहा गया है --जो श्रे्ठ सजन पुणप यश वाल्ले भगवान्‌ के नौका रूप 
चरणों का आश्रय लेते हैं, उनके लिए यह संतार गोत्रत्सपद के चिह् के समान है 
वे पद पद में परम पद पाते हैं । इसी से उन्हें कभी विपत्तियों का सामना नहीं करना 
पड़ता (* 


१०-सेवकार्ा तथा लोके व्यवहारः प्रतिध्यति | 
तथा कार्य समप्येव सर्वेर्षा बह्मयता ततः | 
--सिद्धान्त रहस्य, षोडश ग्रन्थ, सह रमानाथ शर्मा, श्लोक ५ तथा ८ | 
२--प्रमाश्चिता ये पदपत्लवपष्नवं, 
महत्पद पुण्ययशों मझुरारेः ! 
अवाम्बुधिवससपद पर॑ पर्द, 
पढ़ पद यहिपदां न तेषाम ! 
“भागवत, दुशम इकन्घ, झध्याय, शोक ८६ 





अष्टकाप भक्तों ने कृष्ण को अर्चावतार-ल्वरूप मूर्तियों में से भीनाथ जी. स्वरूप॑ 
की पाद-सेवा की थी। उन्होंने अपने गुर भरी वल्लमाचाय॑ जी तथा उनके बाद गो० भी 
विटुलनाथ जी को भी भगवान्‌ रूप में हो देखा था तथा उनक्के प्रति उसी प्रकार की धारणा 
रखकर उनकी चरण-सेवा की थी। गुरु-स्तुति में लिखे हुए इन कवियों के पद इनकी शुरू- 
पाद-सेवा-भक्ति के उदाहरण हैं। इसी प्रकार भगवद्धक्कों के प्रति भी इन कवियों ने सेवा और 
श्रद्धा का भाव प्रकट किया है और उनको साज्षात्‌ भगवान्‌ के स्वरूप कहा है। मानसिक 
पाद-सेवा-साधन में इन्होंने कृष्ण के चरणों को हृदय-मन्दिर में स्थारित कर उनकी प्रेम और 
श्रद्धा से पूजा की है | सूरदास ने एक पद में भगवान्‌ के चरण-सेवक्र श्वपच वे गोपाल- 
विमुख ब्राह्मण से अधिक बड़ा और भगवान को व्रिय बताया है'।' जिन चरणों की 
पाद-सेवा सूरदास जी अपने मन-मन्दिर में करते थे उनके विषय में वे कइते हैं--« 


राग केदारा 

भजि मन नन्द नन्‍दन चरन | . 
परम पक्ुुज अति मनोहर सकल सुख के करन | 
सनक शड़ूर ध्यान ध्यावतत नियम अतरन वरन | 
शेष शारद ऋषि सुनारद सन्त चिंतत चरन | 
पद पराय ग्रताप दुलेंभ रमा लोहित करन | 
परसि गंगा मई पातव्च तिहँपुर घर घरन। 
चित चितन करत जग श्रघ हरत तारन तरन | 
गए तरि ले नाम केते पवित हरिपुर घरन। 

के 3. 5६ जा 
सुर भज चरणारबिदनि, मिटें ने जनम मरने ।* 


इस प्रकार सूर ने अन्य कई पदों में दास्य भात्र से भगवान्‌ के पाद-्सेत्रक होने का 
उपदेश दिया है।' परमानन्ददास ने भी कई पदों में मगवान्‌ के पाद-सेवा-साधन के 
भाव प्रकट करते हुए यद्दी कामना की है कि कृष्ण के चरण कमलों में निरन्तर उनका 
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१--सोईं मलो जु रामहि गावे । । 
श्वपच प्रसन्ष हों इ बड़ सेवक, बिंनु गोपाल द्विजजन्म न भाव | 
. “-सुरसागर, प्रथम स्कन्ध, बें० प्रेन्‍; पूु० १६ । 
३--सूरसागर;, प्रथम स्कन्ध, बें० प्रे०, पु० २६ । 
३--इट्टि विधि कहा घरटेगो तेरो, 
नन्‍्दनन्दन करि घर को ठाकुर आपुन हे रहु चेरो | 
“+सुरसागर, प्रथम स्कल्च, ४० प्रं०, बल श२ | 


५८७ अध्छार्य 


अनुराग रहे और सम्तों का सत्सक्ञ उन्हें मिले ।' एक और पद में उन्होंने भगवान्‌ के मन्दिर 
का चित्र अद्जित करते हुए कहा है--परसानन्ददास ब्रजपति के महल में उनकी जहाँ तहाँ 
टहल करता फिरता है |! इसमें कवि ने अपनी पाद-सेवा-मक्ति का परिचय दिया है। पाद- 
सेवा की महत्ता बताते हुए परमानन्ददास जी कहते हैं--मदनगोपाल की सेवा मुक्ति से भी 
अधिक मीठी है। भक्ति के रसिक उपासक इस सेवा के रस को जानते हं। उन्होंने भगवान्‌ 
की चरण-सेवा के सामने सब धर्मों को बहा दिया और वे श्रवण, कथन, स्मरण तथा ईश्वर- 
गुणशुगान का साधन करते रहते हैँ । उन्होंने इस रस को वेद-पुराणों को निचोड़ कर विया है 
ओऔर उससे परमानन्द पांया है | इन रसिक भक्तों के दृशान्त से प्रेरित होकर परमानन्ददास ने 
भी भगवान्‌ के चरणों, में तथा उनकी लीला में प्रेम बढ़ाया है | इस प्रकार कई पदों में, 


बन ५०५+०>+>न्‍आ+>न-बम 
'पकतजजल्‍»मक्‍कनन, 


१--यदद माँगों संकरपन वीर । 

चरन कमल अनुराग निरन्तर; भावत दे सन्‍्तब की भीर | 

सञ्ष देहु तो हरि भक्तन कौ, बास देहु तो जमुना तीर । झादि । 

“लेखक के निजी परमानन्ददास-पद-संग्रह से, पद नं० २८३ । 

२-- राग सारञ् 

बने माधों जू के महल । 

जेठ मास अति जुडात माघ मास झंक हल | 

दूरि भए देखियत हैं बादर के से पहल। 

बिच बिच इरित स्याम जमुना के से दृहल । 

ज्जपति के कहा अनृपम यहै बात सहल । 

परमानन्द्दास तहाँ करत फिरत टठहल्ल । 

“जेखक के निजी परमानन्ददास-पद-संग्रह से, पद नं० २८१ । 

तथा 

बरजवासो जाने रस रीति | 

जाके इंदे अरु :कछु नाहीं नन्‍्द छुचन पद प्रीति । 

. करत महल में टहल निरन्तर जाम जात सब दीति | 

सर्वताव आत्मनिवेदन॒ रहे. त्रिगुनातीत । 

इनकी गति और नहिं जानत बीच जवनिका भीति | 

कछुक लत दास परमानन्द गुरु प्रसाद परतीति। 

--लेखक के निजी, परमानन्ददास-पद-संग्रह से; पद नं० २४० | 

३० ध राग सारज्ञ 

सेवा मदन गोपाल की मुक्ति हू ते मीठी | 

जाने रसिक उपासिका शुक मुख जिन दीठी | 


भक्ति प्ट्ट्‌रँ 
उन्होंने अपनो दास्य भक्ति प्रकट की है। और गुरुभक्ति तथा भक्तमक्ति की पाद-्सेवा को 
च् ः 7. 
प्रकट करनेवाले अनेक पद लिखे हैं। अपने इष्ट यशोदानन्दन से उनकी निरन्तर यही प्राथंना 
हे कि वे ( उनको ) परमानन्ददास को पाद-सेवा का अधिकारी बना दें १! 


दशम स्कन्ध के चोदह॒वे अध्याय में नन्‍्ददास जी ने बह्म द्वारा कराई हुई कृष्ण-स्त॒तति में कहा 

है ह ब्रजराज, जब तक लोग आपकी शरण नहीं आते तब तक उनके रागादिक विकार नहीं छुटते 
ओर तभी तक लोक की बेढ़ी उनके पेरों में रहती हैं ।!* एक पद में गुरू की पाद-सेवा का भाव 
प्रकट करते हुए वे. कहते हैं--'मैं श्रपना तन, मन, प्राण सवस्व गुरु को अपेण कर उन्हीं के चरणों 
में सदा रहना चाहता हूँ । ईश्वर से में यही माँगता हूँ कि वललभकुल का ही सेवक रहेँ ।* 





चरण कमल रज सन बसी सब धर्म बहाए। 

अवण, कथन, चितन बढ्यों पावन गन गाए । 

वेद पुरान निरूप के रस लियो निचोह | 

पान करत आनन्द भयो डारथो सब छोइ | 

परमानन्द बिचारि के परसारथ साध्यों ! 

रामकृष्ण पद प्रेस बढ़यथो लीला रस बाध्यो | ; 
“लेखक के निजी, परमानन्ददास-पद-सद्भद्द से, पद्‌ नं० ३१% 


] 


१०“ यह माँगों यशोदानन्दु ननन्‍्दुन । 


बदन कमल मेरो मन मधुकर, नितप्रति छिन छिन पाऊँ दरशन । 
चरण कमल की सेवा दीजे, दोड जन राजत विद्युलता घन । 
नन्‍्दुनन्दन बृषभानु नन्दिनी मेरे सवेस प्राण जीवन घन | 
अजबसियो जमुना जल पोऊँ, श्री वश्चमकुल को दास यही पन | 
महाभ्रसाद पारऊँ गुन गाऊं, परमानन्दुदास दासी जन | 
““लेखक के निजी, परमानन्द॒दास-पद-संगह से; पदु नं० ३६8२ | 
२--तबई क्षणि बंधन आगार, देद्दगेद्ठ अर नेह विपार | 
तबई लगि दिढ़ जंजर जेरी, मोद्द लोइ की पाइनि बेरी | 
जब लग जन नहिं भये तुम्हारे, दे इेश्वर अजराज दुलारे । 
-- दुशम स्कन्घ भाषा; अध्याय १४ तथा नन्‍्द॒दास, शुरू”, १४ २६७ पाठउ-सेद से । 
३--प्रात समे श्री वलत्लभ-सखुत को पुण्यपवित्र विमल जस गाऊँ। 
»< ... # »< 
रहों सदा चरणन के आगे महाप्रखाद सो जूठन पारऊँ | 
ननन्‍्ददास यह माँगत हों श्री वजल्लमकुल को दास कहाऊं । 
द “-नन्दृदास, शुद्ध, पृ० ४३१ 


३८४ अश्ड्रीए 
भगयान की यरण-मक्ति को प्रकट करनेवाले अन्य अइछाप कवियों के पद नीचे फुट नो में 
बद्इूत किये जाते हैं !* 


मक्ति-वद्धिनो' ग्रन्थ में श्री वह्लमाचाय जी ने कहा है-- भक्त को पूजा से; तथा 
अचन श्रवण, कोतेन आदि साधनों से मगवान का भजन करना चांहिए ।* 
श्रद्धा और आदर के साथ भगवान्‌ के स्वरूप की पूजा अचेन-भक्ति! कही जाती है ! 


मा राग गोढ़ी मालव 
है जै चलाल गोवद्न घारी इन्द्र मान संग कीनों। 
बाम बाहु राख्यो गिरिनायक् दासनि को सुख दीहों। 
सात दिवस सुरपति पचि हासर्यो गोसुत सींग न भोनों ! 
कृष्णदास स्वामी मोहन के पाँय परयो मतिहीनों। 
“लेखक के निजी; कृष्णदास-पद-संग्रद से, पद मं० ७६ | 
राग कान्दरों 
धनि घनि हो दरिदासराई। 
' सानुग सेवा करत सकल अड्ढ ताते बलि, मोहन जिय भाई । 
कंद मुल फल पोहोपन की निधि सिल्ा ध्रिघासन रुचिर बनाई । 
कोमल श्रन गायम चरिबे करों सीवल शिव झरना जो यहाई । 
५९ ५ »८ 
रामकृष्ण के चरन परसि के घुलक्ित पुष्टीमी रहत सदाई । 
इनके भाग की कहाँ लो बरनों कोमल कर लीनों जो उठाई। 
धन्य धन्य यों कहति गोपिका, तिन पर गोविद बल्लि बलि जाईं। 
“लेखक के निशञ्जी, गोविद्स्वाधी पद-संग्रह से, पदु न॑ं० $८७ ! 
छीत स्वामी की गुह-चरण-सेवाः-- 
हम तो विद्वलनाथ डउपांसी | 
सदा सेडे श्री वक्लम नंदन, जाह करों कहा कासी । 
इन्हें छाँड़ि जो ओऔरे ध्यावै सो कहिये अपुरासी। 
छीत स्वामी गिरघरन श्री विद्वत बयादी निगम प्रकासी | 
“लेखक के निजी, छीतस्वामी-पद-संग्रह से, पद नं० ४२ । 
३--अचन तुपचारणां स्यान्मन्त्रोपपादनस्‌ ! 
परिचर्य्या तु सेवोपकरणादि परिष्किया ! 
-श्रीहरि भक्ति-रसाम्त-सिन्धु, पूर्व विभाग, लहरी २ श्लोक २७ । 
३--अव्यावत्तों भजेत्कृष्णं पूजया श्रवणादिलिः | २ 
““भक्तिवद्विती, घोडश अन्य; भट्ट रमानाथ शर्मा, श्लोक २, घृ० ७२ | 


भक्ति ७८३ 
अर्चावतार रूप में भगवान्‌ मन्दिर की मूर्ति, सदगुद तथा भक्तजनों में विराजते 
हैं। इन तीनों रूपों को भगवान्‌ का स्वरूय समझे कर भक्त श्रद्धा के साथ अपनी 
प्रिय से प्रिय ओर सुन्दर से सुन्दर वस्तु उन्हें अपित करता है। भगवान्‌ के प्रति अपने 
सम्मानपूर्य प्रेम के प्रदर्शन के लिए जितने कृत्य मकत दरता है उनमें त्याग का भाव 
मुख्य रहता है। मानसिक अ्रर्चना में भगवान्‌ का ध्यान ओर आत्मसमर्ण के अतिरिक्त 
बाह्य उपचारों की श्रावश्यकता नहीं दे; स्थूल रूप की पूजा के लिए षोडशोपचार 
प्रचलित हैं ।-वल्लभसम्प्रदाय में भी स्वरूप के आसन, अ्रध्ये, पाद्य, आचमन, पश्चाम्रत 
स्‍्तान, वस्त्र, 2ज्ञार श्रादि के उपचार तथा चन्दन, पुष्प, धूप, दीप, नेवेद्य, ताम्बूल 
आदि के समर्पण द्वारा अर्चन भक्ति की जाती है। भगवान्‌ के स्वरूप और उसके मन्दिर 
की परिक्रमा द्वारा भी भक्तजन अपना सम्मान भाव तथा सर का माहत्म्यमाव प्रकट 
करते हैं। यह अर्चन वल्लम-मन्दिरों में श्राठों पहर की सेवा में अलग अलग होता है # 
श्रीमद्धागवत में अचन भक्ति के विषय में कहा गया है--ईश्वर के चरणों का अ्र्चन- 
पूजन मनुष्यों के लिए स्वर्ग, मोत्ष तथा इस लोक की सम्पूर्ण सम्रत्ति और सिद्धियों 
का मूल है ।!' गीता में भी श्रीकृष्ण अज्न से कहते हैं--'हे अजन, जो मुझे पत्र, पुष्प, 
फल, जल आदि कुछ भी भक्ति से अ्रप॑ण करता है उस नियत चित्त पुरुष की इस भेंट को 
मैं प्रीतिपूबक ग्रहण करता हूँ ।/* 


सूरसागर के नवम स्कन्ध में अम्बरीष की कथा में सूर ने अम्बरीष की अर्चन-भक्ति 
का उल्लेख किया है |* भगवान्‌ के विराट रूप की आरती के वर्णन में भी यूर ने विश्वव्यापी 
भगवान्‌ की विश्वव्यापिनी पूजा का चित्र खींचा है-- जो ब्रह्म ज्योति-रूप से घट घट में ब्यातत 
है; सूर्य; चन्द्र, नक्षत्र; अभि सब उसी के प्रकाश से "प्रकाशित हैं, उसी सर्वव्यापी भगवान्‌ की 
शम्पूर्ण लोक, नारद, सनकारि। प्रजापति ब्रह्मा, देवता, सनुष्य, ओर अतुर सब मिल कर इस 
विश्वआरती में सहयोग देते हुए, पूजा कर रहे हैं ।/ परमानन्ददास भी अपने मन से कहते 


१-- स्वर्गापदर्गयो. पूंसाँ रखायां खुषि सम्पदास | 


सर्वात्यामपि विद्धानाँ मूल तशच्चरणाचनस्‌ | 
-- भागवत, दशम सकन्‍्ध उत्तराह्ध, अध्याय ८१, श्लोक ६६ ! 
२--पत्र पुष्पं फल तोय॑ यो में भकत्या अयच्छृति । 


तद॒ह.. भव्त्युपहत म्श्नासि प्रयतात्मन: ।२६ 
>-गीदा, अध्याय ६, श्लोक २६ ॥। 
३--सूरसागर नवम्‌ स्कंध, बे० प्रे०, पृ० ६६ | 
४०“मेननि निरखि श्याम स्वरूप । 
रो घट घट ध्यायि सोई ज्योति रूप अनूप! 
चरण सप्त पंताल जाके शीश है झाकाश । 


पूर चंद्र भक्तत्न पदक सब तासु प्रकाश | 
“» झुरसारगर; हिटलीय स्कन्च, अं प्रे#, पृ ऐे८ ; 


४... व्याछबा 


५८४ अश्छाप 


हूँ... “हे मन, धूप दीप जोड़ कर मज्जल आरती से भगवान्‌ की पूजा कर | देख अब अम की 
निशा बीत गई है और सबेरा हो गया है |” गोपी रूप में परमानन्ददास अपने इष्टदेव को 
छाक ( कलेऊ ) अप॑ण करने के लिए. उनका आह्वान करते हैं और कहते हैँ-- हे मोहन, 
में तुम्हारी छाक्क लेकर आई हूँ, तुम्हें बुलाते बुलाते हार गई, त॒म कहाँ हो । मैं रास्ता भूल गई 
थी, बड़ी कठिनाई से तुम्हारी खोज लगी । पूछते पूछते यहाँ तक श्रा पाई हूँ । उसी समय 
तुम्हारी बंशी का सधुर नाद मेरे कामों में पड़ा। देखों, मेरे अज्गों में पसीना आगया है 
और मेरा अश्वल भीग गया है |” इस गोपी-बचन में परमानन्ददास का ही प्रेम प्लावित दृदय 


हरि जू की आरती बनी | 
अति विचित्र रचना रंचि राखी परति न गिरा गनी ! 


कच्छुप भ्रध आशसन अनूप अति डॉडी शेष फनी । 
मही सराव सप्त सागर घृत बाठी श्र घनी ! 


रवि शशि ज्योति जगत परिप्रण हरत तिमिर रजनी । 
डड़स फूल उड़गन नभ अन्तर अक्षन घटा धनी । 
नारदादि सनकादि प्रजापति सुरनर अघुर भनी। ५ 
काल कर गुण अरु न अंत कछु प्रभु इच्छा रचनी । 
यह प्रताप दीपक, सु निरंतर लोक सकल भजनी | 
जाके उदित नचत नाना विधि यति अपनी अपनी। 


सूरदास सब प्रगट ध्यान में अतिविचिनत्न सजनी । 
“-सूुरसागर, द्वितीय स्कन्च, घू० शे८ | 


4-० राग विभांस | 
मंगल झारती कर मंच मोर, भरस निशा बीती भयों भोर | 
मंगंल बाजत झकालर ताल, मंगल रूप उठे नंदलाल | 
. संगल घूव दीप ऋर जोर, मंगल गावत सब विंधि होर। 
मज्नल उदयो मंज्ल रास, महख्त बल परसानन्ददास | 
“लेखक के निजी, परमानन्द्दास-पद-संग्रह से, पद नं० ३७३ | 
२०- ..._ राग सारहः 
तुमको टेरि टेरि में हारी । 
कहाँ रहे अबतों मन मोहन लेहों न छाक तुम्हारो । 
भूलि परी आवत मारम में क्‍यों हूँ न पेंडो पायो | 
बूफत बूझत यहाँ लो आई, तब तुम बेजु बज्ञायो | 
देखो मेरे अकु पसीना उर को अ्रंचल भीनों। 
परमानन्द प्रभु प्रीति जानिके बाय झआालिगन कीनों | क्‍ 
7जेखक के निजी, परमानन्ददास-पद-सहुद् से, पदु चं० ४२७ | 


भक्ति ८५ 


मानसिक जगत में अ्रन्योक्ति रूप से अपने इंष्ट को अचन भक्ति की मेंद दे रहा है। भक्त 
कौ इस अचचना की 'कशिश' ने भगवान्‌ को खींच लिया। वे दोड़े हुए श्राए और भक्त की 
पूजा स्वीकार कर उन्होंने उसको द्वदव से लगा लिया | 
ध्रमानन्द प्रभु॒ग्रीति जानि के धाय आलियन कानों |! 
ननन्‍्ददास ने दशम स्कन्ष' भाषा में जहाँ वरुण से कृष्ण की पूजा कराई है' ओर 
रूपमजञ्लरी' में ूूपमञ्जरी के हृदय मन्दिर के देव कृष्ण की इन्दुमती द्वारा पूजा का उल्लेख 
किया है; वहाँ उन्होंने अचन भक्ति का ही रूप खड़ा किया है। छीतध्वामी अपने बाल 
कन्हैया*की यशोदा रूप में इस प्रकार आरती करते हैं-- 
. शाग केदारों 
आरती करत जसोगति मुदित लाल को | 
दाप अद्भुत ज्योति, ग्रगट जगमय होति प्रयट वारि गरित, फेरि अपने योगल को | 
बजत घर्टा ताल मकालरी संख सुधुनि निरखि ब्रज सुदरी चिरधरनलाल को । 
भई सन में फूल, गई सुधि वुध्रि जलि, छीतस्तायी देखि जुश्तीजन जाल को।* 
..._अंगवान्‌ के माहात्म्य को हृदय में धारण कर उनकी स्ठ॒ति, उनके सम्मुख नतमस्तक 
हो विनय घारण करना तथा उनको प्रणाम करना भगवान्‌ की बन्दन भक्ति है।- 
बहुधा अचन ओर बन्दन दोनों भक्तियों के व्यापार साथ-साथ 
बन्द्न हुआ करते हैं। श्री वल्लमाचार्य जी ने अपने कई प्रन्थों का 
आरम्भ हरि! कौ. बन्दना से किया है।* अर्चन भक्ति की तरह 


$--वरुण निरखि उद्यो अकुलाय, पग्नन में लोट पोट है जाइ | 
पाछे प्रभु पूजा झनुसरथों, डोलत वरुन परम रंग भरयों ! 
उत्तम उत्तम रिधि द्धिघि जिती, आनि धरीं हरि चरनलि तिती | 
दुल्लंस दरस दिख्ि बढ्यों जुहेत, अरप्यों छब अपनपों समेत । 
घुति पुलि साथ चाय पग घरे; अंजुलि जोरि अस्तुति कछु करे | 
_-दुशम स्कन्धच, अध्याय २८, नन्दुदास, 'शुक्ल!, पूृ० ३१८ | 
२--रूप मझरी तिय को हियों गिरिधघर अपनों श्लालय कियो। 
इन्दुमती तहँ अति अनुरागी, तवाही में प्रभु पुजन लागी। 
जहँ जहँ जो कछु उत्तम पावे, सो सब आनि के ताहि चढ़ावै | 
बान बनावै पान खबावे, मन्द हिलौर हिंडोर झुलावे। ह 
“खूपमशक्षरी, नन्‍्ददापत, 'शुक्ल'ः, एूष्ट १४ । 
३--लेखक के निजी, छीतस्वामी-पद-संप्रद से, पद नं० २१ | 
३ *नतवा . हरि सदानग्द सर्वाधिद्धान्तसंग्रहम | 
बाल्प्रबोधनार्थाय बदामि संविनिश्चितस्‌ !१ 
--बालबोच, पोढश ग्रन्थ, भट्ट स्मामाथ शर्मा, श्लोक । । 


छः 


>नक पननतकोजअकनक 


५८५ अछ्लाए 


'बन्दन भक्ति में भी ईश्वर की महत्ता; भक्त की दौनता तथा ईश्वर के प्रति भद्धा के भावों का 
समावेश रहता है| भारदीय सभ्यता के लौकिक व्यवहार में भी बड़ों के प्रति विनय, ओ 
अआादर सूचक प्रणाम करने की प्रथा है। जो सम्मान और विनय लोग लोक के प्रति दिखाते 
हैं वही सम्मान ओर विनय भक्त भगवान्‌ के प्रति प्रदर्शित करता है। भक्त लोगों ने तो 
सम्पूर्ण जगत को ईश्वर का रूप श्रथवा ईश्वरमय जानकर, उसको प्रणाम किया है! 


श्रीमद्भागवत में कहा गया है--'भक्‍त लोग जब अपने इष्ट के गुण और नाम का 
कीतन करते हैं तब उनका हृदय प्रेम-रस में मग्न होजाता है! वे विवश होकर उम्भत्तों की 
तरदद कभी रोते हैं, कभो इसते है, कभी नाम का उच्चारण करते हुए गाते हैं, और नाचने 
लगते हैं। वे ऋफकाश, जल, वायु, श्रग्नि, पृथ्वी, चराचर प्राणी, दरशों दिशा, वृक्ष आदि 
सबको विराट पुरुष हरि का शरीर मान कर उनको प्रणाम करते हैं और इरि से मिन्न किसी 
भी प्राणी अथवा वस्तु को नहीं देखते !!*  अश्टछाप कवियों के काव्य का भी एक अंश 
उनकी बन्दन भक्ति के माव को प्रदर्शित करता है। विनय; प्राथना तथा स्थुति-सावों को 
प्रकट करनेवाले इनके पद बन्दनभक्ति के ही उदाहरण कहे जायँगे । 


सूरसागर के आरम्भ में सूरदास जी ने हरि! भगवान्‌ की कृपा का आ्राबाहन करते 
हुए. निम्नलिखित पद में उनके चरणों की वन्दना की है--- 


राग विलावल 
चरन कमल वन्दों| हरि राई 
जाकी कष्म पंगु गिरि लंबे अंधे को सब कहछु दरसाई | 
बहिरो पुने मूक पूर्ति बोले रंक चले शिर छूत्र पराई | 
पूरदास स्वामी कहनामय बार बार बन्‍्दों तेढ़ि पाई। ६०” 
विनय भाव प्रकंठ करते हुए दूर ईश्वर से प्रार्थना करते हैँ--- 
राग गूजरी 
कपा अब कांजिये बलि जाएँ । 
नाहिं मेंर आर कोऊ, बलि, चरन कमल बिन ठाऊँ | 
हाँ असोच अकृत अपराधी सम्मुख होत लबाएँ। 


२--स्वियाराम मय सब जग जानी, करों +यास जोरि छुग कानी | 

““उलसीदास-रामचरित मानस, ५० १४, रामनरेज् दिपाही । 
२००“मागवत पुकाद्श स्कन्ध, अध्याय १, श्लोक ४०-४६ ; 
३०-सूरसागह, प्रथम स्कन्ध, दें? प्रे०, पृष्ठ $ । 


अक्सि (५८७ 
तुम कृपालु करुनानिधि केशर अघम उधारन नाऊँ। 
काके द्वार जाड हों ठाड़ो देखत काहि सुहाडेँ। 
अशरन शरन जाम तुमारो, हों कामी कूटिल छुसाऊँ | 
कलंकी और मलांन बहुत में सेंतेमंत बिकाएँ। 

| 


पड 


पूर पतित परात्रन पद अंबुज क्‍यों सो परिहरिजाऊँ |" 


इसी प्रकार आत्मदौनता, ईश्वर की मद्विमा तथा विनय से भरे सूरदास के बहुत, 
से पद यूरसागर में हैं । ह 
परमानन्द दास भी निम्नलिखित पद में अपनी रचना के मद्भजलाचरणु के रूप में 
ईश्वर की बन्दना करते हैं: -- ॥ 
ह शग काने 
चरन कमल बन्‍्दों जगदीस जे गोपन संग्र धाए , 
जेपद कमल घूरि लपदाने कर गहि योगिन उर लाए | 
4 ० के हे 
जे पद कमल शंभु चतुरानन हृदे कमल अंतर राषे 
जे पद कमल रमा उर मषन वेद भागवत सनति भाषे 
जे पद कमल लोक त्रे पावन बलिराजा के पीठ परे 
सो पद कमल दास परमादन्‍्द यावत ग्रेम पीयूष भरे 


एक पद में वे अपने इष्ट भगवान्‌ से प्रार्थना करते हँ--' हे. स्वामी, आप मुझे भी 

अपने चरण कमलों का मधुकर क्‍यों नहीं बना लेते मेरी यह विनय स्वीकार हों। आपके 
कर-अम्बुज आतप से रक्षा करनेवाले छुत्र हैं। आपकी चितवनि कृपाभरी है । दे रमापति, 
यह परमानन्ददास तुम्हारे प्रेम-रस का लोभी है । जिस पर आप ऋपालु होते हैँ, उसी को 
श्राप अपने निक्रठ बुला लेते हैं ।!३ _नन्‍्ददास ने भी अपने कई ग्रन्थों को कृष्ण की वन्दना 


१-- सूरसागर प्रथम स्कन्च वें० पे० पृष्ठ १२ । 
३०-लेखक के निञ्जी, परमाथन्दृद[स-पद-संग्रह से; परुं नंक : ! 
न राग ठोड़ी 
अपने चरन कसल को मधुरूर सोहू काहे न करि हू जू | 
कृपाबंत भगवंत गुसाई' यद विनतो चित धरि हू जू । 
शीतल आतपन्र को छाया कर अम्बुञ सुखकारी । 
पृष्ठ प्रवाल् नयन रतनारे कृपा कटाक्ष ऊुरारी। 
परमानन्द दास रस लोभी भाग्य विना क्‍यों प्रावे 
जाको द्रवत रमापति स्वामी सो तुम्दरे ढिग आवे। 
--केखक के नि, परमाननन्‍्ददास-्पद-संत्रह से, पद लं० ३१३ ' 


छद्ट.....  आअश्छ्ाप 


तथा स्तुति के साथ आरम्भ किया है। रसमझरी '; मानमश्जरी *, अनेकार्थमञ्धरी ', रूपमझ्री *, 
सिद्धान्त पद्माध्यायी ' तथा दशमस्कन्ध भाषा '* ग्रन्थों में कवि ने प्रथम अपने इंछ्ट कृष्ण की 
बन्दना की है। इन वन्दनाञओं में उन्होंने कृष्ण के स्वरूप, सामथ्य तथा उनकी स्बता का 
निजी; साम्प्रदायिक सिद्धान्तों के अनुसार वशुन किया है रविमिणी-मज़ल में उन्होंने गोविन्द- 

गुरु के चरणों की वन्दना की है ।* तथा रासपशञ्चाध्यायी में भगवान्‌ के भक्त श्रौ शुकदेव 
जी की वन्दना की है ।“ दशम स्कन्ध में वरुण, इन्द्र, देवकी आदि के द्वारा की गई कृष्ण के 
प्रति स्तुतियों में भी नन्‍्ददास की अर्चन और वन्दन भक्ति का स्वरूप देखने को मिलता है । 


भक्तों ने केवल अपने इशष्टदेव के चरण ओर गुणों की ही वन्दना नहीं की वरन्‌ उन्होंने 
उसके विविध अ्रह्ड, वस्र, तथा छृत्यों की भी वन्दना की है | क्ृष्ण-वन्दना में कुम्मनदास जी 


नीला ले अजित नाना: 


३--नमो नमो आनन्द घन, सुन्दर ननन्‍्दुकुमार । 
रसमय रख कारन रसिक, जग जाके आधार | 
“रस मअरी, भन्‍्ददास, 'शुक्क; , ४० है& । 
२--तन्तमासि पद्‌ परस गुरु, कृष्ण कमल दुल्व नैन । हु 
जरशकारन करुनानंव, गोकुल जिनको ऐलन ! 
““मानमज्लरी, मन्ददांस, शुरू, पु० ६१ | 
३--जझु प्रभु जोति मय जगत सय, कारन करन असेव । 
विघन हरन सब सुभकरन, नमों नमों तिद्दि देव | 
“ अनेकार्थ मअरी, नन्‍्द॒दास, झुक, पृष्ठ श्८। 
४००प्रथमहि प्रनऊँ प्रेममय, परम जोति जो आहि | ह 
रूपड पावन रूप निधि, नित्य कहत कवि ताहि 
“>रूपमअजरी, नन्‍्ददास, शुद्ध! पृष्ठ १। 
४“-जै जै जै श्री कृष्ण रूप गुन कर्म अपारा ) 
परम धाम जगचास परम अभिराम उदारा 
“-सिद्धान्ठ पद्चाध्यायी, नन्ददास, शुक्क', पृष्ठ १८३ | 
६--नव छच्छुव कार लच्छु जो, दुसये आश्रय रूप ! 
नंद बढ़ि ले प्रथम तिट्ि, श्री कृष्णाय अनूप | 
“>दुशम स्कब्च, नन्ददास, 'शुक्क, पृष्ठ १६६ | 
७---श्री गुरु चरण प्रताप सदा आनंद बढ़ उर | 
कृष्ण कृपा तें कथा कहूँ पावत सुख सुरतर । 
-“रक्मिणी महल, ननन्‍्ददास, शुरू, पष्ठ १७१ 
झ--बदन करों क्ृपानिधान श्री सुक सुभकारी | 
सद्द जोति मय रूप सदा सुन्दर झआझवचकारी। 
“रासपन्चध्यायी, ननन्‍्ददास, शुरू, पृष्ठ १११ । 


भक्ति (६८६ 


ने कृष्ण के पीताम्बर,तथा उन्दादन में उनके विचरण करने की स्तुति को है । श्रन्य शअष्टक्षाप 
भक्तों द्वारा स्तुति तथा विनय रूप में की गई कृष्ण को वन्दना के भावों को प्रकट करनेवाले 
कुछ पद नीचे फुठनोंठ में दिये जाते हैं ।* वन्दन भक्ति में इन भक्तों ने अपने इश्ठदेव श्रीकृष्ण, 


का ओआऑऑं-जओन--जल जलन न 








१-- शग श्री 

जयति जयति श्री हरिदासवर्य धरने | 

वारि बृष्टि निवारि घोष आरति टारि देवषति अभिसान भंग करते । 
जयति पट पीत दामिनि रुचिर वर सुदुल अज्न सांवल सजल जलय बरने , 
कर अधर बेशु घरि गान कलरव शंब्द सहज ब्जयुवति जन चित्त हरने । 
जयति बृन्दाविपिन भूमि डोलनि झखिल खोक बंदनि झग्जुरुद चरने ; 
तरसि तनया बिहार नंद ग्रोप कुमार दास कुम्नन नवयत बसि सरने 

““लेखक के निजी, कुम्भनदास-पद-सडअह से, पद नं० १ । 


२ राग टोढ़ी मारव 
बन्दे घरनि गिरवर भूप 


राधिका सुख कमल लग्पट सत्त मधुप सरूप | 
बंदे रसिकवर सज्लीत गुन निधि कुनित बेनु अनूप , 
कहे कृष्णदास विलास उर पर लोल माल अनुप ! 
-> लेखक के निजी, कृष्णदास-पद-संग्रह से, पद्‌ मूं० ७० ! 
जय जय तरन घनस्थाम वर सौदामिनी रुचिवास ! 
विमल भूषन तारका गन तिलक चंद विलास | 
जय जय नृत्यमान सज्ञीत रस बस भामिनी पक् रास । 
बदन भ्रम जल कन विराजित मधुर ईषद ह्वास | 
जय जय बन्यो अद्भुत भेष गावत मुरल्तिका उल्लास | 
कृष्णदास नमित चरन दरिदास वर्य निवास | 
--लेखक के निन्री, कृप्णदास-उद-संग्रह से, पद नं० ७३१ | 
राग रामकली 
नवाऊं शीश रिक्वार्ऊ लालै आयो शरण यह जो प्रयोजन | 


गाऊँ श्रो वल्लभ नंदन के गुण. लाऊँ सदा मन अह् खसरोजन | 
पाऊ प्रेम प्रसादु ततछिन गाऊं गोपाल शहे चित चोजन | 
छी तस्वामी गिरघरन श्री विहवल छुबि पर वारू कोटि मनोजन । 
--लेखऊक के निजी, छीतस्वामी-पद संग्रह से, पद नं० <२ | 
गुरुवन्दुना -- जय जय नय श्री वढ्लभ नंद, सकल कला बृन्दा|बन चन्द | 
बाणी वेद न लहे पार, सो ठाकुर अक्काजी द्वार ! 
शेष सहस सुख करत उचार, ब्रजजन जीवन प्राण अचार ) 


लीला ही गिरि घारथों हाथ, छीव स्वामी श्री विद्वलनाथ 
--जक्ेखक के निजी, छीत स्वासी-पद-संग्रह से, पद म० &४। 


अब, डा ऋंषछाप 

मुद तथा मगवद्भक्तों की बन्दना के श्रतिरिक्त कृष्ण की रस शक्ति राधा तथा यंगुना कौ 
बन्‍्दना भी की है। इन स्तुतियों के भाव को प्रकट करने वाले अनेक पद बज में 
प्रचलित हैं * 


आधम्णमनहपलातकभुलदीधिका करन प्रा माएन- उ्ाइ/फ कारन: 8 परकमारीक, 


भक्ति रस 


“भरत मुनि ने नाव्य शास्त्र में काव्य रसों की संख्या नो मानी है--ज्ञार, करुण, 
शान्‍्त; रौद्र, वीर, अद्भुत, हास्य, भयानक तथा वीभत्स। उन्होंने भक्ति का कोई स्वतन्त् 
श्स नहीं माना » भरत मुनि के बाद काव्य-शासत्र पर लिखनेवाले आचायाँ में से आचाय 
मम्मट ने भी मक््तिरस को दसवाँ रस नहीं कहा । भरत मुनि की नो रसों की बंधी हुई 
मर्यादा को तोड़ना उनकी अभीष्ट न था, इसलिए उन्होंने भक्ति को केवल भाव की संज्ञा 
देकर ही छोड़ दिया | “काव्यशासत्र के सभी आचारयों ने ञ्री की स्वक्रान्त में आर स्वकान्त 
की स्वद्नी में रति को ही शज्ञार रस का स्थायी भाव कहा है। श्रन्य प्रीति के रूप, जेंसे 
पुत्र; बन्धु; गुर, देवता आदि सम्बन्ध, श्ज्ञार रस के अन्तर्गत नहीं माने गये ३ भक्ति का 
प्रेम ईश्वर विषयक होता है; इसलिए इसे श्वद्धार रस के अन्तर्गत नहीं रक्खा गयाक्ष काव्य 
प्रकाशकार मम्मठाचार्य ने देव गुरु, दृप, पुत्रादि विषयक रति जन्य आनन्द को रस की 
संज्ञा न देकर, इसकों भाव की ही संज्ञा दी है ।' उक्त रतियों की गणना काव्य-शास्रों में न 
तो स्थायी भाव के रूप में की गई हैं ओर न सश्जारी भावों में । भक्तिरस को, काव्याचायों 
. ने शान्त रु के भी अन्तर्गत नहीं रक्खा, क्योंकि शान्त रस का स्थायी भाव निवंद होता 
है ओर भक्तिरत का 'रति' अथवा अनुराग | शान्त रस के लिए, अनित्य रूप में देखा हुआ 
संसार आलम्बन, सत्सज्ञ तथा वेराग्य जनक उपदेशादि उद्दीपन विभाव, विषयों से अरुचि, 
लोकिक सुख हुःख में उदासोनता, अलोकिक इष तथा उन्माद आदि व्यभिचारी और 
निवंद स्थायी भाव माने गये हैं | 


द मम्मटाचार्य के बाद परिडतराज जगन्नाथ ने भी अपने 'रसगड्ाधर' ग्रन्थ में रसों 
की नौ संख्या का विवेचन करते हुए, मम्मट का अनुवरण किया और कहा कि ईश्वर विष- 
यक रति भाव से जिस भक्तिरस का अनुभव होता है; उसे शान्त रस में तो नहीं रख 
सकते, परन्तु जब भगवान्‌ से रति इसका स्थायी मात्र है, स्वयं भगवान्‌ आहूम्बन, 


जहपका+ ० फ्रणानात6ध तनतकाकला पोक्श ॥५०१३६७७७आएम ,#कतकन+ 





>>--<-जमननसनननीपए कबट कक - डक 


3-रतिद्वादिविषया-व्यभिचारी तथाइज्लितः भावषः प्रोक्तः | 

तथा, आदिशब्दान्मुनिगुरुनृपपुश्रादिविषया | 
“-आव्यप्रकाश, चतुर्थ उरलास, प्रकाशक झानन्दाश्रम सुद्ृणालय पूना, पृ० १२६ । 
तथा, संस्कृत साहित्य का इतिहास भाग २, कन्दैयाज्ञाल पोहर पृ० ८8 । 


भक्ति ९९९ १ 


भागवत श्रवणादि उद्दीपन तथा रोमाश्, अश्रपात आदि अनुभाव हैं, तब इसे स्वतंत्र रस 
क्यों न माना जाय इस शहझ्ञ को परिंडतराज ने उठाया है, परन्तु इसका समाधान 
मम्मठ की तरह रूढ़ि का सहारा लेकर ही उन्होंने कर जिया है। उन्होंने भी नःथ्यशात््र 
की मर्यादा का उल्लइ्ठन करना उचित नहीं समझा और इस विषय की रति अथवा भक्ति- 
प्रेम को केबल एक भाव कहकर ही छोड़ दिया है। बाद के संस्कृत-आचारयों ने भी 
भक्ति प्रेम को भाव ही कहा, स्वतंत्र रस की अनुभूति देने वाला स्थायी भाव नहीं माना | 
भारतवर्ष के धामिक इतिहास के ज्ञानयुग में भक्ति का प्रचार कम था। इसलिए भक्ति- 
सुख की, स्वभावतः, महता की और उस समय आवचार्यों का अधिक ध्यान न गया । 
परन्तु जब भक्ति का प्रचार हुआ्आा और भक्ति के आनन्दास्वाद से लोग अधिक परिचित 
हों गए, उस काल में, यद्यपि काव्य-शास्र में भक्ति-रस को स्वतंत्र स्थान नहीं मिला, 
भक्ति-शांत्र के आचार्यो ने इस रस को सब रसों का शिरोमणि कहा। संस्कृत भाषा 
में भक्ति विषयक काव्य, भागवत, महाभारत, आदि पुराण तथा इतिहासों में अचुर 
मात्रा में विद्यमान है ।! मक्तिशात्र पर भी संस्कृत में अनेक प्रंथ लिखे जा चुके हैं, 
जैसे, महामारत-शान्ति-पर्ब॑ का नारायणीयोपाख्यान, शाणिडल्य सूत्र, नारद पाशरात्र, 
नारदभक्ति-सूत्र, दरि-भक्ति-रसामृत-तिंधु आदि, जिनमें भक्ति की व्याख्या की गई है। 
इन ग्रन्थों में भक्ति रस को ब्ह्यानन्द से भी अविक सुखकारी कहा गया है। लेखक का 
अनुमान दे कि काव्य-शासत्र में भक्ति-रस को ख्तंत्र रस-संजञा न देने का कारण एक तो 
काव्यशाल्न परम्परा का पालन रहा है, दूसरे, भक्तिर॒त व्यापक लोकानुभूति का आनन्द 
न होने के कारण विलक्षुण समझता गया है। इसी कारण से शान्त रस को भी बहुत से 
रसज्नों ने काव्यरसों में स्थान नहीं दिया। 


इधर सब प्रकार की लोकिक रवतियों को समेट कर तथा उन्हे ईश्वरोन्मुख करके चलने- 

वाला भक्ति विषयक्र काव्य आधुनिक भारतीय भाषाओं में और विशेष रूप से हिन्दी में, तो 

इतनी प्रचुर मात्रा में मिलता है कि उसके रस को रूद़िवाद में नहीं भुलाया जा सकता ! 

खट्टछाय भक्तों की काव्य-रचना के मुख्य रस विविध रतियों द्वारा व्यक्त भक्ति तथा शांन्त 

रस ही हं। इन दोनों रसों को भुला कर उनके काव्य का विवेचन करना, उसको विक्षत रूप 
में सामने रखना है | 


कांव्य-रसानुभूति 


भाव से काव्य-रस अथवा भक्ति-रस की निष्पत्ति किस प्रकार ओर कहाँ होती है, 

संत्ञेप में इस विषय का परिचण लेना भी यहाँ सम्ीचीन होगा। काव्य-रस की निश्त्ति के 

१--छराणेतिदासास्याल्चेति ॥६०॥०«सक्ति चन्द्रिका, शायिडक्ष्य सूत्र, च्याख्या, 
पृ० ८२; सम्पादक स॒० झ० पं० शोपीनाधथ कविराज | 





जुघ,२ अधछाप 


विषय में रत मुनि ने नास्य शास्र में सूत्र लिखा है कि विभाव अनुभाव ओर व्यमिचारी 
भाव के संयोग से रस की उत्पत्ति होती है।'' भरत मुनि के इस कथन में रस-निष्पत्ति की 
प्रक्रिया का स्पष्ट उल्लेख नहीं है, केवल सल्लेत मात्र है । इस विषय पर काव्य-शाज्र के लेखकों 
ने कई मत दिये हैं | भक्ति-र्स पर बिचार करने से पहले काव्य-रस की निष्यत्ति के विभिन्न 
मतों का जानना उचित होगा । 


भट्ट लोज्ञट का मत है कि जब उद्दीपन सामग्री के साथ नायक नायिकादि विभावों के 

मिलन द्वारा उनके हृदय में उत्नन्न हुआ स्थायी भाव (जैसे रति) व्यभिचारी भावों से (जैसे 

उल्लास, मद) पुष्ठ होकर तथा अनुभावों द्वारा (स्वेद, प्रकम्पादि) 

भट्ट लोज्नट का उत्पत्ति- व्यक्त होकर, परिपक्व होता है तब उन्हीं मूल नायक नायिका में 

घाद अथवा आरोपवाद रस की निष्त्ति होती है । इस मत के अनुसार रस वस्तुतः मूल 

नायक नायिका में उसन्न द्योता है तथा नठ, वेष-मूषा, वाणी एवं 

श्रन्य क्रियाश्रों से उनका अनुकरण करता है जिससे नटादि में भी रस्त की प्रतीति होती है | 

प्रेज्ञक अथवा पाठक चमत्कृत हो कर आरोपित रससे आनन्दित हो उठते हैं। प्रेज्ञक के हृदय 

में रस नहीं रहता, बरन्‌ उसका प्रतीतिजन्य आनन्द रहता है । इस मत में दूसरे के मन में 
स्थित रस की प्रतीति उसझी वाद्य चेश्टाओं द्वारा अन्य को कराई गई है । 


इस मतानुसार जो स्थायी भाव नायक नायिका में स्थिर रहते हैं, उनका अनुमान 
दर्शाक न में कर लेता है | नठ में रस का अधत्तित्व नहीं होता । प्रेज्षक कुशल अभिनेता नट 


को ही नायक मान लेता है। इस सुख-श्रम से उसे नायक के 


श्री शंकुक का अनु भावों का श्रतुमान हो जाता है और उन भावों के अनुमान से वह 
मितिवाद' चमत्कृत हो उठता है ! इसी चमत्कार में उसे अलोकिक आनन्द 

का अनुभव होता है। प्रेज्ञक की यही आनन्दानुभूति रस है | 

दर्शक नट को नायक समझता है, और नायक के भावों का, उसमें आरोप कर, स्वयं उस 
भ्रम में रसास्वाद करता है। भट्ट लोज्नठ के मत में रस की निष्पत्ति और रसानुभूति नायक 


में हो है, प्रेज्ञक में नहीं। इस अ्नुमितिवादी मत में रस की निष्पत्ति बायक में नहीं हैं |- ०८: 


प्रेज्ञक में केबल कोतृूहल वश, अनुभूतित्रश नहीं, रसानुमिति हैं । 


१--विभावालुभावव्यमिचारिसंयों माद्सनिष्पति:: -- भरत नाव्यशाख्र | प्र० सें० ला० 
बरोदा, संस्करण १8२६ हईँ० पृ० २७०७, भाग-$ 
२-कावध्यप्रकाश, चतुर्थ उर्ल्ास, प्ररक्ा० आनन्दाश्रम सुद्ृणालय पूना, प० 8१ । 
तथा साहित्यालोचस, संस्करण १8३४ वि० सं०, डा० श्याममुन्द्रदास, १० २५६] 
३--काब्यन्परकाश, चतुथ उदल्भास,प्रकाशक आनन्दाश्रम सुद्राणालय पूना; ए० 8२०६४ । 
तथा स्राहित्याज्षोचत, सं७ १६६४ वि०, ढा० श्याम्रसुन्द्रदास, पृ० २२७ 


भक्तित ण्श्दे 


भद्टनायक ने प्रेज्ञक के हृदय में रस की स्थिति मानी है। इस मतानुसार स्थायी 
भाव से रस बनने तक कौ प्रक्रिया तीन शक्तियों द्वारा होती है । भदनायक ने; अमिघा, 
भावकत्व, तथा मोजकत्व, ये तीन शक्तियाँ बताई हैं। उनका कहना 
भट्ट नायक क! मुक्ति- है कि व्यक्तिगत अनुभवों में रस नहीं होता । व्यक्ति के अनुभव 
वाद सड्कुचित होने के कारण व्यापक और सार्वजनीन आनन्द नहीं दे 
सकते | भावकतल-शक्ति के द्वारा विभाव, अनुभाव तथा भावादि 
व्यक्ति-सम्बन्ध से हट कर, साधारण, सावजनिक, तथा मनुष्यमात्र के अनुभव योग्य बन 
जाते हैं, उनकी व्यक्तिपूर्ण विशेषता छुट जाती है। प्रेज्ञक के मन में यह ज्ञान नहीं रहता कि 
यह दुष्यन्त की ज्लरी शकुन्तला है, वह उसे स्त्रीमात्र और दुष्यन्त को पुरुषमात्र समझता है 
ओर इन पात्रों का अ्रनुभूत स्थायी भाव साधारण हो जाता है। फिर जिस क्रिया के द्वारा साघारण 
स्थायी भाव का रस-रूप में भोग होता है, उसे भोजकत्व कहते हैं। आनन्द का यह भोग 
सतोगुण के उद्रेक से होता है; रजस और तमस्‌ का इसमें लग्राव नहीं होता । इसी आनन्द 
अ्रथवा रस के अनुभव में प्रेत्चक सांसारिक तथा व्यक्ति गत बन्धनों से थोड़े समय के लिए 
बुक्त होकर सावभोम चेतन्य जगत में पहुँच जाता है | इसीलिए, काव्यानन्द को अद्यानन्द- 
सहोदर कहा गया है। बह्यानन्द नित्य है और काव्यानन्द च्ुणिक्र है। यह सिद्धांत इसलिए 
मान्य नहीं हुआ है, कि इसमें मानी हुई दो नई शक्तियों के भावकत्व ,तथा भोजकत्व 
मानने के कोई प्राचीन प्रमाण नहीं है। इन दोनों शक्तियों का काम परम्परामान्य व्यञ्ञना 
से लिया जा सकता है | 


श्रभिव्यक्ति से अ्मिप्राय है, पहले से स्थित वस्तु का प्रकट हो जाना। असिनव 
गुप्ताचाय के मतानुसार सहृदय प्रेज्षक अथवा पाठकों में भाव, वासना अथवा संस्कार रूप 
- से रहते हैं। इन वासनाओ्रों की विद्यमानता, सांसारिक अनुभव, 

अभिनव शुंप्त का पूर्व जन्म के संस्कार, ओर अभ्यास के कारण, होती है।- 
अभिव्यक्तियाद'. विमावानुभाव के निपुणु अमिनय अथवा काव्य के पठन से ये गुप्त 

» वासनाएँ प्रेज्षक की एकाग्रता के द्वारा, लौंकिक अज्ञानता के 
हटने पर, प्रकट हो जाती हैं; उस समय चित्त की एकाग्रता में सतोगुण का प्राधान्य रहता है | 
वित्त की एकाग्रता तथा सतोगुण के प्रकाश में उन वासनाओं के भीतर प्रेज्ञषक या 
पाठक आनन्द का अनुभव करता है| यही आनन्द का अनुभव रस है | इस मत में रस की 
ग्रभिव्यक्ति दर्शक, श्रोता अथवा पाठक में दही मानी गई है ओर यह रस की अभिव्यक्ति 


४७०-५+ पल, 








१--काव्य, प्रकाश | चतुर्थ ऊल्लास आनन्‍्दाश्रम सुद्धयालय पूना, ए० 8९-६६ | 
तथा खादित्य-क्षोचन, रूस्करण खं० १३६४, डा० श्यामसुन्द्रदा् १० २२६ | 

२---काव्य प्रकाश, चतुर्थउज्लास, अआावन्दाश्रम सुद्णालय, पूना, पृ० ६९-१०२ 
तथा खादित्यालोचन, संस्करण सं० ३६६४, डा० श्यामसुन्दर दास, प॒० २२६ 





ण्ष्छ अधछाप 


सहुदय व्यक्ति में ही हो सकती है। जो मनुष्य प्राचीन संस्कारों की जागृति साहि- 
व्यानुशीलन और सहृदयता के अम्यास से नहीं करते, वे सहृदय नहीं हैं। अमिनवगुप् 
नायक तथा नठ में रस की अभिव्यक्ति नहीं मानते । अ्भिनवगुप्त के बाद होनेवाले काव्य- 
शाब्कारों ने प्रायः इसी अभिव्यक्तिवाद का ही अनुकरण किया है। साहित्य-दर्पण में 
विश्वनाथ ने अमिनव्शुप्ताचाय का ही मत अपनाया है| 


सक्ति-रसानुभूति 


वष्णव विचारानुसार भक्ति-रस की निष्पत्ति किस प्रकार और कहाँ होती है, यह * 
विषय भी विचारणीथ है। “हरि-सक्ति-रसामृत सिन्धुः में! श्री रुपगोस्वामी जी ने भक्ति- 
रस का विवेचन किया है। उन्होंने-भक्ति रस दो प्रकार का बताया है। १- मुख्य भक्ति- 
रस तथा २-गौंण मक्ति-रस | मुख्य भक्ति-रस के अन्तर्गत उन्होंने पाँच रस--शान्त, प्रीति, 
प्रेय, वत्सल तथा मधुर-- बताये हैं। ओर गोण भक्ति-रस के उन्होंने सात भेंद--हास्य 
 आदूसुत, वीर, करुणःरौद भयानक तथा वीमत्स --किये हैं ।' प्रीति और म्रेय भावों का 
उन्होंने ऋमशः दास्य और“सख्य भाव-रूप में विवेचन किया है। अन्य भक्तिमार्गीय आचार्यों 
ने बहुधा भक्ति के प्रथम पाँच मुख्य भावों का ही अनुकरण तथा विवेचन किया है। 
साधारणतया भक्ति-रस का स्थायी भाव, वात्सल्य, सख्य, दास्य और मधुर भावों में ब्यक्त 
दोनेवाली रति तथा शान्त-रस का स्थायी भाव निवंद अथवा ध्वृति, माने जाते हैं | 


भक्ति-रस की निषत्ति के विषय में श्रीरूपगोस्वामी जी हरि-भक्ति-रसामृत-सिन्धु! में 
कहते हैं -“विभाव, अनुभातदि की परिपुष्ठि से भक्ति, परम रख-रूपा हो जाती है। विभाव, 
अनुभाव, सात्विक भाव तथा व्यमिचारी भावों से भक्तों के हृदय में स्वाद्रत्व को प्राप्त कराई 
गई जो कृष्ण-रति-हूप स्थायी भाव है, वह मक्ति में परिणत होता है | जिनके हृदय में, 
प्राचीन (पूर्व॑जन्म) कौ अथवा तात्कालिक (इस जन्म की) सद्भक्ति की वासना या संस्कार 
हैं, भक्तिरस का आस्वाद उन्हीं के हृदय में होता है। जिनके पाप-दोष गक्ति से दूर हो गये 
१--भवेदभक्तिरसोउप्येष सुख्यगौणतया दविधा । 
पंचधा5पि रतेरैक्यान्मुख्यस्वेक इद्दोदितः | ££ | 
सप्तघाउनच्र तथा गोण इति भक्तिरसोड्टया |. 
मुख्यस्तु पंचधा शान्तः मीतिः प्रेयाश्व वत्सलः | 8६ | 
सधुरश्वैत्यमी जेया. यथापूर्वमनुत्तमाः 
हास्योड्दमु तस्तथा वीरः करुणो रौदह्व इत्यपि | ४७ | 
सयानकः सबीभत्स इति यौणएच सप्तधा । 
एवं भक्तिरतों सेदाददबयोद्गोदशघोच्यते | श्८ | 
“इस्मिक्तिरसा झत-सिंघु, दक्षिण विभाग, लड़री <. प० ३०८ तथां ३०६ । 





भक्ति .. एर५ 
हैं, जिनका चित्त प्रसन्ष और उज्वल है, जो भागवत में रक्त हैं; जो रसिक्रों के सत्सक्ष में रँगे 
हैं, जो जीवनीभूत गोविन्द के चरणों की भक्ति को हो अपनी सुख-श्री मानते हैं और जो प्रेम के 
अन्तरद्ध कृत्यों को करनेवाले भक्त हैं, उनके हृदय में जो आनन्द-रूपा रति स्थित होती है, 
बह्दी, दोनों प्रकार के (प्राचीन तथा इस जन्म के) संस्कारों से उज्वल बनी, रति रस-रूपता 
को प्राप्त होती है | यही रति अनुभूत कृष्णादि विभावादि के संसर्ग से उक्त भक्तों के हृदय में 
प्रौदानन्द और चमत्कार की पराक्राष्ठा को प्राप्त होती है |! ६ 


श्री रूपगोस्वामी जी के उक्त कथन में मक्ति-र्स की निष्पत्ति सहृदय तथा पूब॑ 
संस्कारपूर्ण भक्त हृदय में ही मानी गई है। काव्यशासत्रकार, अभिनव गुप्ताचाये तथा मम्म- 
ठाचारय आदि भी रस की निष्पत्ति वासना तथा पूर्व संस्कारपूर्ण छुदय में ही मानते हैं; 
परन्तु काव्यरस तथा भक्तिरस मर्तों मं अन्तर यह जान पढ़ता है कि रस का सश्जार काव्य- 
शात्र की रीति से वासनापूर्ण सामाजिकों के हृदय में दी माना गया है। उधर भक्तिरस, 
अनुकर्ता भक्त के हृदय में भी अभिव्यक्त होता है | काव्य-प्रकाश में कहा गया हैं कि रति 
आदि स्थायी भाव के जो कारण, कार्य ओर सहकारी लोक में ( घटनास्थल में ) 
स्थित होते हैं वे ही जब नास्यादि काव्य में समर्पित होते हैं तब वे विभाव, अनुभाव 
तथा व्यभिचारी कहलाते हैं; ओर इनसे व्यक्त स्थायी भाव काव्य ही में रस-रूपता लेता 
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१--सामम्रीपरिपोषेण. परसा रस रुपता। 
विभावेरनुभावेश्व .. साल्विकैब्यसिचारिमभिः | * । 
स्वाचत्व॑ हृदि भक्‍तानासानोता अश्रवणादिसतििः | 
एपा कृष्णरतिः स्थायी भावों भक्तिरसों भवेत्‌ | ६ | 
आक्तन्याघुनिकी चास्ति यस्थ सद्षक्तिवासना । 
एब अक्तिरसास्वादस्तस्येच हदि जायते | ७। 
भक्तिनिधृंतदोषाएं.. प्रसन्नोज्वलचेवसास्‌्‌ | 
श्रीभागवतरक्तानां रखिकासब्नरज्ियास्‌ । र। 
जीवनीभूतगोविदुपादुभक्तिसुखश्रियास्‌ । _ 
ग्रेमान्तरद्जभूतानि रत्यान्येवानुतिषठताम्‌ । £ | 
भक्तानां हृदि राजन्ती संस्कारयुगलोज्ज्वला | 
रतिरानन्दुर्पैव. नीयमाना तु रस्यतास्‌ | १०। 
कृष्णा दिभिविभावाधेगंतेरनुभवाध्वनि | 
प्रौद़ानन्द्चमत्कारकाष्ठामापद्चते परासू। ११ 
--हरिभक्ति-रसामृत-सिन्घु, दक्षिण विभास, ) लहरी; अच्युंत अन्थसाला काशी | 
पूृ० १२०-१२१ । ४... 5» 





"शहद अष्टछाप 


है ।' उधर भक्तिरस की निषत्ति आ्धार-आलम्बन रूप मक्त-दुृदय में ही पहले होती है। मर्कित- 
रस में कृष्ण और कृष्ण भक्त दोनों दी आलम्बन विभाव है । भक्त दृदय आधार आलम्बन है 
और भगवान्‌ मुख्य विषय आलम्बन हैं।' सक्त की यही अनुभूति जब शब्दों में समर्पित होती है, 
तब वह सहृदय पाठक तथा श्रोता अथवा प्रेज्ञक सामाजिक़ों में भो रस की श्रमिव्यक्ति करती 
है। 'रसों वेस:' श्रति के अनुसार भक्तों का आलम्बन आनन्दस्वरूप ईश्वर है।अद्व त वेष्णुव 
मतानुसार अंश रूपा आत्मा, जिसका आनन्दांश अविद्या माया से परिच्छिन्न रहता हे, प्रेमानु 

भूति की एकाग्रता तथा सखगुण के प्रकाश में, अविद्या के आवरण के इटने पर, अपने सत्य 
स्वरूप आनन्द तथा, अंशी रसरूप परमात्मा का साज्ञात्कार करती है। वही परमानन्द की 
अनुभूति भक्तों का अखण्ड, सतत ब्रह्मानन्द है। योगियों के समाधिगत ब्रह्मानन्द की अनु- 
भूति में विभावादि विषयों का सम्पर्क नहीं होता |! भक्ति के ब्ह्मानन्द में अलोकिक 
विभावादि का लगाव रहता है| इधर काव्य रस के साथ; लोकिक विभावादि का 
सम्पक है | 


भक्तों को जिस भक्ति-रस की अनुभूति होती है वह भरतादि द्वारा परिभाषित तथा 
दृश्य; श्रव्य काव्य और कला द्वारा अनुभूत रस नहीं होता, किन्तु भक्तों के हृदय की प्रथम 
रसानुभूति, कृष्ण और उनकी लीला से सम्बन्धित रागानुगा भक्ति के अनुभव तथा बह्मसाज्षात्कार 
से ही, होती है । उनके विभावादि काव्य समर्पित विभावादि नहीं होते वे ( भक्त लोग ) जिस _ 
समय अपनी अनूभूतियों का समर्पण कविरूप से भाषा द्वारा कौतंनादि श्रथवा काव्य में 
करते हैं, उस समय उनके हृदय में भक्ति-रसानुभूति सामाजिकवत्‌, काव्यरस के अनुरूप 
होती है। इसी अनुभूति का रस भक्ति-काव्य के श्रोता अथवा पाठक लेते हैं। इस प्रकार 
भक्ति-रस दो प्रकार अथवा दो अवस्था का कहा जा सकता है--एक, श्रप्राकृत रस; 
दूसरा, प्राकृत रस, बह्यानन्द सहोदर | रस-रूप अह्न की, विविध सम्बन्धों दूवारा अनुभूत, रति 
का भक्तिरस अथवा भजनानन्द भक्तों के हृदय का अ्रप्राकृत ( अलौकिक ) रस है और 
वही अनुभूति कारण, कार्य तथा सहकारी भावों सहित जब शब्दों में समर्पित होती है, 
चाहे वह भक्त की स्वानुभूति हो अथवा अन्य भक्त की अनुभूति हो, तब वह प्राक्ृत 
२--कारणान्यथ कार्योशि सहकारीणि यानि च॑त। 
रत्यादेः स्थायिनो लोके वानि चेन्नास्थकाव्ययो; २७ | 
विभावा अनुभावाश्च कथ्यन्ते व्यभिचारिण: । 
“काव्य-प्रकाश, चतुथ उल्लास, आनन्दाश्रम सुदणालय पूता, घू० छ8 । 
२-- ऋष्णश्र कृष्णसक्ताश्च चुचैरालम्बना मताः 


रत्यादेविषयत्वेन तथा55घारतयाउपि च १६ | 


“डरिभक्ति-रसाख्त-सिन्धु, दक्षिण विभाग, $ लहरी, प० १३२२-१२ डे 
द--रस्णाड्ााधर, निशायप्तागर प्रेत, प० २३ । 


भक्ति न्‍ ४२७ 


भक्ति रस का रूप लेने बाली कही जा सकतो है। इसमे “भक्ति-कांव्य-रर्सा कह 
सकते हैं | 


मम्मठादि अलड्भारिकों ने भक्तित-रस को भाव कोटि में ही रक्खा है, परन्तु वेष्णुव लोग 
उसे रस ही कहते हैं। शंवमतावलम्बी लोग भी उसे भाव कोदि में ही रखते हैं, रस की संज्ञा 
भक्ति को अनुभूति को नहीं देते । 


भक्ति के विविध भाव 


' श्री बल्लमाचार्य ने कहा है कि भगवान्‌ सबंदा सर्वभाव से मजनीय है' । प्रेम से, 
द्ोह से, भाव कुमाव से अर्थात्‌ सब भावों से यदि कृष्ण का ध्यान किया जाय तो वे भाव 
कल्याणकारी ही होते हैं ।/ आचाये जी का यह मत पीछे दिया जा चुका है। भागवत्कार 
का भी रास-प्रकरण में इस विषय में कथन दिया जा चुका है “काम, क्रोध, भय, रनेह 
ऐक्य और सुदृदमाव, इनमें से कोई भी भाव मगवान्‌ इरि के साथ लगाया जाय तो ये 
भाव लौकिक रूप को छोड़कर ईश्वरीय हो जाते हैं।!* नारद-भक्ति-सूत्र'” में कहा गया 
है-- “यदि सब आचार भगवान्‌ को अपेरण करने पर भी काम क्रोध अभिमानादि मानसिक: 
भाव पीछा न छोड़ते हों तो उन्हें भी परमात्मा के प्रति करना चाहिए |?" इन कथनों का, - 
बास्तव में; तात्पर्य यही है किसी भी भाव से सही; परमात्मा का सबवंदा ध्यान होना 
चाहिए. और सब प्रकार के भावों का आलम्बन ईश्वर हो | इस प्रकार के अभ्यास से 
साधक की चञ्वल मनोद्वति लोक से हट कर, ईश्वर में ही केन्‍्द्रोभूत हो जाती है; यह भाव 
का योग है। गीता में श्री कृष्ण कद्दते हैं -'हे अजुन, परमेश्वर के ध्यान के अम्यास- 
स्वरूप योग से युक्त तथा अन्य ओर न जाने वाले चित्त से जो निरन्तर परमात्मा का हीं 
चिन्तन करता है वह मनुष्य परम पुरुष, दिव्यरूप, परमात्मा को प्राप्त होता है !* तथा .. 
हे अर्जन, मुझे जो जिस भाव से भजता है, मैं उसी प्रकार के भाव से उसे मिलता हूँ।... 
इस लिए, बुद्धिमान मनुष्य सब प्रकार से मेरे अनुवर्ती रहते हैं ।* मानव अनुभूति के 


१--»सवैदा सर्वभावचेन भजनीयों अज्ञाधिपः 
--चतुःश्लोकी,' षोडश अन्य, भट्ट रमानाथ शर्मा, पृ० ७०;श्लोक नं० $ | 
२--भागवत, दशम स्कच, २६ वां अध्याय, श्लो० १<४। 
--तदपिताखिलाचारः धन कामक्रोचाशिमानादिक तस्मिश्नेव करणीयस्‌। ६२ 
--नारद-सक्ति-सूत्र, सूत्र नें० ६९, गीता प्रेस । 
४--अभ्यासयों गयुश्तेन चेतखा नान्यपासिना । 
परमंपुरुष दिव्य याति पार्थाचुचिन्तयन्‌ | 
“-गीता, अध्याय ८, श्लो० ८ । 
६-- ये यथा मां प्रपथन्ते तांस्तथेव भजाम्यहंम्‌ | 
मस वर्त्मानुवतन्ते मनुष्या; पार्थ सर्वेशः ॥ 
>गीता, भ्रध्यात्र 8; श्खोौ० ११। 


'ण्रेप अशइछीपें 


विविध प्रकार के भावों में से भक्ति-मार्म के आचार्यों ने केबल प्रेम-प्रीति भावों को ही 
ना है ओर उन्हों को लोक से उठाकर ईश्वर में लगाया है| 


श्री बल्लभाचार्य तथा भक्ति मार्ग के अन्य प्रचारक आचायों द्वारा दी हुई भक्ति को 
व्याख्याओं में, समान रूप से यह ज्ञात होता है कि भक्ति का स्थायी भाव प्रीति अथवा स्नेह 
है। इस प्रीति की अ्रभिव्यक्ति मुख्यतः नीचे लिखे चार प्रकार 
प्रीति की अभिव्यक्ति से होतीहै। वास्तव में मानव-प्रेम के जितने रूप हें उन सभी 
के चार कार प्रीति-सम्बन्धों को भक्तों ने भी परमात्मा से जोड़ा है और उसी 

के अनुसार भक्ति के भावों का नामकरण कर दिया है। 


- १--परमेश्वर मेरा पिता है, माता है; स्वामी हे और में उसका आज्ञाकारी 
अयवा स्वामिभक्त, दास हूँ। यह दास्व-्प्रीति या दास्य-मक्ति है | 


२-- परमात्मा मेरे दुःख-सुख, आमोद-प्रमोद में मेरा साथी है, बह मेरा परम मित्र 
है, बन्धु है, उसके सिवाय मेरा अन्य कोई ऐसा मित्र या बन्धु नहीं है, यह सख्य-प्रीति या 
सख्य-भक्ति हैं । 


« ३--परमेश्वर बालक है; पुत्र है ओर में उसकी पालक माता हूँ, धात्रि हूँ; मैं 
उसका पिता हूँ, शिशु के प्रति यह भाव वात्सल्य-प्रीति अथवा वात्सस्थ-भक्ति है। 


-४--परमेश्वर पति है में उसकी पत्नी हूँ । अथवा परमेश्वर प्रिय है ओर में उसका 
प्रेमी हूँ, या परमात्मा प्रेमी है ओर में उसकी प्रिया हूँ, यह अज्ञार-प्रेम अथवा साधुय॑- 
भक्ति है । 


अक्ति के ऊपर कहे चार भावों के अतिरिक्त पाँचवाँ भाव शान्ता-भक्ति का भी है |, 
उक्त चारों भावों की ईश्वरोन्मुख अनुभूति से; संसार की अस्थिर अवस्था तथा तत्व के ज्ञान 
से, ओर वासनाओं के शमन से जो चित्त की स्थिर अवस्था होती है, उसे भक्ति का शम- 
भाव अथवा शान्‍्ता-भक्ति कहते हैं। लेखक ने शान्ता-मक्ति तथा अष्ठछाप-काव्य में शाब्त 
रस का विवेचन उक्त चार प्रकार की प्रीति सम्जन्धिनी भक्तियों से अलग; थ्रागे पाँचवे 
प्रकार की भक्ति रूप में किया है । 


ऊपर कहे कथनानुसार भक्ति-रस के स्थायी भाव रूप चार प्रीति-भाव हैं, दास्य, 
वात्सल्य, सख्य तथा मधुर। मिन्न-मिन्न भक्तिसम्प्रदायों में इन्हीं भावों में से एक, दो, 
अथवा सबका, अनुगमसन करके प्रेम-भक्ति कौ जाती है । 


भक्ति .. जु९९ 


वललभ-सम्प्रदाय में, जेंसाकि पीछे कहा गया हैं, चारों प्रकार के सम्बन्धों से भक्ति 
होती है, परन्तु परमेश्वर के स्वरूपों की सेवा बहुधा बाल-माव से ही होती है। यह? भी पीछे 
कहा जाया है कि भ्री वत्लभाचाय जी ने प्रेम-भक्ति की प्रथम सीढ़ी वात्सल्य-भक्ति को ही 
माना है| भक्ति की प्रथम अवस्था में इसी माव से मगवान्‌ की सेवा और उनसे स्नेह करने 
का उनका आदेश है। अन्य सम्प्रदायों के प्रभाव से, लेखक का विचार है, उन्होंने अपने _ 
उत्तर जीवन काल में अन्य भावों की भक्ति को भी अपनी भक्ति-पद्धघति में स्थान दिया | 
उनके पीछे गोस्वामी विट्लनाथ जी ने सभी भावों को अपनाया | मधुर भाव की भक्ति के 
प्रतिपादन उन्होंने अपने अन्थ “श्रज्ञार-मण्डनों में किया है। अष्टछाप-सक्तक कवियों 
की रचनाश्रों में यद्यपि चारों भावों की भक्ति का दश््न होता है, परन्तु प्रत्येक कवि 
की कुछ भाव विशेष रूप से इष्ठ थे। इसलिये उनके काव्य में उन्हें भावों का अधिक 
चित्रण है| 


थसिगुण ईश्वर के उपासक भक्तों ने, पीछे कहे सम्बन्धों में ईश्वर को तीन रूपों में 
देखा है--एक; ख्रीरूप में; दूसरे, पुरुष रूप में; ओर तीसरे, युगत-रूप में । ह्ली-रूप के 
उपासकों ने भगवान्‌ को मातृ-रूप तथा प्रिया-रूप, इन दो रूपों में मजा है। भारतवर्ष के 
शाक्त उपासकों की एक शाखा ने परमतत्व ईश्वर की झाराधना मात भाव से अथवा जननी 
जन्य भाव से को है। प्रियारूप में अथवा 'माशुक्क' रूप में भजने-वालों में सूफ़ी प्रेमी हुये 
हैं। राम, कृष्ण, दसिंह आदि ईश्वर के रूपों की उपासना करनेवाले अद्वेतमार्गीय भक्तों 
ने ईश्वर को एक तो पुरुष रूप मानकर उससे सभी सम्बन्ध जोड़े हैं। दूसरे, उसको स्री 
पुरुष दोनों की समष्टि भावना में भी देखा है | पुरुष-रूप ईश्वर के साथ जो स्ली-रूप है वह 
अदूवेत बेष्णुव सम्प्रदायों के अ्रनुतार उसी कीं वशवर्तिनी शक्ति है। भगवान्‌ और उसकी 
मदहाशक्ति, दोनों अभिन्न हैं; एक के ही दो रूप हैं| इसलिए उन्होंने यदि भगवान्‌ को पालक 
पिता कह्य तो भगवान्‌ की शक्ति को माता और यदि भगवान्‌ को रस-रूप परम पुरुष कहा 
तो उसकी रस-शक्ति को उसकी प्रिया ।स्वल्लम सम्प्रदाय में ईश्वर की एकाकी पुरुष रूप 
तथा युगल, दो रूपों में उपासना होती हे लेकिन, जेसा कि पीछे कहां जा चुका है, हस 
सम्प्रदाय के मन्दिरों के स्वरूप, केवल पुरुष-रूप कृष्ण के दी हैं, युगल रूप के नहीं हैं । 
अप्टछाप भक्तों की रचनाओं से उनकी; एकाकी कृष्ण तथा युगल, दोनों प्रकार की भक्तियों 
का परिचय मिलता है | उनकी दृष्टि में कृष्ण उनके स्वामी हैं, तो राधा स्वार्मिनी हैं | 
कृष्ण की राधा अभिन्न शक्ति-स्वरूपा प्रिया हूँ | इसलिए उन्होंने स्थान स्थान पर कभी 
राघा की; कभी केवल कृष्ण की, तथा ॥ भी युगल की स्तुतियाँ की हैं। युगल लीला का 
उन्होंने प्रचुर मात्रा में चित्रण किया है #पीछे मोक्ष! प्रकरण में कहा गया है कि बत्लभ- 
सम्प्रदायो परमानन्दमयी-मोक्ष की स्वरूप-धारणा युगल ईश्वर की रसलीला में प्रवेश पाना 
है | अश्छाप भक्तों में से श्री वललभाचारय जी के तीन शिष्यों की--सूरदास, परमानन्द्दास 
तथा कुम्मनदास कौ--वार्ताश्रों से विदित है कि अन्त समय में उनका ध्यान युगल रूप में ही 


६०७ अश्छाप 


लगा था और उन्होंने युगल लीला में प्रवेश पाया था।' आठों कवियों की रचनाएँ राधा- 
कृष्ण के युगल रूप तथा केवल कृष्णरूप, दो प्रकार के उपास्य की भक्ति कौ द्योतक हैं। 
ईश्वर को केवल सत्री-रूप में देखकर जेसी भक्ति शाक्त और सूफ़ी मतावलम्बियों की उपासना- 
पद्धति में है, बेसी इन भक्तों की रचनाओं में नहीं है ।) 


भक्ति सब भावों से हो सकती है, इस भाव को अष्ठछाप भक्तों ने भी व्यक्त किया है । 
सूरदास जी कहते ईं-- किसी भी भाव से भगवान्‌ को भजो, उनका भजन सब प्रकार के 
संसार दुःख से पार करने वाला है तथा, काम, क्रोध, स्नेह, सख्य आदि किसी भी भाव से 
जो व्यक्ति दृद़तापूवंक दरि का ध्यान करता है; वह हरि का हो जाता है ।* प्रेम-भाव की 


$-- सूरदास जी युगल स्वरूप को ध्यान करिके यह अलौकिक देह छोड़ि लीला में जाय 
प्राप्त भये!।... -- अ्रष्टडा प, कॉकरोली, ए० रह 
वो या प्रकार जगल स्वरूप की लीला में मन लगाय के परसानंद दास देह छोड़ि 
के श्री जेवद्धन नाथ जी की लीला में जाय आप्त भये । 

“-अष्टछ्ाप, कॉकरोली, पृष्ठ ६ । 
कुम्मनदास ने झन्‍त समय अपनी मानसिक वत्ति को रमाते हुए अन्तिम पद गाया 
था, रसिकनी रस में रहति गड़ी |? 
वातोकार कद्दता है--“यह पद गाय के कृम्मनदास जी देह छोड़ि निकक्ष लीला में 
जाय के प्राप्त भंये !! 

--अध्छाप, कॉक्रीली, ० ६१७४ । 
+ अ रांग विज्ञावजल 
इरि हरि दरि खमिरहु सब क़ोय , 
हरि के शत्रु मित्र नहि दोय। 
ज्यों सुमिरे त्यों ही गति दोई 
हरि हरि हरि सुसिरहु सब कोय | 
»< क्‍ ८ 
कोऊ भजों काहू परकारा, 
सूरदास सो उतरे पारा । 
“ सरसागर, दशम स्कन्च, बें+ प्रे०, ए६ ३४१ । 
राग सारज्ञ ह 
खुनों शुक क्श्यों परीक्तित राव । 
गोपिन परस कंत करि जान्यो लख्यों न बढ्म अभाव | 
4 ; 4 रु 


भक्ति ६०६१ 


भक्ति के विषय में भी यूर का विचार है कि प्रेम के सभी सम्बन्धों से भगवान्‌ वश में हो जाते 
हूँ ।! ननन्‍्ददास जी ने भी 'रास-पश्चाथ्यायी', सिद्धान्त-पश्माध्यायीः तथा “रूपमञ्जरी” ग्रन्थों में 
ये ही भाव प्रकट किये हैं ।* अष्टछाप भक्त यद्यपि यह मानते हैं कि सगवान्‌ स्वभाव से 
“भजनीय हैं, परन्तु उन्होंने जिस भाव के भक्ति-रस का आस्वादन किया और जिस भाव की 
उन्होंने महिमा गाईं, वह प्रेम-भाव ओर प्रेम-भक्तिरस था | प्रेम के मिन्न-भिन्न रूपों में श्र्ट- 
छाप की प्रेममक्ति किस प्रकार उनकी रचना में प्रस्फुटित हुई है, यह आगे की पढिक्तयों में 
देखा जायगा | 


(_दास्थ-औति-भक्ति 


ध्यदि भक्त को फल नहीं मिलता तो उसे पश्चात्ताप नहीं करना चाहिए, वह यही 

समझे, कि में तो भगवान्‌ का केवल सेवक हूँ। श्रीकृष्ण को लौकिक स्वामी की तरह कभी 
न देखना चाहिए । सेवक का तो धर्म है कि वह स्वामी की आजा का पालन करे ।* “अन्तः 
करणा-प्रबोध' ग्रन्थ में भी श्री वललमाचाय जी ने उक्त प्रबोधन दिया है| इस प्रवचन में 


शुक कह्यों कुटिल भाव मन राखे मुक्त भयो शिशुपाल 
गोपी हरि की पिग्रा मुक्ति लहें कहा अचरज भूपाल 
काम क्रोध सें नेह खुहदवा काहू विधि कह्ै कोई , 
धरे ध्यान हरि को जो इृढ़ करि सूरं सो हरि सो होई। 
“सूरसागर, दुशम स्कन्च, बें? प्रे०, पृ० ३४० | 


१4-जो जेहि सांव भजै प्रश्षु तेसे, प्रेमवश्य हरि मिलहीं जैसे | 
. >-सूरसागर; दुशम स्कन्ध, यमलार्जन उद्धरण, बें० प्रे०, पृ० ६४७ | 
२--तंब कही श्री शुरूदेव, देद यह अचरज वादीं 
से भाझ सगवान कान्ह जिनके सन स्राहीं | 
--रास पतश्चाध्यायी, प्रथम अध्याय, ननन्‍्ददास, शुक्ल ४० १६२ | 
जेन केन परकार होह अति कृष्ण मगन मन | 
अनाकरने चैतन्य कछ न चितवे साधन तन । 
“-सिद्धान्त पत्चाध्यायी, ननन्‍्दृदास, शुक्रः, पु० १६6३ । 
जिहि जिहि भाँति भने जो मोहि, तिद्ठि तिद्दि विधि सो पूरन होहि 
-“-“खूपमझ्री, नन्‍दद/!स, शिक्ल', पृ० २५। 
३०-पतश्चात्तापः कथं तन्न सेवकोी5हं न चान्यथा 
लौकिकप्रसुवत्कृष्णो न दृष॒व्यः कंदाचन | ७ | 
'सेचकस्य तु घमोञ्यं स्वामी स्वस्थ करिष्यति |? $ | 
"ाअ्न्तःकरण-प्रबोध, घोडश ग्रन्थ, सह रमानाथ शर्मा, १० १६-१४ | 


६०घ अछछाप 


आचाये जी ने भगवान्‌ की दस्य-भक्ति को भौ स्वीकार किया है। और निष्काम माव से. 
इस भक्ति को करने का उपदेश दिया है | इस प्रकार की भक्ति से भक्त-हुदय का अर भरा 
स्वार्थ निकल जाता है | ईश्वर की शक्ति सामथ्य के सामने भक्त कौ शक्ति सामथ्य विलीन 
ही जाती है। “ृष्णाश्रया अन्य में आाचाव जी ने दास्य भाव के साथ स्वदोष-प्रकाशन, 
भगवान्‌ के प्रति विनय, प्रार्थना तथा, दैन्य के भाव धारण करते हुए उनकी शरण ओर 
रक्षा का आवाहन किया है ६ 


इस प्रकार आचार्य जी के कथनानुसार; झ्रात्मदोष-प्रकाशन; विनय, याचना, दीनता, 
/ समप॑ण तथा भगवान्‌ की संब सामथ्य की अनुभूति के भावों को दास्य-भक्ति के अज्ञ कहा 
'. जा सकता है [ जिन अष्टछाप भक्तों की रचनाश्रों से हमें उनकी 
अशछाप की दास्थ- दास्वभक्ति का परिचय मिलता है, उन्होंने इन्हीं उक्त विषयों 
भक्ति में अपनी दास्य भक्ति प्रकट की है। अ्रष्टछाप-र्वना में दास्य, 
क्‍ सख्य, वात्सल्य ओर मधुर चारों भावों की भक्ति है | परन्तु जैसा 
कि पीछे कटद्दा गया है, उनकी जीवनियों से और उनकी रचनाओं से विदित है कि प्रत्येक 
भक्त का सानसिक निरोध इन चारों भावों में से किसी विशिष्ट भाव अथवा भावों में ही 

हुआ था ओर उसी अथवा उन्हीं की रचना उन्होंने प्रचुर मात्रा में की थी |] 


सूरदास जी कौ वार्ता के अन्तर्गत सूर कौ शरणागति के प्रसक्ष में, ८४ वार्ता में 
लेख है कि.जब सूरदाव गऊघाट पर भरी वल्लभाचाय जी के समज् गए. और आचार्य जी के 
सामने उन्होंने आत्मदोष-प्रकाशन तथा विनय-माव का यह पद अभ हों सब पतितन को 
टॉक गाया तो आचार्य जी ने उनसे कही- “जो यूर है के ऐसो विघिंयात काहे को है।* 
इस वाक्य को लेकर बहुधा हिन्दी लेखक यह कह दिया करते हैं कि श्री व्लमाचार्य जी की 
भक्ति दासभाव कौ न थी, इसी से उन्होंने सूर को इस भाव के पद गाने के लिए मने किया 
था ओर सूर की रचनाश्रों में हमें जो पद दास्व-मक्ति के मिलते हैं, वे वस्तुतः डनके वल्लम- 
सम्प्रदाय में आने के पहले के हैं | परन्तु वल्लभाचाय॑ के अन्थों के देखने से यह कथन सत्य 
नहीं ठहरता । उन्होंने दात्य-भक्ति का तथा दास्य-्माव की सेवा का भी विधान अपनी 

- भेक्तियद्धति में रक्खा है जेसा कि पीछे कहे हुए कथन से सिद्ध है। आ्राचार्य जी ने, सूर कौ । 


हि भा जम अिककमकी वन. के फल मकर बननननननपनना जक के « & हलल-नलनननना ।३००अरक. नमक ->म«भक-+ अपन "तन लनलन+का-कवलजऊ,. न कान हे न जन» 


१--विवेकथेयसक्त्यादिरहितस्थ विशेषतः , 
पापासक्तत्य दीनःय कृष्ण एवं गति । & | 
सर्वेध्ामध्यैसहित:.. सर्वश्रेवाखिलाथंकृत्‌ । 
शरणस्थ समुद्धारं कृष्ण विज्ञापयाग्यहस्‌ | १० । 
“-कष्णाश्रय, पोडश ग्रन्थ, भट्ट र्मानाथ शर्मा, पृ० $४-६६-। 
२--अधश्छाप, कॉकरोली, ए० १२ | 


भक्ति १७ ३ 


शरणागति के समयवाले अपने कथन में वस्तुतः सूर को आश्वासन दिया था। उनके 
निराशापूर हृदय में आशा का सख्जार किया था, न कि दास्य-भक्ति का निराकरण किया 
था| वल्लमाचाण जी की शरण में आने से पहले सूरदास विनय के पद बनाते और गाते रहे 
होंगे तथा सम्भव है, केवल दास्यभाव से ही भगवान्‌ की उपासना करते रहे होंगे, परन्तु यह 
नहीं कहा जा सकता कि शरणागति के बाद उन्होंने विनय और दास्य भक्ति के पद नहीं. 
बनाये । आचार्य जी ने स्वयं ईश्वर की महिमा के सामने अपनी अकिश्वनता प्रकट की है| 
सूर ने वल्लम सम्प्रदाय में आने के बाद भी दास्य भक्ति के पदों की अवश्य रचना की; 
परन्तु उन पदों में से यह छॉटना कि अमुक पद शरणागति से पहले के हैं ओर श्मुक बाद 

के, कठिन हैं। उधर, सूर को छोड़ कर परमानन्ददास की रचना में -भी दास्य भक्ति क्रो 

प्रकट करनेवाले पद विद्यमान हैं ; 


दास्थ माव को प्रकट करते हुए सूरदास जी कहते हैं-- नन्‍्द-नन्दन की शरण में 
आकर मेरा मत्यु-मय छुट गया, मेंने अन्य भक्ति के चिह्ों को मेठ कर कृष्ण-भक्तित के चिह 
वारण कर लिये हैं | मध्तक पर तिलक, कान में तुलसीपत्र ओर करठ में बनमाला, आदि 
चिन्दों को देख कर मुझे लोग श्याम का गुलाम कहते हैं, यह सुनकर मेरा मन प्रसन्न होता 
है। सबसे बढ़ा सुख तो मुके यह्द है कि में दासदृत्ति से भगवान्‌ की जूठन, प्रसाद रूप में 
पाता हूँ ।* अपने दोषों को प्रकट करते हुए सूर ने अनेक पद लिखे हैं जो केवल व्यक्तिगत 
दी नहीं है, वरन्‌ सांसारिक विषय-विकारों से विकृत और आत्मिक सुधार के इच्छुक सभी 
व्यक्तियों के दृदयों के चित्रण कह्टे जा सकते हैं। वे कहते हैं--- 


राग गूजरी 


ऊपा अरब कीजिये बलि जाएँ 


नाहिं मेरे और कोज ( बलि ) चरण कमल बिनु ठाउँ | 
हों असोच अकृत अपराधी सम्मुस होत लजाउँ। 


पै-- राग बिलावल 
डुसें बन्द नन्‍्दुन सोल लिये। | 
: ग्रम के फंद काटि मुकराएं, अभय अजात किये। 
साल तिलक शअ्रवनन सुलसीदल समेटे अर जिये। 
मूंडे मूड कंठ बनमाला मुद्रा चक्र दिये। 
सब कोड कद्दत गुलास श्याम को सुनव सिरात हिये । 
सूरदास को और बड़ो सुख जूँठनि खाह जिये । 
-“-सूरसागर, प्रथम स्कत्धच, बें० प्रें०, पृप्र १७१ 


६०७ अशटछाप 
तुम इपालु कहनानिधि केशव अधस उधारत नाएँ। 
काके द्वा जाइहों ठाढ़ों देखता काहि सुनाऊँ। 
अशरन शरन नाम तुमारों, हाँ कामी कुटिल सुभाउ । 
के 


कलड्ी और मसलीन बहुत में सँतर्मेत बिकाउ 
सूर पतित पावन पद अम्बुज क्यों सो परिहरि जाउ ! 


त्तथा 
राग घनाश्रीं 

अब में नांच्यों बहुत गुपाल , 

काम क्रोध को पहरि चोलना करठ विषय की माल | 
महामोह के नूपुर बाजत निंदा शब्द रसाल , 
भरम भरचो मन भयो परवावज चलत कुसज्ञत चाल | 
तृष्णा नाद करत घट भीतर नाना विधि दे ताल , 
माया को कटि फेंटा बध्यों लोभ तिलक दियो भाल | 
कोटिक कला काहि देखराई, जल थल सुधि नहिं काल, 
सूरदास की सबे शअश्रविद्या, दूरि करो नेदलाल ।* 


आत्मनिवेदन भाव को प्रकट करते हुए सूर विनय करते हैं>-'दे प्रभु, मैंने अपना 
खोटा रूप श्रापकों दिखा दिया, अरब में बुरा भला जसा भी हूँ, आपका हूँ । मुझको आप 
ही का भरोसा है, अब आप ही मेरी लाज रखिये | सब कुछ छोड़कर मेंने आ्रापकी ही 
शरण में श्रापके चरण पकड़े हैं। आपके प्रताप का बढ़ा भारी बल है। में तो आपके घर 
का चेरा बनकर निडर हों गया। आपकी कृपा तले मुझे भारी सुख मिल रहा है।' एक 
झोर पद में वे कहते हँं-- में पतित हूँ, परन्तु आप अन्‍्तर्यामी हैं, पतित पावन हैं। न जाने 


न अमन लीन कीमिनिजकी कि जनक कल अजब भा १ंआ ७७७७७ 


१--सुरसागर, प्रथम स्कन्घ; बं० प्रेण, प्‌ १२ । 
२--सूरसागर, प्रथम सकन्ध, बें० प्रे०, पृ० १२ । 
रा राग धनाश्री 
जो हम भले बुरे तों तोरे। .. 
< सुम्हें हमारी लाज बड़ाई बिनती झुग प्रभु मेरे। 
सब तजि तुम शरणागत आयो निज्ञ कर चरण गहेरे ! 
तुम प्रताप बल वचदुत न काहू निडर भये घर चेरे | 
झोर देव सब रंक भिकारी त्यागे बहुत अनेरे। 
सूरदास श्रश्लु तुमरि कृपा ते पायो खुख जु घनेरे। 
“- सूरसागर, प्रथम स्कन्ध, बें० प्रे०, १७ | 


क्‍ भक्ति दव्न्व 
किंतने पतितों को आपने तार दिया, जब मेरी बारी है, तब मुझे क्यों नहीं तारते ! 


यदि आप कह कि तू पतित नहीं है, तो मुझे अपना स्वामिभक्ष्त दास जानकर ही तार 
दौजिये ।* 


भगवान्‌ की अपार सामथ्य, दीन-प्रतिग्यालकृता, तथा अपने श्रम की निरबंलता को 
प्रकट करते हुए सूरदास फिर विनय करते हैं-- 
राग केदारा 
जो ये तुमहा विरद विसारचों | 
तो कहो कहाँ जाजँँ कररामय कृपण कर्म को मारचों । 
दीनदयालु परतित पावन यश वेद बखानत जास्चों, 
सुनियत कथा पुराननि गरिका व्याध अजामिल तार्यों। 
राग द्वष विधि अविधि अशुत्ति शुचि जिन प्रभु जिते सँभारचों, 
कियो न कहूँ क्लिम्ब कृपानिधि सादर सोच निवारयों | 
अगरणित गुण हरिनाम तुम्हारे अजा अपुनपों पारचों , 
सूरदास प्रभु, चितवत काहे ने, करत करत श्रम हारचों।* 


सुबोधिनौ, फल प्रकरण, अ्रध्याय ४, की कारिका में ५श्री वललभाचार्य जी ने दैन्य- 

धारण को हरि तुष्टि के लिए. सब से बड़ा उपाय कहा है। भक्तों का कहना है कि देन्य-भाव से 
ेल्‍ अहंकार का नाश होता है श्र चित्त में आत्मविस्मृति की अवस्था 

द्न्य आती है | )मक्त ने जब अपने अहंकार को मिटा दिया तो पाथिव 

पदार्थों की ईघणा अपने आप ही चली गई। दौनता के साथ 

भक्त की वह अशक्ति लगी रहती दे जो एक अबोध अशक्त बालक में होती हे | शिक्षु माता 


१-- राग गौरी | 
माधव जू तुस कृत जिय विसरवों। 
जानत सब अंतर की करनी जो में कम करथो। 
पतित समूह सबे तुम तारे हुते जो लोग भरथों , 
हों उनमें न्‍्यारो करि डारयो इहि दुख जात भरयों | 
फिरि फिरि योनि अनंतन भरम्यो अब सुखशरण परयो , 
इृहि अवपर कत बाँह छुड्रावत इृद्टि डर अधिक डरयो | 
हों पापी तुम पतित उघारन डारे हो कत देत , 
जो जानत यह सूर पतित नहिं, तो तारो निज देत। 
“सूरसौगर, भथम स्कस्घ, बें० प्रे०् पु०, १६। 
२---सूरसाभर, प्रथस स्कम्च, बें* प्रे०, पृ० १६ । 


दवद अश्छाप 

'कौ गोद चाहता है; परन्तु अशक्त होने के कारण चल नहीं सकता, वह रोता है और रोते- 
रोते विकल हो जाता है, तभी माँ दोड़ी हुईं आती है और बालक को उठाकर हृदय से 
लगाती है। ठीक इसी प्रकार करण भरे दीन भाव से द्रवित होकर भगवान्‌ भक्त की सुधि 
लेते हैं| अष्टछाप भक्तों की रचना में दौनता का भाव दो स्थानों पर व्यक्तत हुआ है। एक 
उनके विनय पदों में, दूसरे बिरह में प्रिय-मिलन की व्याकुलता के रूप में। मिलन के जब 
सब उपाय विफल हो जाते हैं तो गोपी रूप भक्त अशकक्‍्त हो करुण भाव से कृष्ण की शरण 
में आत्मविस्मृति कर देते हैं। तभी कृष्ण का उन्हें संयोग सुख मिलता है ।) द 


सूर के विनय के लगभग सभी पदों में आत्मदीनता का भाव लिपठा हुआ है। कुछ 
पद उनके ऐसे भी हैं जहाँ उनकों विनय एक मुँह लगे सेवक की विनय के समान प्रकट 
हुई है| इन पदों में उन्होंने विनोद ओर हठपूर्वक, एक समर्थ स्वामी के अधिकारी सेवक 
के समान विनय की है। इन पदों में सूर ने दास की माँग इृढ़ता और अधिकार के साथ 
स्वामी के सामने रक्‍्खो है। देन्‍्यमाव तथा दास के अधिकार को प्रकट करने वाले सूर के 
कुछ पद नीचे उद्धत किये जाते हैं ।' 
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* क्‍ राग कान्हूगा | 


दीनाताथ अब बार तुम्हारी । 

पतित उधारन बिरद जानि के बिगरी लेहु स॑वारी | 

बालापन खेलत ही खोयो युवा विषय रस माते , 

वृद्ध भये सुधि प्रगटी सोकों दुखित पुकारत ताते | 
>< »८ ५ 


अब या व्यथा दूरि करिबे कों और न समरथ कोई , 
सूरदास प्रश्ु कहूणा सागर तुमते होह सो होई। 
४ |  “चूरसागर, प्रथम स्कन्ध, बूँ० प्रे०ण, यूृ० ३० | 


ः राग सार | 
प्रभु हों बढ़ी बेर को ठाड़ी |. 
शोर पतित तुस जैसे तारे “तिनही में लिखि राखौ | 
युग युग यहै विरद्‌ चलि श्रायो टेरि कद्दत हों याते , 
मस्यित खाज पाँच पतितन में होब कहो घट काते । 
के प्रभु हार सानि के बैठहु, कै करो बिरद सही 
सूर पतित जो भूठ कहत है देखो खोजि बही। 
द -“ प्रसागर, प्रथम स्कन्ध, बेँ० ग्रे०, पू० १३ । 


भक्ति. ._ ६०७ 


दास्य-भाव से परमानन्ददास अपने स्वामी कृष्ण से विनय करते हैं---'हे कृपावन्त 
स्वामी, आप मुझे भी अश्रपने चरण कमलों का मधुप बना लीजिये; मेरी आपसे यहौ विनय है। 
आपके कर-शअ्रम्बुजों की शीतल छुत्र्मया बड़ी सुखकारी है। आपके पद्म-प्रवाल के समान 
रतनारे नेन्नों की चितवनि में कृपा की दृष्टि बरी है। परमानन्ददास आप के इस कृपरा-रस 
का लोभी है। जिसपर आप द्रवित होकर दया करते हैं वही आपके नेकत्य को पाता है।?* 
भगवान कौ स्वशक्ति ओर सामथ्य का भाव प्रकट करते हुए वे कहते हैं--'जिस पर कमला- 
कान्‍्त भगवान्‌ प्रसन्न दोते हैं, उस लकड़ी ओर घास के बेचने वाले व्यक्ति के सिर पर भी वे 
राज-छुन्न छा देते हैं; उनमें रिक्त को भरने और भरे को हुलकाने और फिर उसे भरने की शक्ति 
है। वे सब प्रकार से सामथ्यवान्‌ हैं। परमानन्ददास के मन में यही अभिलाषा है कि वे 
उसको भी अपनी कृपाकोर दें |!" घर की तरद परमानन्ददास ने भी अपने स्वामी के समक्ष 
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त्तथा 
राह धंसांन्री । 
आज हों एक एक करि दरि हाँ | 

के हमदीं के तुमही माधव अपुन भरोसे लरिंहों | 

हों तो पतित सात पीढ़िन को पतिते है निस्तरिहदीं , 

अब हों उधरि नचन चाहत हों तुम्हें विरिद बिनु करिदीं । 

कत झपती परतीत नसावत सें पायों हरि हीरा , 

खूर पतित तबही के उठिद्दे जब हँसि देंहो बीड़ा ! 

ः “--सरसागर, प्रथम स्कन्ध; बे ८ प्रे०; पृ० 5३ | 
4 राग थोड़ी 

भंपने चरन कसज को मंधुकर मोहू काहें न करि हू जू ; 

कृपाबंत भगवंत गुसाई, यह विनती चित चरि हू जू | 

शीतल आतपन्र की छाया कर अंबुज सखकारी , 

प्र प्रवाल नयनत रतनारे कृपा कटाक् सुरारी | 

परमानन्द दास रस लोभी भाग्य बिना क्यों पावे , 

जाको प्रवत रमापति स्वामी सो तुम्हरे ढिग आवे | 

“>ज्ेखक के निजी, परमानन्ददास-पद-संग्रह से; पद्‌ नें० ३१३ ! 
. ३-- राय विद्ाय 

जापर कमला कान्‍्त ढरें, 

लकरी घास को बेचन द्वारों तासिर छुन्न घर । 

विधानाथ झविद्या समरथ जो कछु चाहें सोह करें , 

रीते भरें भरे पुनि ढोरें जो चाहें तो फेरे भरें | 


६७०८ अइजाप 


तारे हुए पापियों की नज़ीरें! पेश की हैं और कहा है--“यह दास भी पापी होकर आपकी 
शरण में आया है और आपके विरद ने ही इसे बुलाया हैं। फिर क्‍या कारण है; जो 
आपके दरवाज़े पर दाद! नहीं मिलती १”! 

_नन्‍्ददास की उपलब्ध रचनाश्रों में सूर और परमानन्ददास की सी विनय और दास- 
भाव की भक्ति का परिचय नहीं मिलता | दशम स्कब्ध भागवत मादा में उन्होंने ब्ह्मादि की 
कृष्णुस्त॒ुतियों में भगवान्‌ की महत्ता श्रोर भक्तों के लघुत्वभाव को प्रकटठ-किया' है; परन्तु 
आत्मदीनता, स्वदोष प्रकाशन और मगवान के प्रति प्रार्थना से भरे कवि के निजी भाव न तो 
उनके ग्रन्थों में हैं ओर न उनके पदों में ही । अपने गुरु विटलनाथ जी के प्रति अ्रवश्य 
उन्होंने कई पदों में दास्वन्भाव प्रकट किया है ओर वल्लभ-कुल का सदा दास रहने की 
कामना की है| इस आशय के कुछ पद पीछे उद्धृत किये जा चुके हैं 

'क्ुम्मनदास, कृष्णदास, चतुभु जदास, गोविन्द स्वामी ओर छीतस्वांमी की उपलब्ध 
रचनाओं से ज्ञात होता है कि इन्होंने भी कृष्ण कौ दास्यभाव से भक्ति नहीं की | कृष्णुदास 
के पदन्संग्रह में लेखक को दो चार पद ऐसे अवश्य मिलते हैं, जिनमें कवि ने अपने इष्ट 
भगवान्‌ के प्रति सूर और परमानन्ददास की तरह दास्य-भाव की विनय धारण की है।' 


सिद्ध पुर अविनाशी समरथ काह ते न ढरें , 
परमानन्द सदा यह सम्पति, मन में कबहु ढरें। 
“-लेखक के निजी, परमानन्ददास-पद-संग्रह से, पद नं० ४६८३ | 


राग सारक् 
१-ताते तुम्हरो मोहि भरोत्तो भावे ; 
दीनदयालु पतित पावन जस वेद उपनिषद्‌ गादे! 
जो तुम कहो कौन खल तारे तो हों ज्ञानों साख्त्रि , 
घुच्र हेत दरिलोक चह्यो द्विज सक्‍यो नकाहू राखि! 
गनिका कहा कीयो अत संजम शुक्र हित मनदि खिलावें , 


कारन करि सुमिरे गज बपुरों ग्राद परम गति पावे। 
५८ | १८ 


अभय दान दीवान प्रकट श्रभु सांचो विरद बुलावे , 

कारन कौन दास परमानंद द्वारे दाद न पावे। 
“लेखक के निजी, परमानन्ददास-पदु-संग्रह से, पद नं० ३०६ 

२--जै जै लाल गोवद्ध नधारी, इन्द्रमान भंग कीनों , 

बास बाहु राख्यो गिरिनायक दासति को सुख दीलों। 

सात दिवस सुरपति पचिद्दार॒यो, गोधुत सांग न भीनों , 


कृदणदास स्वामी मोहन के पाँय परयो मतिहीनों। - 
.. “कखक के निजी, कृष्णदास-पद-संग्रद से, पद्‌ नं० ७६ 


भक्ति ६०९ 


सूर ओर परमानन्ददास को छोड़कर अन्य अष्टछाप कवियों की रचना में प्रार्थना के पद 
मौजूद हैं, परन्तु उनमें दास-भाव की प्रार्थना नहीं है, किसी पद में कान्ता-साव की पाद- 
सेवा का भाव है तो किसी में कान्ता-माव से ही संयोग सुख पाने की प्रार्थना है। अ्रष्ट- 
. सखान की वार्ता में लिखा है कि चतुभुजदास ने सूतक के दिनों में प्रार्थना के बहुत से पद 
बनाकर गाए. ।* इस प्रार्थना भाव के जो पद वार्ता में दिए हुए, हैं, उनमें दास्यभाव की 
भक्ति का भाव नहीं है। उदाहरण के लिए उक्त वार्ता में दिये हुए चत॒ुर्भज दास के पदों 
में से एक पद नीचे दिया जाता है:-- 


राग ललित 
स्याम सुन्दर ग्रान प्यारे छिनु जिनि होहु नियारे , 
नेक की ओऔ्ओट मीन ज्यों तलफत इन नेबनि के तारे। 
मु मुस्कानि बंक अवलोकनि डयमग चलत सहज में स॒ठारे 
चतभुज ग्रभ॒ गिरधर बानक पर कोटिक मन्मथ वारे | 


महात्मा तुलसीदास के रामचरित मानस में पीछे कट्दीं चारों प्रकार की भक्तियों 
का परिचय मिलता है। और उन्होंने यह भी कहा है--तोहि मॉर्ह नाते अनेक मानिये 
जो भावे, ज्यों त्यों तलसी कृपाल, चरन सरन पावे!* फिर भी उनकी मक्ति, केवल दास 
भाव की ही थी |" इस भाव की भक्ति का जे प्रवर और प्रभावशाली रूप तुलंसी के 
ग्रन्थों में मिलता है वह सूर और परमानन्ददास के विनय और आत्मदीनता के पदों में 


नहीं मिलता | 

_ सब्य-भक्ति 
ह लोकिक व्यवहार में जो मित्रता का आ्रादर्श उपस्थित किया जाता है उसी आदशभाव, 
की सख्य-भक्ति में भक्त, भगवान्‌ के प्रति रखता हैं। वह अपने सखा भगवान्‌ से कोई स्वार्थ 
नहीं रखता, वह केवल मित्र भाव से अहेत॒क प्रेम-व्यवह्वार करता है। श्रीमद्मागवत, दशम 
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4--अष्टछाप, काँकरोली, पु० ३०६ । 
२--लेखक के निजी, चतुर्भजदास-पद-सह्ूह से, पद्‌ नं० ७८ | 
३--विनय-पत्रिका, तुलसी-अन्थावल्ी; शुक्ल, पृ० ४०६ । 
४--सेवक सेव्यभाव बिनु भवन तरिय उरगारि | 
भजिय राम पद पंकज, अस विद्धान्त विचारि | 
“-रामचरित-मानस; उत्तरकायड, श्यामसुन्दरदास, संस्करण सन्‌ १६१६ ६० 
पु० $०म१ | 





६१७ अश्लाप 


स्कन्ध के चौदहवें श्रध्याय में ब्रह्मा ऋुष्ण की स्ठ॒ति करते हैं। उस स्ठ॒ति में भागवतकार का 
कहना है-- ब्रज के निवासी उन नन्दगोपों को घत्य है जिनका परमानन्द पूर्ण सनातन ब्रह्म 
मित्र है।'' भागवत के इन वाक्यों में कृष्ण भक्तों ने सख्य-भक्ति का स्वरूप देखा है | पीछे 
कहा! गया है कि वल्लभ-सम्प्रदाय में अष्टछ्ाप भक्तों को ऋृष्ण के अष्टसखा माना जाता है 
और इसी विश्वास को लेकर उनको कृष्ण के अ्रष्ट सखाओं के अलग अलग नाम भी दे 
दिये गये हैं । “२५२ वेष्णवन की वार्ता' से विदित है कि अश्छाप भक्तों में से कुछ भक्त 
वस्तुत: मानसिक जगत में सख्य-भक्ति का अनुभव करते हुए श्रीनाथ जी के स्वरूप के साथ 
मित्र का सा भी व्यवहार करते थे। गोविन्दस्वामी ओर चतु्ुजदास की जीवनी में सख्य 
प्रेम को प्रकट करने वाले कई प्रसज्ञ, जेसे खेल में कृष्ण स्वरूप श्रीनाथ जी के कड़ी 

/ मारना, घोड़ा बनकर उनके साथ खेलना, बन में उनके साथ गोचारण करते हुए अनेक 
श्रन्य बाल-खेल करना आदि आते हैं| कृष्ण की बाल-लीला के अन्तर्गत, बालकों के 
विविध खेल, गोचारण, माखन चोरी; आदि प्रसद्धों का जहाँ इन भक्तों ने चित्रण किया है 
वहाँ इनकी सख्य-मक्ति का ही परिचय मिलता है | 


इन भक्तों की रचनाश्रों में कृष्ण की बाल और योवन काल की आमोद-प्रमोद-मयी 
सखा-भक्ति का विशेष चित्रण है। जीवन की अनेक जटिल समस्याश्रों में सञ्लरण करने वाले 
मिन्र-सज्ञ का, जैसे कृष्ण और अजुन की प्रीति में प्रकट है, इनकी रचनाओं में परिचय 
अल्प है। केवल सूरदास ने अजुन, छुग्नीव, सुदामा आदि की मित्रता का अवश्य वर्जन 
किया है। अश्छाप रचना में बालसखा-प्रेम के अनूठे चित्र हैं जिनमें निष्काम भक्ति 
का शुद्ध आनन्दात्मक रूप ही है। ऐश्वयंशाली भगवान्‌ से किसी प्रकार की कामना 


नहीं है । 


सूर को सख्य-भक्ति का प्रकाशन कृष्ण कौ बाल श्रोर गोचारण लीलाओं के 
अतिरिक्त सूरसागर दशम स्कन्ध उत्तराद्द, के 'सुदासा-दरिद्र-भमञ्नन! नामक प्रसक्ष में 
क्‍ भी हुआ है। इस प्रसज्ञ में उन्होंने भगवान्‌ को सबसे बढ़ा मित्र 

खूर की सख्य-भक्ति बताते हुए सख्य-भक्ति की महत्ता का भी उल्लेख किया है। हुर्बल 
तन; मलिन बदन, अत्यन्त दीन, तथा क्षीण वस्र धारण किये हुए 

सुदामा, मित्र-भाव से कृष्ण के पास गये | उस समय कृष्ण ने मित्र के साथ क्‍या व्यवहार 
किया, सूर कहते हैं-- क्‍ 
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3--अद्दो भाग्यमहों भाग्य नन्‍्दंगोपत्रजौकसाम | 
यन्मिर्त्न परमानन्द पूर्ण अह्म सनातनम। 
“भागवत, दुशम स्कत्य, अध्याय १४; शक्तोक ३२ | 


भक्ति ६११ 


- राग पिलावल 

दूरिह ते देख बलवीर | 

अपने बाल सखा सुदामा, मलिन बसन अरु छीन शरीर । 
पोंढ़े हुते प्रयंक परम रुचि रुक्मिणी चमर डोलावत तौर , 
उठि अकुलाइ अनमने लीने मिलत नेवन भरि आए नौर। 

+५ हि ३ 
दरतन परति हांष्टि संगापत रही न उर अंतर कछु पीर , 
सूर घुमति तंदुल चबात ही कर १करयो कमला भई भीर ।' 
इस प्रकार की सख्य श्रीति के विधय में आगे घूर कहते हैं-- 


राग विलायल 
ऐसी ग्रीति की बलि जाजँ | । 
सिंहासन तजि चले मिलन को सुनत सुदासा नाऊँ।. 
# हर है 
घूर थाम की कोन चलावे भक्तन कृपा अपार ।)* 


सुदामा के बचनों में सूरदास, भगवान्‌ की दीनबन्धुता तथा उनकी सख्यवत्सलता 
का वर्णन करते हैं --दीनंबन्धु भगवान्‌ के बिना मित्रता का निर्वाह कौन कर सकता है! 
कहाँ; महाकृपण, मलिन और कुरूप सुदामा ओर कहाँ यादव-नाथ कृष्ण ! वे सुदामा 
मित्र को हृदय लगाकर ओर सब सझ्ेच छोड़कर उससे मिले और उसके. दरिद्र को 
उन्होंने दूर किया । भक्त के हृदय के इस सख्य-्ेम-रस को भगवान्‌ ही पहचान सकते हैं ।!* 


१०-सूरसागर, उंत्तराड्, बे० प्रे०, पष्ठ ४८६ | 

२--सूरसागर, उत्तराड्ध, बं० प्रे० पष्ठ ८६ । 

ढै राग विल्ादल 

. ऐसे मोदि और कोन पहदिचाने 

सुन सुन्दरि, दीव बन्धु बिन कौन मिताई साने। 
कहाँ हम कृपण, कुचील कुद्रशन कहां वे यादवनाथ शुसाई , 
मेंटे हृदय लगाय अंक भरि उठि अग्यज की नाई । 
निज झासन बेठारि परस रुचि निज कर चरण पखारे 
पँडी. कुशल श्यामघन सुन्दर, सब संकोच निवारे। 
सीने छोर चीर ते चाउर कर गहि खुख में मेल्ते 


पूरव कथा सुनाइ सूर प्रभु, गुरु गृह बसे अकेले | 
“-सूरसागर, बें० प्रे० पृष्ठ ६८८, 


दर. अश्छापं 

_ सख्य-प्रेम से उमगते हुए, भक्त सूर के हृदय का जो सुखकारी चित्र, इृष्ण के 
बालोंचित, श्राॉखमिचोनी, भवरा चकडोर, कन्दुक आदि खेल तथा गोचारण समय के कृष्ण, 
गोंप और ग्वालों के परस्यर व्यवहार और उनके प्रीतिभोज में, खिंचा है तथा जो सख्य- 
प्रेम-भक्ति की रस-बारा इन प्रसज्धों में बही है, वह परमानन्ददास को छोड़कर हिन्दी के 
: अन्य कवियों की रचनाओं में हुलभ है । पर॒मानन्ददास को बाल-सख्य-भक्ति सूर की इस 
: भक्ति के कुछु निकट अवश्य पहुँचती है | कृष्ण के खेलों में बालसखाभाव से भाग लेने 
. वाले, अन्धे यूरदास मानों खुली आँखों से वर्णन करते हैं-- 


राग गोरी 
हरि तब आपनि आंख यदाई | 
सखा सहित बलराम छिपाने जहाँ तहाँ यए भयाई। 
कान लागि कहेउ जननी यद्योदा, वा घर में बलरास | 
बलदाऊ को आवन देहो, श्रीदामा सों हैं काम। 
दोरि दीरि बालक सब आवत, छुबत महररि के यात 
सब आए, रहे सुबल' श्रीदामा ह्वारे अब के तात। 
पोर पारि हरि सुबलक्िं धाए, गद्यो श्रीदामा जाई | 
दे हे सोंह नंद बाबा की जननी पे ले आह । 
हँसि हँपषि तारी देत सा सब भए श्रीदामा चोर 
पूरदात हँति कहति चशोदा जीत्यों हे सुत मोर ।* 


पौछे कद्दा गया है कि प्रेम-भक्ति की आरम्भिक अवस्था में भगवान के माहात्म्य 


का ज्ञान होना आवश्यक है; परन्तु प्रेम भाव की, चाहे वह प्रेम लौकिक सम्बन्धों के समान 


१२२५-मभ मनन लमथशानशा/ााकाइ/9०५७ ३ कब. 


तथा 





राग घनाश्री 

ओर को जाने रस की रीति । 

कहाँ हों दीन कंहाँ त्रिथुव॒च पति, सिले घुरातन प्रीति 

चत्रानन तन निमिष न चितवत इती राज की नीति। 
मोधों बात कही हृदय की गए जादि जुग बीती । 
बिन गोविन्दु सकल सुख सुन्दरि भुस पर की सी भीति | 
हू कहा कहों सूर के प्रभु के निगम करत जाकी छति | 

ह “सूरसागर, उत्तराद्धं, बें> प्रे०, पृ० €घ८ । 





१-खूरसागर, दृशस स्कन्ध, बें०, प्रे०, परष्ठ १२६ | 


भक्ति  दहै३ 
किसी भी प्रकार के संम्बन्ध में प्रकट और पुष्ट हुआ हो, चरम अवस्था में साहात्म्यन्शान 
छुट जाता है, और भक्त और भगवान्‌ समान भाव-भूमि में आ जाते हैं । सूर की बाल-सखा- 
भक्ति में मी मक्त और भगवान्‌ की समानता का भाव प्रकट हुआ है | कृष्ण बाल-सखाओं 
के साथ खेल में जब हारने लगे तब कुछ खीक के साथ रुष्ठता प्रकट करने लगे। सखा 
श्रीदामा मित्रता में समाधिकार प्रकट करते हुए कृष्ण से कहते हैं:--खेलने में कोई किसी 
का स्वामी नहीं है, तुम व्यथ के लिए क्‍यों रिस करते हो | हम तुम्हारी छाँह में नहीं बसते 
तुमसे हमारी जाति भी हेठी नहीं है। तुम केवल इसलिए अपना अधिकार जमाते हो कि तुम्हारे 
घर में हमारे यहाँ से कुछ गायें अधिक हैं । जो रूठमानी करे उसके साथ कोन खेले।!* 
श्रीदामा के यह कहने पर सब सखा खेल छोड़कर जहाँ तहाँ लेट रहे । भ्रक्तों की “पेज” पूरी 
करने में भगवान्‌ अपनी महत्ता और अधिकार को भूल जाते हैं। आखिर सूर के भगवान्‌ ने 
अपने मित्रों को मनाया और श्रीदामा को दाँव दे दिया । 


गोचारण प्रसक्ध में सूर की सख्य-सक्ति का और भी अधिक प्रगाढ़ रूप प्रकट हुश्रा 
है। सख्य-्पेम के बशीभूत हो सूर के भगवान्‌ सखा भक्तों के साथ गाएँ चराते हैं और 
उनके सुख के लिए श्रनेक आमोद-प्रमोद भरे खेल रचते हैं | ऋष्ण कौ निजी गाएँ तो 


१७ राग सारक्ञ | 

खेलत में को काको गोसेंयाँ |. 

हरि हारे जीते श्रीदासा बरबस ही कत करत रिसेंयाँ। 

 ज्ञाति पति हमते कछु नाहिन बसत तम्हारी छुहियाँ। 

झति झांधिकार जनावत याते, अधिक तुम्हारे हैं कछु गइयाँ। 

रूहठि करे तासों को खेले, रहे पौद़ि जहाँ तहाँ सब ग्वेयाँ | 

सूरदास प्रश्नु खेलोई चाहत दाँव दुयो करि नंद दौहैयाँ। 

““स्रसागर, दुशम स्कन्घ बें० प्रे०, पृष्ठ १३०। 

६०++ राग सारड् | ह 

चरावत वृदांबन हरि गाई । 

सखा लिए संग सबल श्रीदामा डोलत हैं सुखपाई । 

क्रीडा करत जहाँ तहाँ सब मिल्नि आनंद बढ़ाइ बढ़ाई , 

बगरि राई गेयाँ बन बीथिनि देखी अति अकुलाइ । 

कोउ गए सर्वाल़ गाइ बन घेरन कोऊ गए बछुरु लिवाह , 

झापुद्दि रहे अकेले बन में कहूँ हलधर रहे जाह। 

वंशीवट शीतल जम्ुनातट अतिहि परम सुखदाइ , 

सृरश्याम तबं बैठि विचारत सखा कहाँ विरमाइ | 

“--सूरसागर, दुशम स्कंघ, बें० प्रे०, ४३० ६६०८ ६ 


६१७ अचंछाप 
. उनके वश में हैं हीं; मित्रों की भठकी हुई तथा हरिहा गायों को भी बुला कर अपनी गायों 
के साथ चराते हैं। गो रूप कुमागगंगामिनी इन्द्रियों के निरोध में मानों भगवान्‌ सख्य-अनुअह 
से भक्तों के सहायक होते हैं। मित्रों की खोई गायों दँढंवा कर कृष्ण उनको चेतावनी 
देते ईँ--“भेया, मुझे सब गायें कुज्ञ में मिल गई | इस सघन बन में अपनी अपनी गायों 
को सावधानी से चराओ्रो | ठुम कहीं फिरते हो ओर तुम्हारी गाएँ कहीं स्वतन्त्र घूमती हैं ।' 
कृष्ण के इन वाक्यों में इन्द्रिय-निरोध कौ; चेतावनी है। सूर ने स्वयं अपने विनय के पदों 
में एक स्थल पर अविद्या से भ्रमित अपनी मानसिक बृत्ति को अन्योक्ति द्वारा हरिहा गाय 
कहते हुए कृष्ण से प्रार्थना की है कि वे मित्र-अनुग्रह के साथ उनकी गाय को भी अपने 
गोधन में मिलाकर चरालें क्योंकि उनसे वह गाय सभलती नहीं है 


भक्तों के सख्य-बत्सल भगवान्‌ को षटरस व्यञ्ञनों में वह स्वाद नहीं श्राता जो उनकों 
वाल सखाओओं के भूठे कोर, छुदामा के चावल तथा विहुर के साग में आता है| 
सखा-प्रेम में बंधकर वे अपनी महत्ता को भूल जाते हैं। गोचारणु-प्रसक्ष में सूर 
कहते हँ-- 


ब5० पाई पाई हद भेया कुंज बन्द में ठाली | 
अबके अपनी हटठकि चरावहु जैहे हटकी घाली। 
झावहु बेगि सकल दुहुँ दिस ते कत डोलत अकुछाने , 
सुनि झदु बचन देखि उन्नत कर हरखि खबे समुद्दाने |. 
तुम तो फिरत अनत-ही दुँढ़त ये बच फिरति अकेली , 
हाँ की गाय कौन पर लेहों, सघन बहुत हुस बेली । 
सूरदास अ्र्मु सधुर बचन कहि राखत सबहि बुलाएं , 
नृत्य करत आनंद शो चारत सबे कृष्ण पे आए। 
“-सूरस्तागर, दुशम स्कन्धघ, बें० प्रे०, प० १६८ | 
३--- राग मलार 
माधव जू यह मेरी इक गाई , 
अब हआाजु ते झापु आगे ले. आहए चराई। 
दे अति हरिहाई हटकत हूँ, बहुत अमारग जाती , 
फिरति वेद्बन ऊल् उखारति सब दिन अरु सब राती । 
द्वित के मिल्ते लेहु गोकुल पति अपने गोधन माँद , 
सुख सोरऊँ सुनि बचन तुम्हारे देहु कपा करि,बाँद | 
निधरक रहों सूर के स्वामी जन्म न जाहँ फेरि 
सें समता-रुचि स्रों रघुराई पहिले ले निश्नेरि | 
“ सूरसागर, प्रथम स्कन्च, बें० प्रे० प० ७ | 


भक्ति ६१५ 


राग सारद्ग 
जालन कर ते कोर छुँड़ावत 
जूठो लेत सबन के मुख को अपने मुख लें नावत। 
षटरस के पकवान धरे सब तामें नहि रुचि पावत 
हा हा कारें करि माँगि लेत हैं कहत मोहि अति भावत 
यह महिमा ऐड, पं जाने जाते आप बँबावत , 
सूरश्याम सपने नहिं द्रशत मुनि जन ध्याव लगावत |! 


सख्य-मक्ति के सुखकारी रस को चखते हुए. परमानन्ददास गोप-रूप से गोचारण 
तथा छाक के पदों में अपने सखा कृष्ण से कहते हैं-- 


राग सारबा् 

आजु दधि मीठी मदन गोपाल | 

भावत मोहि तिहारों कू ठो चंचल नयन विशाल | 

आने परत बनाए दोना दिये सबन कों बाँट , 

जिन नहीं पायो सुनो रे भैया, मेरी हथेरी चाट | 

बहुत. दिनम हम बसे कुमुदब्नन कष्छ विहारे साथ , 

ऐसो स्वाद हम कबहूँ न चाख्यों पुन योकुल के नाथ । 

आपुन हँत्त हँसावत खालन मानस लीला रूप ,. 
परमानन्द प्रभु हम सब जानत “तुम त्रिभवन के भूष ।* 


ननन्‍्ददास के उपलब्ध काव्य में कुछ पद कृष्ण की गोचारण तथा छाकलीला के 
भी हैं, परन्तु उनमें कवि की प्रगाढ़ सख्य-भक्ति का परिचय नहीं मिलता । नन्ददास की 
सुदामाचरित! नामक दोहा-चौपाई में लिखी एक छोटी सती पुस्तक है। इस पुस्तक के 
अन्तिम छुन्दों में कवि ने सख्य भक्ति के माहात्म्य पर कहा है--जो सुदामा की तरह 
सख्य भाव से भगवान्‌ को भजेगा उसको सब सुख प्राप्त होंगे ।** 


ऊपर कहा गया है कि कृष्णदास, कुम्मनदास, चतुर्भुजदास, गोविन्द स्वामी 
तथा छीत स्वामौ के सख्य-मक्ति सम्बन्धी पद बहुत अल्प संख्या में लेखक को मिले हैं । 


शी 





१--सूरसा गर, दुशस स्कन्च, बें० प्रे०, पष्ठ १९४-१ २ ६ । 
२--लेखक के निजी, परमानन्ददास-पद-सन्गह से, पद नं० ४३२ । 
१--ऐसे जो कोऊ द्वरि को भजे, हरि उदारता ते सुख सजे | 
“सुदामा चरित, नन्‍्दुदास, शुक्त्ध'; परिशिष्ट, पृ० ४रे४ । 


दश अश्छाप 


सख्य-भाव से सम्बन्धित बाल-क्रीड़ा तथा गोचरण प्रसज्ञों के जो थोड़े पद लेखक के 
सह्ूह में हैं उनमें केवल सखाओं के साथ कृष्ण के आमोद-प्रमोद तथा 'छाक खाने का 
प्रसकष ही वर्णित है | सख्य-्प्रेमावेश की इनमें कमी है ।! 


वात्सल्य-भक्ति ०... 


पीछे कहा गया है कि श्री वल्लमाचाय जी ने श्री नाथ जी की सेवा-पद्धति में वात्सल्य- 
भाव की सेवा पर विशेष जोर दिया था; क्योंकि इस भाव में निष्काम प्रेम का भाव सर्वाधिक 
रहता है। इस प्रकार की गश्रीति कौ भक्ति के अभ्यास से साधन की आरम्भिक अवस्था 
में लौकिक वासनाएँ जल्दी छुट जाती हैं ओर निरोध की अवस्था द्रतगति से आती 
है। बालक के निष्केपट भोले ओर पविन्र रूप पर किस माता पिता का मन नहीं 
रीकता ? अपने कष्ट और स्वार्थ को भूल कर शिशु की परिचर्या में किस माता ने 
अपने स्वार्थ को नी भुलां दिया ! अथवा सन्तति-विछोह में कितने वात्सल्य-स्नेह-सने हृदय 
नहीं छुट्पटाते १०रतिप्रेम की तरह वात्सल्य-स्नेह भी मानव जाति का एक व्यापक भाव है” 
अन्तर केवल इतना है कि लौकिक रति, दो प्राणियों में परस्पर समान त्याग और समान 
लगाव चाहती है| रतिभाव के एकाडगी प्रेम में वेदना की अनुभूति अधिक है जो प्रेम की 
उन्नत अवस्था में ही सुख में परिझत होती हे। इसी कारण से रति-प्रेम की भक्ति एक 
कठिन साधन मानी गई है। वात्सल्य-प्रेम में स्नेह-पात्र के अबोध और असक्क होने के 
कारण स्नेद्दी को उससे, बदले के रूप में, कुछ चाइना नहीं रहती | शिशु का भोला स्निग्ध 
आर पवित्र स्वरूप ही उसके मनें को प्रसन्न रखने लिए पर्या होता है। वात्सल्य-भाव की 
जिस शुचिता, सुखमग्नता तथा प्रबलता का अनुभव मातृ-हृदय करता है, वह अन्य मनुष्य 
का हृदय नहीं करता। वात्सल्य-माव की भक्ति करनेवाले कृष्ण भक्तों ने इसीसे अपने को 
यशोदा की स्थिति में अधिक रक्‍्खा है, नन्‍्द के रूप में अपने को उतना नहीं देखा | 


वात्सल्य-मक्ति का रूप श्रीमद्धागवत में भी है, परन्तु जितना पूर्ण और प्रभावशाली 
इस प्रेम का भाव ब्रजभाषा कवियों में, श्रोर विशेष रूप से श्रष्टछाप काव्य में प्रकट हुआ है 
उतना भागवत में भी नहीं है; इतना अवश्य है कि वल्लभ-सम्प्रदाय की तथा अष्टछाप की 
स्वभावमयी भक्तियों का मूल लोत, जेसा कि पीछे कहा जा चुका है, इसी प्रन्थ में है | 
भागवत, तृतीय स्कन्धच, अध्याय २५, में कपिल अपनी माता देवहूति से कहते हैं-- हे 


अकलन्‍म>नथ, 
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१--- राग रासकली । 
नितंत मोहन रसिक सखान सद्दित, श्र अं तत त थेई थेई तत थेई तता । 
टिपारों सिर पीत छाज् काछुनी बनी किकिनी सनसनात गावत सुरखता ; 
गोविद्‌ प्रभु सोप बाल्षक संग जै जै जे करत प्रेम आऑतुरता । 
“-लेखक के निजी, गोबिन्दस्वामी-पद-सड्गद् से, पद चं० ६७ | 


भक्ति . ६१७ 


साता ! जिन लोगों का शुरु, सुदृद, इश्टदेव, प्रिय आत्मा, पुत्र ओर सखा में ही हू उनको मेरे 
कालचक्र से भय नहीं होता!” “नारद-भक्ति-सूत्र' में भी प्रेमरूपा भक्ति की ग्यारह आसक्तियों 
में एक आसक्ति वात्सल्य' की भी कही गई है।' क्ृष्णचेतन्य-सम्प्रदायी श्री रूपगोस्वामी 
ने अपने ग्रन्थ श्री हरि-मक्ति-रसाम्त सिन्धु' में वात्सल्य-भाव कौ भक्ति को एक प्रथक रस 
मान कर इसका विस्तार से निरूपण किया है ।* बेसे चेतन्य-सम्प्रदाय में वात्सल्य-भक्ति के 
अभ्यास पर कभी बल नहीं दिया गया । 


ओर परमानन्ददास की वात्सल्य-भक्ति अन्य अष्टछाप भक्तों की भक्ति से अधिक बढ़ी- 
चढ़ी थी। “८४ वार्ता' में यह स्पष्ट उल्लेख है कि इन दोनों भक्तों ने बाललीला के पद 
बहुत संख्या में बनाये ।* इन भक्तों की उपलब्ध रचनाएँ बताती हैं कि कृष्ण की 
विविध बालचेष्टा तथा खेलों में उनकी मानसिक वृत्ति उतनी दी प्रबलता से रमी थी 
जितनी शंगार रति तथा सख्य भाव की भक्ति में | नन्ददास और चतुभुजदास ने बालमाव 
के पदों की रचना की है। इस विषय के पद लेखक के सडग्रह में विद्यमान हैं, परन्तु उन 
पदों में भाव कौ गहनता की कमी हैं| सूर का बाल-भाव-चित्रण॒ तो प्रसिद्ध ही है। ऐसा 
रस पूर्ण तथा मुग्घकारी वर्णन मारतीय भाषाओं के कदायित्‌ किसी भी कवि की इृति 
में न मिल्ले। मातृहृदय कौ जिस प्रकार की संयोग वियोगात्मक अनुभूतियाँ, शिशु 
के संयोग-विय्योंग में होती हैं ओर जितना रूप माघुरी का सुख किसी सुन्दर, चश्चल, तथा 
क्रीड़ाशील बालक की देख कर दर्शक-बृन्द लेता है उन सब का अनुभव सूर और परमा- 
नन्‍्ददास के भक्ति-मावुक दुदय प्रबलता के साथ करते थे ।्यूरसागर में कृष्ण को बाललीला 
तथा कृष्ण-वियोंग में यशोंदा-विरह के सम्पूर्ण पद सूर की इस भक्ति के प्रमाण हैं। सूर 
का मातृ-हृदय बालरस, की अ्रमिलााषा इस प्रकार करता हैं---.. अच्ीती :प: 


| 


अष्टछाप कवियों की रचना तथा उनके बल व्त्तान्तों से ज्ञात होता है कि हा 


आह 


 जूंसे नान्‍हारयां गोपाल बेयि बड़ो किन होहि ,-......... :. -.5 
ड्राह मुख मघुरे बयन हँसि कबहूँ जनानि कहोये साँहि । 
यह लालसा श्रधिक दिनदिंन ग्रात कबहूँ इंश करें 


१--नऋद्ठिचिन्मत्परा: शान्त हपे, नकच््यन्ति नो मे5निमिषों ल्ढिहेतिः 


येषामर् प्रिय. आत्सा सुतश्च, सखा गुरु सुहदो देवमिश्म्‌ । 
--भागवत तृतीय स्कन्घ, अध्याय २९, श्लोके रे८ । 


२--नारद-भक्ति-सूत्र, सूत्र मर । 
३--विभावाध स्तु वात्सल्यं स्थायी पुश्मिपागतः । 
एप वत्सलतामात्रः घोक्तो सक्तिरसो बुचेः॥ १ ॥ 
--श्रीदरि भक्ति-रसामृत, सिछु, पछ ६६६१ | 
४-अधष्टड्आाप, कॉकरोली, ४० £०-६१ 


दैरै८ खअडइ्टलाएं 


मों देवत कबहूँ हँति माधव प्रगु दवे घरनि घरे 
इलघर सहित फिरे जब आँगन चरण शब्द खुख पाऊ 
छिनछिन ज्ञधित जान प्य कारन हाँ हठि निकट बुलाज 
आगमस निगम नेति करि गायो शिव उनमान न पायो 
पूरदास बालक रस लीला मन अमिलाष बढ़ायों।' 


अपने पुत्र कृष्ण के बाल-सौंदर्य पर माता यशोदा सुग्ध है, यशोदा ही क्यों सम्पूरों 
ब्रज की माताएँ उस पर मुख हैं। यूर कहते हैं कि मेरी अनुभूति में तो इस अपार 
मुन्दरता-सिन्धु की केवल एक बुद ही ग्रहण करने की शक्ति है, भेरी मति तो इस रूप 
समुद्र में मग्न होकर विलीन हो रही है | 


राग सारह् 

 लालन तेरें मुख पर हों वारी , 

बाल गोपाल लगी इन नैनरनि रोग बलाह तुम्हारी । 
लट लटकनि मोहन मस्ति बिंदुका तिलक भाल सुखकारी , 
मनहूँ कमल अलिशावक पंगात उठत मधुप छुजि भारी। 
लोचन ललित कपोलॉन काजर छुब्ि उपजत अधिकारी , 
मुखमें मुख ओर छुब्रि बाढ़ति हँसत दे दे किलकारी | 
अत्य दसन कलबल करि बोलनि बिधि नहि परत बिचारी , 
निक्सति जोति अ्रधरनि के बीच हे मानों बिधु में बीजु उजारी 

/ मुन्दरता की प्र न पार्वात रूप देख महतारी 

 यूर छिंघु का बूँद भई मिलि मात गति इृष्टि हमारी ।* 


“यज्जार रति की वियोग-अवस्था में जेसी वेदना और विकलता से पूर्ण अ्रनुभूतियाँ 
विछोही दृदय की ( चाहे वे लोकिक हों अथवा ईश्वर के उन्मुख मक्त-हृदय की ) होती हैं, 
वेसी हो वात्सल्य-वियोग-वर्णशनों में भी हुआ करती हैं। सूरदास के वात्सल्य वियोग 
बर्णनों में भी उनको प्रगाद बाल-भक्ति के दरशंन होते हैं ) 

राग सारद्भ 
. यद्याप मन समुकावत लोग 
गूल होत नवगीत देखि मेरे बोहन के मुख जोग 
निश्चिवासर छाॉतिया- ले लाजं बालक लीला गाज 
वेसे भाग बहुरि फ़िर. हेंहें बोहन गोद खबाऊँ। 
* ह 4 





$--सूरखागर, दुशमस्कन्ध, बें० प्रे०; ३० $०६ | 
२ --सरलखायर, दृशम स्कन्घ, बे० प्रे०, प्ू० ११४! 


किम | 
कि 
दि 


भक्ति 


विदरत नहीं वच्ञ को हृदय हरि गियोग क्‍यों सहिए , 
सूरदास प्रभु कमल नेन बिनु कोने बिधि ब्रज रहिए |! 


श्री वल्लमाचाय जी के भक्ति-सम्बन्धी विचारों को देते हुए लेखक ने कहा है कि 
भक्त के मन में मक्ति-प्रेम के उत्कष के लिए ईश्वर से ( चाहे इसे किसी मी भाव में देखा हो ) 
ब्िछुड़ने का ज्ञान और उसके मिलन कौ उत्कट अभिलाबषा का होना श्रवश्यक 
है। इसी वल्लभन्सम्प्रदायी भक्त का लक्ष्य द्वोता है कि वह रतिमप्रेम, सखा-प्रेम अथवा 
वात्सल्य-प्रेम के वियोग-जन्य दुःख का अनुभव करे ।' सूरदास के पदों में वात्सस्य-्भक्ति 
का वियोग पक्ष भी बहुत प्रभावकारी है| 

 परमानन्ददास कृष्ण के बाल, कुमार और पौगरण्ड, तीनों लीला-रूपों के उपासक 
थे, और जो रूप उनके मन में रमता था, वह या कुमार-अ्वस्था का 'माखन चोर | 
अशक्त शिशु-रूप की अपेक्षा नगटखट बालक की ओर उनका बाल-स्नेही-मन अधिक स्विंचता 
था। एक पद में वे कहते हैं-- 


राग सार 
जहूँ जहँ चरन कमल माधों के तहीँ वहीं मनमोर | 
५ है 


इृष्ट देवता सब विधि मेरे जे माखन के चोर/ 
परमानंददासत की जीवनि ग्रोपिन पट कोर ।* 


“ष्ण की बाल छुवि पर परमानन्ददास का हृदय मुग्च हैं। उनके दृदब-गत 
वात्सल्य-माव के ब्योतक पदों में से नीचे लिखे पद अवलोकनीय हैं-- 


बाल-विनोंद गोपाल के देखत मॉंहि भावें 
प्रेम-पलकि आपनन्द भरि जलोंमाति गरुव यावे। 
बल समेत घपनन्‍-लॉवरों आऑयन में थधाव , 
बदन चृमि कोरा लिये सुत जानि खिलावे । 


० बन «२७५ नमन तमननन नल तनननन3५अ नाना नि नाना ताक घन. ननरननननन्‍क-. अतनन-03त8“- +नीलननननननननीनिनय++-+9+-++3५<>>न्‍५>++त०++ तन 


१--सूरदास दृशस स्कन्ध बें० ० पु० ४८३ । 
२--यद्ध दुःख यशोदाया नंदादीनां च गोकुले । 
: ग्रोपिकानां तु यददुःखं तददुःखं स्यान्मस क्वाचित्‌ | १ | 
क्‍ --निरोचचछत्षण, पोडशब्रन्थ, भट्ट रसमावाथ शर्मा, श्लोक १ ! 
३-- लेखक के निजी, परमानन्ददास-पद-सज़'ह से, पद्‌ नें० २६६ । 





कि ककअंअकनकालता कान दिख पट 
के 


है 
हि 
डे 


अप्टछाप 


सिव विर्ि मुनि देवता जाकों अंत न पार्षें , 
सो परसानन्द सालि को मलो मनावें |! 


वलल्य-विरद्द की अनुभूति में परमानन्द जी कहते है-- 


राग सारज्ष 
गोपाल बिन केसे के ब्रज रहिबो , 
घूसरि घूरि उठाय योद ले लाल कोन सों कहिबो। 
जो मधघुपुरी दिवस लायत हैं सोच सूल तन सहियो , 
परमानन्द स्वामी को तजि के सरन कोन की यहियो |* 


"ननन्‍्ददास ने भी कृष्ण-जन्म की बधाई श्रोर बाल-लीला पर पद लिखे हैं; परन्तु वे 
बहुत थोड़ी संख्या में उपलब्ध हैं। उन पदों में सूर की सी प्रगाढ़ वात्सल्य-भक्ति का परिचय 
नहीं मिलता । नन्ददास कृष्ण के किशोर रूप के उपासक विशेष रूप से थे.। दशम स्कन्ध 
भाषा-भागवत के सप्तम अध्याय में कवि ने कृष्ण के बालरूप की महत्ता और उसकी 
पवित्रता का निम्न लिखित शब्दों में वर्णन किया है-- 


सुनि सप्तम अध्याय उदार, जामें बाल चरित मधुधार , 
जिहि रस पिंघु मगन मयो राजा, फिर पूछे सुक अति सुखकाजा । 
हो प्रभु हरि को बाल चरित्र, अति विचित्र अरु परम पवित्र , 
जद॒पि अवर हरि के अवतार, मंगलरूप सकल अ्रतिसार | 
पे यद्ट बाल चरित मधघुधार, या सम कछु न श्रवर संसार , 
पियत तृर्पाति मानत नहिं कान, औरो कहाँ जान मनि जान |* 


व मी आल. 


यशोदा रानी के साथ-साथ प्रातःकाल सोते से जगाकर अपने बालगोपाल के विशाल 
नेत्र ओर सुन्दर बदन को देखने के लिए नन्ददास भी उत्सुक हैं। वे कहते हैं «-- 


ु राग भेरव 
चिरेया चुह चुहानी सुनि चक्ई की बानी , 
कहति जप्तोदा रानी जायों मेरे लाला। 
१--लेखक के निजी, परमानन्ददास-पदु-संड्रह से, पद नं० १३ ! 
आम 9) १9 ».. यें० २२० 
३--दंशम स्कन्ध भाषा, नन्ददास, 'शुक्त्र! पृ० २२२ । 


कै 


भक्ति ट्र२१ 


राव की किरन जानी कुमुदिनों सकुचानी , 
कमलन विकसानी दि मर्थे बाला। 
मुबल श्रीदामा तोक उज्जल क्सन पहिरे , 
द्वारा ठाढ़े हेरत हैं बाल गयोगला। 
नंददास- बलिहारी उठि बेठों गिरिषारी , 
सब कोउ देख्यों चाहें लोचन विसाला |! 


वत॒भुजदास जी ने मी बाल-भाव पर कुछ पद लिखे हैं जिनका उल्लेख पीछे किया 
जा चुका है। वे पद कवि की वात्सल्थ-भक्ति के परिचायक हैं। यद्यपि चतुभुजदास की 
भक्ति मधुरमाव की थी परन्तु कृष्ण के बाल-रूप के रस से भी वे अपनी मानसिक आँखें 
तृप्त करते थे। मातृ-हृद्य से वे कहते हैं-- 
राग जेतश्री 
माई लेन देहु जोईं मेरे लालहि भावे , 
दधि मांखन चोगुनो देंज यी या सुख के लेखे जाकों जितो आते 
पालना कूलत कुलदेव आराध्यो यतन यतन कर घुद्ठरन धावे , 
सरबस ताहि देऊे गी जो मेरे नन्‍हरे गोविन्द को प पत चलन सिखावे | 
यह अभिलाष होत दिन दिन प्रति कब्र मेरो मोहन घेनु चरात्रे , 
चतुर्भजदास यिरिघरन प्रिय इह रस निरखि निरखि उर नेन पिरावे ।* 


: क्ुम्मनदास, कृष्णदास अधिकारी, गोविन्दस्वामी तथा छीतस्वामी की रचनाश्रों में 
बाललीला के दो चार साधारण पदों के अतिरिक्त अन्य पद लेखक को उपलब्ध नहीं हुये । 
उन दो-चार पदों के श्राधार से वस्तुतः यह नहीं कद्टा जा सकता कि इन भक्तों की भक्ति 
वात्सल्य-भाव की भी थी। 

" मचुर-भक्ति 
पीछे कद्दा गया दे कि लोक में ओम के जितने भिन्न-भिन्न सम्बन्ध हो सकते हैं उन 
सब को मक्तों ने लोक से हटाकर ईश्वर के साथ जोड़ा है; यहाँ तक कि ऐन्द्रिय विषयों में 
अनुरक्त लोगों को संसार-विषय से छुटाने के लिए भक्ति-शासत्र के आचार्यो ने ईश्वर को ही 
उनकी वियष-तृप्ति का साधन बताया । लोकिक वस्तु अथवा व्यक्ति, के संसर्ग से जो आनन्द 
हमारी इन्द्रियाँ अथवा मन लेते हैं, उसका मूल ओर सत्य खोत परमात्मा में हैं।* 


लि 





१--नन्दुदास, शुक्ल प० ३३१, पाठन्मेद से 
२--लेखक के निजी, चतुर्भंजदास-पद-संज्ञद्द से, पद मं० 8 । 
३-- रूप श्रेम आनन्द रस ज्ो कछु जग में आहि, 
सो सब गिरधर देव सों निधरक बरनों ताहि । 
--रस-मन्षरी, नन्‍्द॒दास, छुक्क' पृष्ठ ३६ । 


है” 


६२२ छपल्ापं 


कृष्णभक्तों की आखें, लोक-रूप को छोड़ साकार भगवान्‌ की रूप-साधुरी से, कान लोक विषयक 
स्वर को छोड़ कृष्ण के मुरली नाद में, जिहा, उनके अधरामृत में, त्वचा उनके आनन्दकारी 
स्पर्श से तथा मन, उनके साथ रमण से तृप्ति लाभ करते हैं। मर्यादा-भक्ति में भगवान्‌ के 
साथ वे ही भाव जुड़ते हैं जो लोक-मर्यादा से सम्मत हैं। परन्तु रागाजुगा-सक्ति में विधि- 
निषिद्ध का ध्यान नहीं है, इसमें अच्छे बुरे सभी सम्बन्ध परमात्मा के साथ हैं। 
हे सिह हो 
प्रीति चाहे काम रूपा हो, चाहि सम्बन्ध रूपा; उसका एक रूप स्त्री-पुरुष-रति का 
॥४ होता है । भक्ति-शास्त्र में इस रति-भाव जन्य आनन्द को मधुर-रस कहते हैं ओर लोक पक्ष 
भ॑ इसे श्ज्ञार रस । काव्य-शास्त्र में र्री-पुरुष कौ परस्पर प्रीति, चाहे स्वकीय माव की हो 
। चांहे परकीय की, शज्ञार-रस का स्थायी भाव हैं ओर एकाज्ञी अथवा अनीवचित्य पूर्ण 
रति श्रंगार-रसामास का कारण होती है। भक्ति में श्ज्ञार-रस तथा श्रज्ञार-रसाभास 
दोनों को मधुर-रस की संज्ञा दी जाती हेअ काव्य-शासत्र में मधुर-भावादे की भक्ति 
के आनन्द को रस की संज्ञा नहीं दी गई, केवल भाव-क्रोटि में ही इसे गिना गया है। 
. ब्रिस प्रकार की रस-सामग्री ( भाव, विभाव, अनुमाव श्रोौर व्यमिचारी भाव ) »ज्ञार- 
रस अथवा श्ज्ञार-रसामास की होती है उसी प्रकार की रख-सामग्री मधुर रस की है, 
अन्तर केवल इतना ही है कि.मधघुर-रस में जो प्रेम पति अथवा जार भाव से किया जाता है, 
उसका श्आालम्बन लोक-नायक न होकर ईश्वर या ईश्वर का कोई अवनरित स्वरूप होता है ॥ 
चैतन्य-सम्प्रदाय के श्रीरूपगोस्वामी जी ने अपने ग्रन्थ 'हरिमक्ति-रसामृत-सिन्धु मे मे भक्तिरस 
के विवेचन के अन्तगंत इस मधुर-रस का भी निरूपण किया है। -जकृष्ण तथा उनकी 
प्रियाएँ (भक्त ) इस रस के आलम्बन हैं, मुरली का मधुर स्वर, सखा, संखो आदि इसके 
उद्दीपन पिभाव हैं। स्वेद. रोमाश्, प्रकम्प, स्वरमज्ञ, वेवण्य, अभ्रु आदि इसके अनुभाव 
हैं, तथा निवेद, हर्षादे जो आज्भार-रस के व्यमिचारी भाव हैं, वे सभी, मधुर-रस के भी 
व्यमिचारी भाव हैं | कृष्ण में रति इस रस का स्थायी भाव है) श्रज्ञार-माव की तरह मधुर- 
माव भी दो प्रकार का होता है--संयोगात्मक और वियोगात्मक, और संयोग-वियोग कौ 
वे ही अवस्थाएं भक्ति-शासत्र में कही गई हैं ज़ो काव्य-शासतत्र में मानी गई हैं, क्योंकि 
प्रेम-भाव का मनोविज्ञान दोनों अ्रवस्थाओं में ( लोकिक-प्रेम तथा ईश्वरीय प्रेम ) 
एक सा ही रहता है । इसी से भक्ति-प्रेम तथा लोंक-प्रेम के चित्रण हमें एक से प्रतीत हुआ - 


करते हैं ) 


मनोवेज्ञानिक-दृष्टि से यदि देखा जाय तो ज्ञात होंगा कि मनुष्य मात्र का सबसे 
अधिक व्यापक भाव रति-प्रेम है [ प्रीति के जितने सम्बन्ध हैं, उनमें स््री-पुरुष के प्रेम में श्रधिक 
आकषण है, इसके अन्तर्गत भी या तो प्रेम की पूर्वराग अवस्था में अथवा स्वकीय प्रेम से 


- 483५-८० १०३५५. मकान लक ५०५५ ७ कीनतनकनानकमन-मील के क+--५५५०. 


१--हरिभक्ति-रसामृत-सिन्धु, पश्चिम विभाग, लहरी ५, पष्ट ४२६ | 


“भक्ति) ६२३ 
परकौय प्रेम या स्व्रकान्ट से पर पुरुष-प्रेम में अधिक तीतब्रता: गहनता और टौस के आनन्द, 
होते ईं। इसोलिए अनेक आध्यात्मिक साथकों ने, जहाँ, प्रेम का साधनमार्ग लिया है वहाँ 

'“ उन्होंने वात्सल्य सख्य, दास्य ओर दाम्पत्व मावों की अपेक्षा पूर्वराग, अथवा जार-ग्रेम पर 
अधिक ज़ोर दिया है। लोकानुभूत स्रो-पुरुष के प्रेम-सम्बन्ध की व्यापकता को देखकर ज्ञानी 
साधकों ने भी ईश्वर के प्रति अपने आध्यात्मिक सस्बन्ध को अनुभूतियों को लोकिक “इन्नार 
की भाषा तथा अ्नन्‍्योक्तियों में प्रकट किया है) काव्य-शास्रकारों ने रतिभाव के रस को 
रसराज कह्दा है; क्योंकि, जेंसा ऊपर कहा जा चुका है, एक तो यह व्यापक भाव है; दूसरे, 

अन्य मानव-अनुभूत भावों का भी समावेश इसमें बड़ी हद तक हो जाता है ६ भक्ति-शास्रियों 
ने मी मधुर-रस को भक्ति का मुख्य रस माना है। कान्ता-भाव दा प्रीति में प्रेम की 
आत्मोत्सग और श्रात्म-विस्मृति की अवध्था पूर्णरूप में आ जाती है। श्रात्मन्वेदन तथा 
श्रात्मसमर्पण प्रेम-भक्ति की सर्वोच्च स्थिति हैं। नवघा भक्ति के साधन में जो श्रन्तिम श्रवस्था 

» आत्म-निवेदन की कही गई है, वह कान्‍्ता-भाव में ही पूर्ण होती हे), 


अष्टछाप भक्तों की रचनाओं के देखने से पता चलता है कि उनही रागानुगा-मक्ति 
प्रेम के विविध सम्बन्धों में प्रकट हुईं है; परन्तु इन सब सम्बन्धों में उनकी मानसिक दूत्ति 
मधुर-प्रेम की भक्ति में श्रधिक रमी है ओर मधुर प्रेम की जितनी अवस्थाएँ होती हैं, उन 
सबका व्यक्तीकरण उन्होंने किया है। 'ल्लभ-सम्प्रदायौ भक्त का. वास्तव में चरम लक्ष्य भी 
यही है कि गोपी-भाव से यह भगवान्‌ के सहवास में ग्रखण्ड आनन्द-लाभ करे। वियोग 
झोर संयोग अवस्थाओं में स्ली-रूप को लेकर उन्होंने जो प्रेमानुभूति की है वह बहुधा स्वकीय 
भाव की ही है। परकीय-भाव का व्यक्तीकरण अल्प है। इन भक्तों की रचना में व्यक्त 
राधा और गोपियों के प्रेम के भीतर इन्हीं भक्तों कौ अन्तरात्मा छिपी है। कृष्ण के संयोग 
में जब गोपी आनन्दमग्न होती हैं तब इनका हृदय इष्ट के संयोग-सुख में गोते लगाता है, 
और जब वे कृष्ण-वियोग में छुठपढाती हैं तब भी इन्हीं का मन प्रिय-मिलन को व्याकुल 
होता है पीछे उल्लेख हो ही चुका है कि भक्ति का जो रूप इमें अष्ल्लाप में मिलता हे वह 
किसों अन्य. सम्प्रदाय का इन पर सोधा व्यक्तिगत प्रभाव नहीं है,डघुर भक्ति का समावेश 
श्राचायंजो के उत्तर जीवन तथा भी विदुलनाथ जी के आचायेत्व काल में ही वल्लम- 
सम्प्रदाय में हो गया था ( इसलिए, मधुर भक्ति श्रथवा श्शज्ञारर्स-सम्बन्धी इन कवियों के 
पदों में निम्बाक, चेंतन्य, अथवा राधा वल्लभीय श्रादि किसी अन्य सम्प्रदाय की छाप नहीं है | 


: श्री बल्लमाचार्य जी ने कहा है कि कृष्ण के नित्य रास में स्नियाँ अथवा सत्रीभाव 
को धारण करनेवाले पुरुष-भक्त ही प्रवेश पा सकते हैं | इस बात का उल्लेख “गोपी प्रसत्ढ 
में पीछे किया जा चुका ई तथा यह भी कहा गया है; कि इन 


भक्ति में स्रीभाव श्रष्ट भक्तों का स्वरूप पुरुष-रूप में सा-भाव का है, ओर र्री- 


संज्ञा से कृष्ण की प्रिया भाव का है। वबस्तुतः अ्रष्टछाप की 


जज 


दरछ अधश्छाप हि 

स्वनाओं में ख्री-माव से होनेवाली भक्ति का अधिक परिचय है। सूरदास ओर नन्‍्देदास ने 
श्रीमद्भागवत, गीता तथा श्री वल्लभाचार्य के कथनों का अनुकरण करते हुए. कहा है- 
भगवान्‌ सभी भावों से भजनीय हैं |?! फिर मी इन की भक्ति में प्रधानता सल्लरीभाव कौ 
ही है जो स्वकीया; परकीया तथा मातृ-हुदय के रूप में प्रकट हुई दे | अष्टछाप के नीचे 
लिखे पदों में स्लीभाव की भक्ति का परिचय है-- 


गोपी पद रज महिसा विधि भृगु सों कहीं | 
हक है ५ 

जो कोश भरता भाव हृदय धरि हरिपद ध्यावें। 

नोरि पुरुष कोउ होइ श्रुति ऋचा गति सो पावें | 

तिनके पदरज जो कोई व॒न्दाबन भू माहिं। 

प्रसे स्ोज गोपिका गति पावे संशय नाहिं।' 





हमको विधिब्रज वधू न कीन्हीं, कहा अमरपुर वास भए , 
' बारबार पहछितात यहे काहि, सुख होतो हरि संग रए+३ 
। कहा जन्म जो नहीं हमारो, फिरि फिरि जज अवतार गलो , 
| वुन्दाबन द्रुम लता हजिए करता सों मांगिए चलो। 
यह बांछना होड़ क्यों पूरन दासी हे वरु बज रहिए , 
सूरदास प्रभु॒भ्रन्तेयामी तिनहिं बिना कासों कहिए।' 


हों ती चरन कमल रज अठकी ,. - 
मदन गोपालहि केसे छाड़ों पीछे बहुत दिन भ्रटकी। 
मात पिता सजन बंधव मिलि. बार-बार हों हटकी , 
निंदा करत हँप्तत मोकों मारत बरजत ही उछठि सटकी | 
एतो स्थान कीयो में बुधिबल भलो भयो समरथ सों अठटकी , 
परमानंद ग्रभु जानि सिरोमनि लागी काम कला सब नट की |१ - 
१--भजे जेदि भाव जो मिल्ले हरि ताहि त्यों, भेद्सेदा नहीं पुरुष नारी। 
सूर प्भु॒स्यास ब्जबास झातुर काम मिलीं बनधाम गिरिराजधारी । 
रा “-सूरसागर, बें० प्रे०, पए्‌ृ० ३४० 
सवभाड भगवान कान्ह जिनके सन माहदीं । स्क 
“-रासपन्चाध्यायी, नन्‍्द॒दास, 'शुद्ध,' ए० १६२ । 
२---घुरसागर बें० ग्रेग, ए० ३६४ | 
. ३--सूरसागर बें० प्रे०, पृ० ३४४ । 
४--लेखक के निजी, परसानन्ददास-पद-संग्रह से, पद नं० १०७ | 


भक्ति ६२७ 


राग नायकी 
प्यारे पेयाँ परन ने दीरती 
जोह जोइ तिथा हुर्ती मेरे मन, एक छुनक में दा जो कीर्नी 
जो सोतित मोसों अनख करतहाँ, देखता आनंद मान 
नंददास ग्रभु चंतुर सिरोगनि ग्रीतिं छाप कर लीनी।' 
राग केदारों 
देखि जीऊ माई नैन रगालों , 
ले चलि सर्खी तेरे पाइ लगों जहाँ गोवरघनघर छेल छर्बालों | 
रप्षमय रप्तिक रतिकितों मोहन रसमय बचन रसाल रखसालो , 
नवरंग लाल नत्र॒ल्न गुन सुंदर नवरंग माँति नव नेह नतीलों | 
नंख घिख सांव युनगता सीगा सहज सुभाह सुदेश सुहीलो 
कृष्णुदास प्रभु रसिक मुकट मनि सुमग चरित रिपदलन हठीलो ! 
गग बिद्यग 
'तनक हरि चितवों मेरों ओर 
कब की में टाड़ी अरज करति हों सुनिये नंद किशोर , 
कष्ण प्रिया (दास) के प्राण जी वनपन करना निधि चितचोर |* 
राग केदारों 
मेरी आली री बंशी बस हों भई । 
मधुर चार घुनि श्रवन प्रवेस्तित कठिन ठगरोरी परि गई 
रे # ५4 कै 
तन मन ग्रान ध्यान सब धर्पात मोहन गिरिघर घरि लई ।* 


कृष्ण से माघुय-भांव का प्रेष करनेत्राली दो प्रकार की गोरियाँ थीं। एक; वे कुमारि काएँ 


थीं, जिन्होंने आरम्भ से ही कृष्ण को रूपमाधुरी ओर शुर्णों पर मुग्ध होकर उन्हें अपना पति 


माना था श्रौर उनमें से कुछ का उनसे वरण भी हो गया था | 


स्वकीय भाव की दूसरी, वे विवाहिता गोपियाँ थीं, जिन्होंने पर-पुरुष कृष्ण से परकीय 
मधुर-भक्तित रूप में प्रेम क्रिया था। अश्छाप भक्तों ने, जेता कि अभी कहा 
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गया है; बहुधा गोपियों को स्वकोया ही चित्रित किया है। यद्यपि 


$-+नन्ददास, शुरू, भाग २, ३० ४१४ । 


२--लेखक के निञ्ी, कृष्णदा धनपद-संग्रद से, पद नं० १५१ । 


ड्ू अराामाफ 
हे अन्‍न्‍म्न्‍भा 


ड्र्ढ पे मर ॥ह। 3९३ । 


5 » चंतुर्मजदास-पदु-संग्रह से; पद ने ४६ | 


६५८ अशलाप 


कुछ गोपियों का उनसे विवाह नहीं हुश्रा था फिर भी वे लोऋ-लाज, कुल-कानि छोडकर 
कृष्ण से ही प्रेम करती थीं। परकीय-भाव वाले पद इनकी रचनाश्रों में बहुत कम हैं । जहाँ 
गोपियों के मान ओर खणिडता के भाव उन्होंने प्रकट किये हैं, वहाँ मी उन्होंने गोपियों को 
अनन्य-पूर्वा अथवा स्वकीया ही रखा है। इन स्थलों में उनका उपालम्म 'सौतिया भाव! 
से हुआ है | राधा को समान रूप से आठों भक्तों ने कृष्ण की विवाहिता पद्ी-रूप में, 
चित्रित किया है ।' 
अनन्यपूर्वा माव से सूरदास अपने इष्ट कृष्ण से कहते हँ--- 
राग केदारा । 
बनती सुनो दीन की चित दे केते तब गुण यावे ि 
है न रे २५ 
४--जाको व्यास दर्णव रास, -है गंध विवाह चित दे सुनौ विविध विल्लाध | 
५ ८ ५९ 
देत भांवरि हुँज मंडफ पुलिन में वेदी रदी, बैठे जु श्यामाश्याम वर त्ैलोक की 
शोभा खची | 
--सृरसागर, दृशम स्कन्घ, बे० प्रे-्, 9० ३४५८] 


रांग कान्हरा | 


मनावत हार परी मेरी माई। 

राधे तू बढ़ भागिनी, कोन तपस्या कीन , 

तीन लोक के नाथ हरि सो तेरे आधीन | 

तनक घुदागो डारि के जड़ कंचन पिघलाय , 

सद सुदाणिन राधिका क्‍यों न कृष्ण ललचाय | 

नंद नंदव को जान महातम अपनी राख बढ़ाई , 

ठोड़ी हाथ दे चली दूतिका तिरछी मोंडें चढ़ाई । 

परमानन्द प्रभु करूंगी दुल्हेया तो बाबा की ज्ञाई! 

“लेखक के निजी, परमानन्दुदास-पदु-सद्ग्रह से, पदु नं० ३४२ । 

राग नठ | 


सजनी आनंद उर न समाऊँ। 

बरसाने दृषभान लगन लिखी पढठई है नंद गांऊँ। 

धौरी घूमरी घेनु विविध रंग शोमित ठाऊँदाऊँ, 

भूषण सणि गण पार नाँहिनें सो घन देख लुभाऊँ। 

नंददास लाल ग्रिघर की दुलहनि पर बलि जाऊँ| 
“णन्दुदास, शुरु, परिशिष्ट भाग, पृ० ३७३ | 


भक्ति ६२७ 


: मेरे तों तुमहीं पति तुम समाव को पावे, 
सूरदास प्रभु तुमर्रा कृपा बिनु शो मो दुख बिप्तरावे |" 


तथा 
हम अ्लि गोकुलनाथ अराध्यो | 
मन वच क्रम हारसों पार गांतवत ग्रेव योय तब साध्ठो | 
मात पिता हितग्रीति नियम पथ तर्जि सुखदुख अ्रम नाख्यों , 
ह मानापमाव परय परितोपन सुस्थल थिति मन राख्यों ।* 
ओर भी-+- 


केहि मारग में जाजँ सखीरी मारय मुहिं विसरयों , 
ना जानों झ्ित हे यए मोहि जात वे जानि परयो। 


अपनो ग्रिय ढढ़ति फिरें रीगोहिं मिलिबे को चात्र , 
काँटो लाग्यों प्रेत) की विय यह पायो दाव , 
बन डोंगर दुढ़ति फिसे घर मारय .तजि गाउँ। 


बूकों द्रम प्रति रूख राय कोउ कहे नविय को नाउँ।' 


एक आज्ञाकारिणी और सब प्रकार से पति का आश्रय लेनेबराली पत्नी के, समान 
कष्णदास भी कृष्ण से कहते हैं-- 


ज्यों ज्यों राखो ता त्यों रहूँ जु देहुसु खाउँ। 
तुमहाँ सेरें पति गति लेंजँ तेरी नाजँ।” 
मेरे जाने तजहु न गिरघर तुमहि छाँडि प्रिय कोन ये जाजँ। 
कष्णुदात कहे या त्रिभुवन में तेरे दवारे बिना (हरि) नाहीं कहूँ ठाऊें 


पीछे कह्दा गया है कि. अष्टछ्वाप भक्तों की मधुर-रति का प्रबल रूप परकीय भाव को 
परकीय भगव की अपेक्षा मुग्धा गोपियों के पूवराग में, राधाकष्ण-संयोग तथा स्वक्ीयां 
गोपियों को विरह-दशा में अधिक प्रकट हुआ है। इन भक्तों के 


मधुर-भक्ति 
डे नीचे लिखे बदों में परकौय भाव का प्रकाशन है-- 
राग टोड़ी जप : 
मुरली युनत भईं सब बोरी, मानहुँ परि पिर माँ ठयोंरी | 
५८ ५८ २८ 





|. ै)-... सूरसायर, प्रथम स्कन्घ, बें० प्रे०, पृष्ठ €। 

२--- » देंशम स्कन्घ, बें० प्रे०, पृष्ठ ९१४ | 
३--सूरसागर, दुशम स्कन्ध बें० प्रे० एइ० ३१५४ । 
४--लेखक के निजी, कृष्णदास-पदु-संग्रह से, पद्‌ नं० ७७। 


६२८ शआइलाएं 
#लकानी, धुत पति आरज पंथ मुलानी | / 
4 ५ कर 
क्रोउ जेंतत पति हीं तने हेरे, कोउ दाधि में जामन पय फेरे | 
रे रे कं 
सूरद।स अभु॒कृज बिहारी, शरदरास रस रुति बिचारी ।' 


राग आसावरी 


ननन्‍दलाल सों मेरी मन मान्यों कहा करेगो कोई री। 
हों तो चरन कमल लप्टानी जो भावे सो होय री। 
ग्रह पति " मात शिता मोहि त्रासत हंसते बटठाऊ लोग री 

अब तो जिय ऐसी बनि आई विधिना रच्यों संयोग री 

जो मेरों यह लोक जाययगो और परलोक चसाय री। 
नन्‍्द नन्‍्दन को तोऊ न छाड मिलेगा निशाव बजाय हाँ | 
यह तन पर बहुतथो चढ़िं पह्ये वल्लन वेष मुरारि सी। 
प्रमानन्द स्वामी के उपर स्वस्व डारों वारि रा।! 


३९ है क। 
छुट सब लाज गड कुल 


परमानन्ददास जी ने एक और पद में यह कहा है- मैंने तो प्रेम कृष्ण से किया है । 
| यदि लोग इसे पातित्रत्य कहें तो श्रच्छा, और यदि व्यमिचार कहें तो भी अच्छा दे! 


राग विलावल 
में तो प्रीति स्थाम सो कीनी । 
कोऊ निन्‍दों क्रो बन्दो श्रत्र तों यह कर दीनी 
जो पतित्रव तो या ढोटा सों- इन्हें स्मप्यों देह 
जो व्यभिचार नन्‍द नन्‍्दन सों बाल्यो अधिक सने॥ | 
जो बत गद्यों तो और ने भायो मसय्यादा को भंग 
प्रमानन्द लाल गिरिधर को पायो मोटो संग ।* 


नन्‍्ददास ने भी परकीय भाव के रस की उत्कषता की प्रशंसा की है ५ उन्होंने रूप 


3: स्रसागर, दुशस स्कन्च, बं० प्रे०, पृ० देश । 
२--जेखऊक के निजी, परमानन्दुदास-पदु-स॑ग्रह से; पदु मं० ३७८ | 
३-- लेखक के निजी परमानन्दुदास-पदु-स अद्द से पदु मं० ६०१ | 
३१--तजि तजि तिदि छिन गुनमय देह, जाइ सिलों करि परम सनेह । 
जधयपि 'जारबुद्धि! अचुसरी, परमानन्द कंदु रस भरी ! 
“दुशमस स्कन्ध भाषा, नरद॒दास, शुक्ल, पू० ३२१-३२२ | 





भक्ति देर 


मद्धरी के प्रेम में पकौय भाव की मधुर-मक्ति को रूप मश्जरी” ग्रन्थ में प्रकट किया है 

परन्तु उनके उपलब्ध पदों में मुग्धा तथा स्कौया गोपियों का ही अधिक चित्रण है: 

कुम्भनदास, कृष्णुदास, तथा द्वोतस्वामी की शाज्ञारमयी रचनाओं में जार भाव को प्रकट 

करनेवाले पद लेखक को उपलब्ध नहीं हुये। सम्भव है, इन्होंने उस प्रकार की भक्ति को 
४५. ्‌ः ध्थ पु 

स्वीकार ही न किया हो । चतुभुजदास तथा गोविन्द स्वामी के दो-दो तीन-तीन पद लेखक 

को इस भाव के मिले हैं; जिनमें से कुछ नीचे फुठनोट में उद्धृत किये जाते हैं ।* 


“प्रेम में पू्थराग की अवस्था नायक के गुण-अवण अथवा स्वप्त चित्र या साक्षात्‌ रूप- 

दर्शन से होती है ) जब प्रेमी के हृदय में रति उत्नन्न हो जाती है तब उसको प्रिय मिलन दी 

लालसा होती है । इस दशा में विरह की सी दशाएं प्रेमी के मन 

पू्वंराग की अवस्था में में उपस्थित हो जाती हैं । कमी क्रात्यनिक संयोग से वह प्रिय के 

अआासक्त भक्त की दशा सरहवास का आनन्द-लाभ करता है ओर हर्ष और चपलता से 

प्रफल्लित हो जाता है | कभी प्रिय की रूप माधुरी उसे लुभाती है 

तो कमी स्मृति, कमी लोकलाज-कुलकान की चिन्ता, और कभी कामना उसे सालती हैं। 

कभी साहस, उन्‍्माद और विकलता आदि सद्थारी भांव उनके मन को मथते हैं | सूरदास, 

परमानन्ददास आदि आठों भक्त कवियों ने पेम कौ इन स्वानुभूत मानसिक अवस्थाश्रों के बहुत 

ही प्रभावशाली चित्र उपस्थित किये हैं, जिनमें गोपियों के अनन्य प्रेम के साथ इनकी मधुर भक्ति 

उमड़ी पड़ती है | पीछे कहा गया है कि अष्टछाप काव्य में पूवराग अवस्था की आसक्ति का 
जो रूप हमें मिलता है वह अनन्य-पूर्व कुमारी गोपिकाओं का है, परकौयाओं का नहीं है । 


हि अल बल आपका ा४४४७७७७७४७७७७७॥७७७॥७७७॥/७७/७७/७७७एशशश/शआआआआआआआआआआआआ 


रास गौरी * 
(क मोहन मोदहिनी पढ़ि मेली , 
मुख देखत तन दसा हिरानी को घर जाय सहेली 
काके मात तात अरु आता को पति नेह नवेली , 
करके लोक लाज अरु कुल बत्रत, को बन भवति अऊँली ! 
यदि ते कहति सूच्नसमत तोसों एक संग नित खेल्ली , 
चतुभ॑ज प्रभु गिरिधर रख अठकी श्रुति सयादा पेली | 
“लेखक के निजी, चतुभुजदास-पद-संग्रह से, पद्‌ बं०४३ ! 
| राग केदारों 
झब कहा करों मेरी आली री अंबियन लागेई रहते , 
निप्र दिन फिरति रूप रस साती आधे नहीं अह काम करत | 
जदुपि सात पिता पति सुत अह देषत तोहू न धीरत घरों मोहर बेनु सुनत , 
गोविद प्रभु को हों जौलषों न देशों आजी, तौतों द्विनु छिनु कैसे मेरे प्रान रहत । 


हक] 


-“>लेखक के निजी, गाविन्दस्वामी-पदु-संग्रह से, पद नें० २०२) 


६३८ 2 8छाएं 


' किशोर कृष्ण के रूप-लांवर्य ने ब्रज की कुमारी युवदियों के ऊपर एक मोहनी सौ 
डाल दी है। वे अज्ञात रूप से उसके रूप, उसके गुण और उसकी बाणी पर मुग्ध हैं | 
किसी को वह पनघठ के रास्ते में मिलता है; तो किसी को दधि बेचने के समय । साक्षात्‌ दशन 
में बार बार निहारने पर भी उस रूप के अमृत से उनकी तृप्ति नहीं होती । गोपियों कौ इस 
आसक्कि के चित्रण द्वारा इन भक्तों की मानसिऋ इृत्ति लोक, रूप ओर गुणों से हट कर अपार 
रूपधारी उनके भगवान्‌ कृष्ण में केन्द्रीभूत होती है । सूर की एक गोपी कहती है-- 


द ' शाग टोडी 
आवत ही यमुना भरे पानी । 
श्याम बरव काह को ढोंटा निर्खर बदन घर गईं भुलानी |) 
उन मों तन में उन तव चितयों तबह्ीी ते उन हाथ बिकानी 
उर पकघकी 2कर्की लाया तनु व्याकुल मुख फुरत ने बाना | 
कह्यो मोहन मोहन तू कोह कावज से वहिं में पहिचानी , 
सूरदास प्रभु मोहन देंखत जनु वारिध जल बूंद हेगनी।' 

तथा 

राग विद्वाग 


न्दर बोलत आवत बन | डर 
ना जानों तेहि समय सर्खार्री सब तन श्रवन कि नेंन ३ 
रोम रोम में शब्द तुरति की नख शिख ज्यों चखऐन , 
येते मानव बनां चंचलता- सुनो ने समृर्का सेन । 
तबतक्ि जक्ि हु रही चित्र सी पल न लगत चित चेन 
तुनहु सूर यह साँच, की संअ्रम सप्न क्रियों दिन रेन ।* 


शाग घनाश्री 


मनमग बेध्यों मोहन नेच बान सा । 

गृढ़ भाव की सेन अचानक तकि ताकयो अकुटी कमान सों। 
प्रथम नाद बल घेरि निकट ले मुरली सप्तक सुर बंधान सों , 
पाढं बंक चिते मधुरे हँपि घात किये उन्नटे सुठान सों। 
पूर सुभार विधा था तनुकी घटत नहीं ओषधी श्रान सों , 
हं हे सुख तबहीँ उर अंतर आलिंयन गिरिघर सुजान सों ।* 
१--सूुरसागर, दुशम स्कन्ध, बें० प्रे०, पू० २०३ | 
२--सुरसागर, दुशम स्कन्घ, बे० प्रे०, ए० २७४ | 

३इ-- . हा ५ रेह२। 





भक्ति द ६३१ 


इस प्रकार सूर के पूर्वराग-सम्बन्धी अनेक पद सूरसागर में विद्यमान हैं. इसी प्रकार 
परमानन्ददास के भी उक्त भाव को प्रकट करनेवाले अनेक पद हैं | 


राग आसावरी 
सांवरों बदन देखि लुभावी , 
चले जात फिरि चितयों मोतन तबते संग लगानो | 
वे उाह धाट चरावत गया हों इतते गड पानी , 
कमल चेंन उपरेनो फेरयों परमानन्दाह जानों।' 


राग सारंग 
जब ते प्रात स्थाम सों कॉनी , 
तादिन ते मेरे इन नेंननि नेंक़ हु नींद न लॉनी | 
सदा रहते चित चाक चढ्यो सो और कछु ने होहाय 
मनमें रहे उद्यय मिलन को हहँ बविंचारत जाय। 
परमानंद पर प्रेम की काह साों ने कहांए , 
जसे विधा मक बालक की अपने तने धन सहाँए। 


कृष्ण के नाम ओर गुण-अ्रवण से भक्त नन्‍्ददास जी गोपी-रूप में पूर्व राग की 
अपनी मानसिक दशा को इस प्रकार प्रकट करते हैँ--- 


राग रामकलोीं 


कश्एन।म जबते श्रवन सुनन्‍्यो री आली 

भली री भवन में तो बावरी भई री। 
भरि भरि आतवब नेन, चित हू न परे चन, 

तन का देसा कछू और भह्ढे रो। 
जेतिक नेम धर्म हत काने से में वहु वध 

अंग अंग भह्टे में तो श्रवन मड्ट सी। 


4-“जेखक के निजी, परमानन्द दास पदु-संग्रह से, पद नं० ६६ ! 
खिलता $5 55 की सें० ९०२ । 


३४--नन्ददास, शुरु, ए० ३४३ : 


दर्वेर अश्लाप 


रण अड़नो 
जलकों यह सुधि विसराई, नेह भरि लाई, परी है चटपटी दरस की। 
इत मोहन गाँत, उत गुरुजन आ्ास, चित्र सा लिसी टाड़ी नाम परत सक्रा अरसकी | 
टूटे हार फटे चीरे, नेनन बहत नी, पनधट भई भौर, सुधि न कलस की | 
नंददात प्रभु सों ऐसी प्रीति गाढ़ी, बाढ़ी फैल परी चरच्ा चायन सरस की 


रुग पीलू 
लागी रे लगनियाँ गोहना सों। 
मु-दर श्याम कमल दल लोचन नन्‍्द जू को छल चिकनियाँ 
कछू ट्रोवगा सो डार गयी री केसे भरने जाऊ परचिर्याँ। 
कष्णदास को प्यास वुर्के जब निरखों गरि के घरनियाँ | 


राग सारह्ज 
बैनु घरयों कर योविद गुव निधान । 
जाति हुति बन क्राज सखिन संग ठगी घुनि सुनि कान | 
मोहन सहस कल खग मृग पु बहु विधि सप्तक सुर वंधान 
चतुभुजदास प्रभु यिरिघर तन मन चोरि लियों कैरि मधुर गाने 


राग चनाश्री . 
हनि ढोदा हों बहकी माई । 
खितवान में कु टोनों कीनों मोहन मंत्र पढ़ाई। 
त्रि+ल भई मन लॉने डोलाति बिन देखे न रहाई | 
बट बाट पुर बने विधिन में लोक कहें बोराई। 
मगन भई मन स्थाम सिधु में खोजत ही में हिराई | 
कुम्मनदात प्रभु गोवर्धन घर बात झह्ी समुझाई ।* 


राग सार 
लालव सर बाली हो ठयोरे | 
सुंदर भुष जोलों नहीं देषियत भह रहति तौजों बोर्री | 
वह मुख कमल पराग चापि मेरे नेन मधघुत्र लागी दोरी | 
गोविंद प्रभु बनते बज आवत रहते हृदय केसे तो सा |* 


१-- हि है ., 3१९, पाठ-मेद से ! 
२--लेखक के निल्‍्नो; कृष्णद/स-पद-पंग्रह से; पद व5 १२१ 
३--- 3; » चतुसभजंदा प्त-पद-संप्रह से; पद नं5 २६ | 
४-- लेखक के निजी, कुम्मनदास-पद-संग्रह् से; पदु-नं० ३ । 
डा #.. ४ गोविन्दस्वामी-पद-संग्रद से; पद्‌ नं० ६६ | 


भक्ति ६३३ 


भईं भेंट अचानक आई । 

हों श्रपने ग्रह तें चली जमुना, वे उतते चले चारन गाई | 
निरखत रूथ. ठयोरी लायी, उतकों डय भरि चह्यो न जाई | 
हात सखामो गिरघरन कृष। करि मोतन चितए सुरि मुसिकाई।' 


"चहे प्रेम अनन्य पूर्व हो अथवा अन्य पूर्व, शज्ञार रति की उत्कट पूर्वराग-अवस्था में 

प्रेमी लोग लोक-लानज और कुल-मर्यादा का भी अतिक्रमण कर जाते हैं। ठीक यही हाल 

मघुर-प्रेपत कौ पूवराग अवस्था में भक्तों का होता है। लोक- 

मधुर प्रेम की उत्कट मर्यादा की दृष्टि से यह प्रेम निन्दनीय समझा जाता है, परन्तु 

अवस्था में लोक लाज,  रसरूप कृष्ण के उपासक सभी सम्प्रदायी श्रक्तों ने आध्यात्मिक 

बेद और कुल-मर्यादा दृष्टि से इस प्रकार के भाव भरे प्रेम को महत्ता दी है और उसका 

का त्याग अनुकरण किया है उन्होंने लोक-दृष्टि से देखे हुए अच्छे ओर बुरे 

दोनों प्रकार के संसार को पीछे छोड़ा है और वे विधि-निषेष के 

भावों की उपेक्षा कर इन्द्र पूर्णों संसार से ऊँचे उठे हैं । परन्तु इस विषय में एक. बात ध्यान 

में रखने की यह है, कि सिमी कृष्ण-पूजा-सम्प्रदायों ने साधन की आरम्मिक अवस्था में 

मर्यादा का लगाव रक्खा है, अन्यथा ईश्वरोन्मुख प्रेम की असिद्ध अ्रवस्था में साधक के 

आरम्भ से ही पथ भ्रष्ट होने की आशड्ड होती है । प्रेमी भक्तों ने लोकिक प्रेम भाव को एक- 

दम छोड़ा नहीं है; उनका प्रेम लोक से हट कर ईश्वर की ओर मुड़ा है, जिसके संसर्ग में 

समी भाव सम अवस्था में आ जाते हैं| अध्छाप भक्तों ने भी गोपी प्रेम द्वारा अपनी 

प्रेमलक्षण।-मक्ति का परिचय देते हुए लोक-लाज तथा लोक-वेद की उपेक्षा का भाव प्रकट 

क्रिया है) भ्रष्टछाप काव्य से इस आशय को प्रकट करने वाले कुछु पद नीचे उद्धृत किये 
जाते हैं-- 


राग चनाश्री 
माई री योरिद सों प्रीति करत तवदी काहे न हृटकी री , 
यह तो अब बात फैलि गईं बई बीज बट की री | 
घर घर नित इहे घेर बानी घट घट की , 
में तो यह सबे सहा लोक लाज पटकी। 
मद कैसे हस्ती समान फिरति ग्रेम लटकी 
खेलत में चूकि जाति होति कन्ना नटकी। 
जब रजु मिलि गाँठ परी रफना हां? रट का 
छोरे ते नहीं छुटति कक बेर झटका | 


अनिनना तिल टीन निता ५ 


है कि 
१--लेखक के निजी छोीतस्वामी-पदु-पंञ्रद से पद लं० ३ | 








देरेड 


अष्टछ्ाप 

मेटे क्‍योंहेँ न मिटति छाप परी टठकी , 

सूरदास प्रभु की छुबि हिरदें मेरे अटको। 
राग सोरठ 


_ लोक सकूच कुल कानि तजी , 


जैसे नदी घिंध्‌ को धावे तेसे स्याम भजी। 
मात ॒ पिता बहु आस दिखाये नेक न डरी लजी , 


हारि मानि बैठे नहिं लागति बहुते बुद्धि सजी । 


मानत नहीं लोक मर्यादा हरि के रज्ञ मजी , 
सूर श्याम को मिली चूना हरदी ज्यों रज्ज रजी | 


राग कानन्‍हरो 


में अपनो मन हरि सों जोरयो, हरि सों जोरि सबन सों तोरचो । 
नाच नच्यों तो घूँघट कैतो, लोक लाज डरु फटकि पिल्लीरचों 
आगे पाछे सोच मिट्यो सब माफ बाट मढुका ले फोरयो। 
कहनो होय सो कहो सखी री कहा भयो काहु मुख मोरचों 
परमानंद प्रभु लोक हँलन दे लोक वेद ज्यों तिनका तोरचों । 
अंखियाँ मेरी लालन सँग अटकी , 

वह मूरति मो चित में चुनि रही छुटत नहीं मो कटकी । 

भोंह मरोरि डारि पिक बानी पिय हिय ऐसी घटकी , 
नंददास प्रभु की प्यारी लाज तजि डारी चलि निकट की |* 


राग सार 


हिलगनी कठिन है या मनकी | 

जाके लिये देखि मेरी सजनी लाज जात सब तन की | 
धर्म जाउ अ्ररु हँसों लोगु सब अरु आवहु कुल गारी , 
तोज न रहे ताहिं बिनू देखें जो जाको हितकारी। 
रत लुब्घक एक निरमेष न छाँड़त ज्यों अधीन मग गाने , 
कुम्मनदास सनेहु भरम्‌ श्री गोवर्धन घर जाने ।'* 








३---खूरसागर, दुशस स्कन्घ, बें० प्रे०, पष्ठ २५६ | 
४)... १) कक ११ पष्ठ २९६ । 


.. ३-लेखक के निजी, परमानन्ददास-पद-संग्रह से, पद नं० १३६ | 


४--नन्‍्दुदास, शुक्ल प० ४रे८ । 
*£- लेखक के निजी, कुम्मनदास-पदु-संग्रह से, पद नं० ६ | 


भक्ति | ... दै३५७५ 


ता 


राग आसावरी 
बालिन कृष्ण दरस सो अटकी , 


बार बार पनघट पर आव्रति सिर यमुना जल गटकी | 
मन मोहन को रूप सुधानिधि पीवत ग्रेव रस गटकी , 
कष्छुदास घनन्‍य घन्य राधिका लोक लाज सब पटकी |" 
राग रामकली 
 तबते आर न कछु सुहाय 
सुंदर स्थाम जबहिं ते देखे खरिक दुह्ावत गाय | 
आर्वात हुती चली मारग सखि, हों अपने सत भाय , 
मदन गोपाल देखि के इकटक रही ठयी मरकाय | 
बिसराो लोक लाज यह काजर बंघु पिंता अरु भाय 
दास चतुभज ग्रभ यिरिवरधर तन मन लियो चुराय 
राग श्री 
हमें बज लाडिले सों काज 
जस अपजस को हमें डर नाहीँ कहना होड़ सो कहिये आज । 
काह्ू कछु ग्रीति करी के न करी, जो सनमुख ब्रज नृप युवराज 
गोविंद प्रभ की पा चाहिये वे हैं सकल घोष सिरताज | 


राग बसनन्‍्त 
आयो ऋतु राज साज पंचमी बसंत आज 


बोरे द्रकः अति अनूप अम्ब रहे फूली। 
बली पट पीव माल, सेत पीत “कुसुम लाल 
. उद़वति, सब स्यामसाम भंवर रहे झूली। 
रजनी शअ्रति भई स्वच्छु, सरिता रुब व्मिल पच्छ , 
उड़गनव पति अ्रति अकास/बरखत रस गली | 
: जती सता म्िद्ध साध जित वितर्त उठे भाय 
बिमन सभी तपसी भमए मुनि मन गति मूली | 
जुवति जूथ करति केलि, स्याम सुखद सिन्धु केलि , 
लाज लीक दहई पेलि, परांत पयन तूर्ली। 
बाजत आवज उपंग बांसुरी, मदंग, चंग 
यह सब सुख 'छीत' निराखि, इच्छा अनुकूली 





3५>कनननंल निजात न काल 


१--लेखक के निजी कृष्णदाख-पद संग्रह से पदु नं० १४४ | 


२०-- 9१ » चतुर्भ॑जदास-पद-संग्रह् से, पद नं० ४० । 
३--लेखक के निजञ्नी, गोविन्दस्वामी पद-संग्रह से, पद नं» ११५८। 
3-५५ छः छीवस्वामी 93 | 9; ०] 


दे३द अष्ंछाप 


प्रेम की पू्वराग अ्रवस्था में जब प्रेम दृढता और परिपक्कता को पा लेता है, तब प्रेमियों 

का मिलन होता है । यह मिलन विधिपूर्वकऋ विवाह रूप, में हो सकता है अथवा प्रेमी लोग 

लोक-मयीदा का त्याग कर गान्धव संयोग रूप में मिलते हैं । सूर ने 

मधुर प्रेम का. यद्यपि गोपी-कृष्ण-प्रेम, बाल-स्तेह से बढ़ा कर प्रणय-रूप में 

धघंयोग सुख .परिणत किया है, फिर भी उससें प्रण॒यप्रेम की पृ्वराग अवस्था के 

उन्होंने अनेक चित्र अंकित किये हैं। गोपी-कृष्ण-कथा में मागव- 

(कार से लेकर सभी लेखकों ने कुञ्जन-लीला में गोपी-कृष्ण का संयोग कराया है | हिन्दी भाषा 

के भक्त कवियों ने इस प्रसद्भ को बहुत विस्तार दिया है। यह संयोगावस्था एक तो 

गोपियों की उत्कट अभिलाषा द्वारा उनके मानसिक जगत के काल्पनिक मिलन में प्रकट हुई 

है, दूसरे वन्दाविपिन की कुल्लों के रास-रूप में। काल्पनिक संयोग-सुख भी, गोपियों की पूर्वराग 

अवस्था में तथा उनक्रे प्रवासवियोग में इन दो स्थलों पर, प्रकट हुआ है; इस प्रकार के संयोग 

को काव्यशास्त्र में (वियोग में संयोग' कहा गया है। अष्टछाप कवियों ने इन प्रसक्धों के 
चित्रण में अपने हृदय की प्रगाढ श्रनुभूति का परिचय दिया है ) 


गोपी-कऊृष्ण-मिलन की भिन्न-भिन्न अवस्थाओं के मनन, तथा अपने व्यक्तित्व के गोपी- 
भाव में आरोप द्वारा भक्तों ने ईश्वर के सानह्निध्य तथा संयोग की अनुभूति पाने का अभ्यास 
किया है। भावना में संयोग सुख को कृष्ण भक्तों ने इतनी महत्ता दी है कि इस सुख के 
सामने मोक्ष-सुख को उन्होंने हेय कह दिया है। वियोग-अ्रवस्था के अन्तर्गत भावमय संयोग 
की स्थिति को भक्तों ने सायुज्य-मुक्तित के अनुरूप प्रकट किया है। इस स्थिति में प्रेमी अपने 
व्यक्तित्व को प्रिय में मिला देता है। अ्रष्टछाप भक्तों में से सूरदास ओर परमानन्ददास ने 
इस अवस्था को बहुत ही मार्मिक ओर प्रभावशाली शब्दों में, गोपी-विरह-प्रसंग के साथ, 
प्रकट किया है ] 


... प्रेम के जो उत्क्षदद्धक भात्र होते हैं, जो सश्जारी रूप से मुख्य भाव के सहायक 
बनते हैं, तथा कुछ वस्तुएँ और व्यापार भी जो उद्दौपन विभावरूप में प्रेम की दृद्धि करते हैं, 
उन सबका समावेश भक्ति-शा्त्र में किया गया है। अअष्टछापी कृष्ण भक्तों ने राधा के मान, 
गोपियों की खण्डिता, वासकसजा, अभिसारिका आदि अवस्थाओं तथा सखी, सखा, नख- 

शिख की शोभा, ऋतु-वर्शन, यमुना, चन्द की चाँदनो, मोर, मुरली-गान आदि के विशद 
वर्णन में कृष्ण-प्रेम के उत्कर्षवर्द्के उपकरणों का ही चिंत्रण किया है) जिनके उदाहरण 
सद्दित विवरण यहाँ विष्रय-विस्तार के भय से नहीं दिये जा रहे हैं। प्रेम के इन सब लोका- 
नुभूत प्रसंगों के चित्रण में इन भक्तों की सा्भमघुरभक्ति का ही दृष्टिकोण है, उनका लोकानु- 
भूतियों को तीत्र करने का ध्येय नहीं हैं। ( मधुर-मक्ति के संयोग-सुख को प्रकट करनेवाले 

कुछु पद अष्टछ्ञाप-काव्य से उद्धृत क्रिये जाते हैं -- 





भक्ति 


राग सोरठ 
राधा सकुच श्याम मुख हेरति , 
चन्द्रावली देख के आरवरति ब्रज हूँ को प्रिय फेरति | 
जाहु जाहु मुखतें कह भाषत, करते कर नहिं छुटत , 
उतहि सखी आवत सकुचानी इतहि स्थाम सुख लूदत | 
सुख दुख हरष कछ नहिं जानति स्थाम महारस मात॑ , 
सूर उतहि चंद्रावल इकटक उनहीं के रँग राती ।* 
न्‍ राग नट 
हरि मुख देखि भूलें नेन , 
हृदय हरफित प्रेम गदगद मुख न आवत बेन | 
काम आतुर मजी गोपी हरि मिले तेहि भाई , 
ग्रेम वश्य कपालु केशव जानि लेत सुभाइ | 
परस्पर मिलि हँसत रहसत हरषि करत विलास , 
उर्मेंग आनंद सिंघु उछरयो श्याम के त्रभिलाष | 
मिलति इक इक भजनि भरि भरि रास रुचिजिय आनि , 
तेहि समय सुख श्याम श्यामा सूर क्यों कहे यानि ।* 
राग विहागरो 
श्याम हँसि मिले प्रभुता डारि , 
बारम्बार विनय कर जोरत कोद पट योद पसारि । 
तुम सम्मुख में विमुख तुम्हारों में अपराध तुम साथ , 
घन्य घन्य कहि कहि युवतिन को आप करत अनुराध | 
मोको भर्जी एक चित हूँ के निदारि लोक कुल कारन , 
सुतपति नेह तोरि तिनका सों मो ही निज करि जानि | 
जाके हाथ पेट फल ताको सो फल लक्यो कुमारि , 
सूर कपा पूरण सों बोले गिरि गोकर्दन, घारि । 
; राग सारद् 

(मदन गोपाल के रँगराँती , ; 
गिरि गिरि परत सँमार न तन की श्रधर सुधा रस माती | ' 
वृंदाबन कमनीय सघन बन फूली चहुँ दिशि जाती , 
मंद सुगंध बहे मलयानिल अति जुड़ाति मेरी छाती । 








१--सूरसागर, दशम स्कन्च, बें०, प्रे० पु० ३१३ | 
२-- सूरसागर, दशम स्कन्‍्ध, बें० प्रें० पृष्ठ रेश्रे । 
अर डर) 5) 8 न ३४३ | 


६३८ 


अंश्छाप 
आनंद मगन रहतग्रीतस संग द्यौस न जानते राती , 
परमानंद सुधाकर हरि मुख पावतहू न अ्रधाती ।* 
राग अडानो 
आज मेरे घाम आये से नागर नंद किप्नोर , 
घन्य दिवस घन रात री सजनी धन्य भाग सखि मोर | 
मंगल गावो चोंक पुरावों बंदनवार सजावहु पोर , 
नंददास प्रभु संग रस बस कर जायत करहूं भोर ।* 
राग सारड् 


प्रम भावते जिय के, हो, मोहन, नेननि आये ते जिन टरहु , 
तोलों जीऊ जोलों देखों बार बार पालायों चित अनत न घरहु । 
तन सुख चेन तौहिलों प्यारे जोलों लेले आँकों भरहु ,. 
रपसिकन माँसि रसिक नंदनंदन तुम पिय मेरे सकल दुख हरहु । 
आवहु जाहु रहहु घर मेरे स्थाम मनोहर संक न करहु , 
कंभनदात तुब गोवर्धन घर तुम अर्ब्यंंजन काते डरहु।' 


राग कान्हरो 


लालन मेरे ही आये, आजु सुहावनी रात 

तन मन फूली अंग ना समावत, कंजन करत बधाये । 

इक रसना गुण कह लॉग बरनों नखशिख रूप मेरे हीये समाये | 
गिरिवर धर पिय रस बस करि लीनो हृष्णदास बलि जाये |* 


राग ललित रूपक ताल 


बरनत न कछु बर्न सुनि सजना जो रंग लग्यो मिलन बन्यों गोपाल को 
रसना जो तोहि होंहि लख कोटि बरनों रूप योत्रद्धन पारी लाल को | 
स्याम घास कमनाय बरन तन सत्ति मानों तहन घन तरु तमाल को 
जुबतीा लता यात अरुकानां पाचु करत मधुप सध गोत्र को। 
नख सिख सदन कोटि लावश्य भषन बेसन नेन विशाल को 
कष्णुदास ग्रमु सुरति सुधानिधि ताप हरन नृप रिरह जाल को। 


१- लेखक के निजी, परमानन्दुदास-पद-संग्रह से, पद नं> 45% । 
२--नन्ददास, शुक्ल, पृष्ठ ४2२६ ।९ 

३--लेखक के निजी, कुम्भनदास-पद-संग्रह से पद ने ७२ ] 
दें, $३ कष्णुदाश्-पद्‌ संग्रह से, पृदु नं० ३१७ | 


कद 


हर जा 399 मर अढ़ हैंड *। ह१ | 


सात्त द्छुद 


राग सारडें मलार 
ठाँही ठाँ चाचत मोर, सुनि सुनि नव घव की घोर , 
बोलत हैँ और अभ्राति ही सुहावने। 
घुमड़न का घटा निहारि, आयम सुख जिय विचारि , 
चांतक पिक मुद्त गावत द्रमनि बं5 मु्वने । 
नवल्न बन में,पहिर तन में,कुसृंभा चर कनक बरन्श्यामसंदर, 
सुभयय ओठ बसन पात सहावने। 
पावस रिनु को रंग, बिलास दास चतुभज प्रभ के संग 
गोहन कोटि अनंग,गिरिघर अंग अंग सहावने |! 
राग हेमन 
अति रसमति रा तेरे नैन 
'दौरि दौरि जात निकट श्रव्नन के हंसि सिलक्त काट कटाक्ष 
कहत रजनी रति बेन | 
लटफ्टी चालि, अटफटी बंदसि, सयबया अलक बदन पर विशधुर्रा 
क्‍ अंग अंग ग्रफुल्लित मन 
गोविंद वलि सखी कहे में तो तव ही लखीं, मेरे जिय्र 
तब ही ते सुख चंन | 
राग मलार 
बादर कम कूम बरसन लागे 
दामिनी दमकति चौंकि चमकि स्थाम घव की गरज सुन जाये | 
गोषी जन द्वारे ठाडीं नारी नर मात मुख देखात अनुराग , 
छीतस्वामी गिरिधरन श्री विद्ल, ओत-ग्रोत रत्त पाये।' 


श्री वललभाचार्य जी के पीछे दिये हुये भक्ति सम्बन्धी विचारों से ज्ञात होता है कि 

(न्‍्होंने कृष्णु-प्रेम की विरह-अवस्था की अ्रनुभूति को बहुत महत्वशाली माना है।* प्रेम , 
.. भक्‍ित के आध्यात्मिक साधन में उन्होंने इस अवस्था की अनुभूति 

भधुर भक्ति का वियोग को एक आवश्यक सीढ़ी कहा है | विरह की प्रबल अग्नि में भक्त/ 
पत्त ओर ईश्वर मिलन के पापों का भस्मीकरण हो जाता है; वल्लमसम्प्रदाय में ही नहीं 
की व्याकुलता का महत्व प्रेम-मक्ति के सभी उपासकों ने प्रिय परमात्मसे प्रेमी आत्मा 


अमर -+न्‍र>नन रन +कनननकलननवनाग. ०० «० अत नापितनण हि किननगनधिनिनिनि लि. पततगगाण:ििननननरनगएगएती पतन. 2कमक++ ७० २५५०५ वनमतकनकननननननतनननन नह शीशनिगनाण किन अकन नन 3344 कनमनानन तन 


$-“लेखक के निज्ञा, चतुभजदास-पदु-सं£ह से एंद्‌ नं० ७२ | 

२--लेखक के निजी, गोविन्दस्वामी-पद-संग्रह से, पद नं० १४३ । 

३ - ,, ४: छीदसवामी हे ह अंक 

४--संनन्‍्यास निरूय, षोडश अन्थ, भट्ट रमानाय शर्मा, श्लोक ७। 
तथा निरोधरून्षुए, घषोडश ग्रंथ , भट्ट रमानाथ शर्मा, श्लोक १ ! 


दछ० अश्छाप 


के बिछुड़ने के ज्ञान और उससे पुनर्मिलन की विकल अभिलाषा को भक्ति के साधनों में 
एक आवश्यक अनुभूति माना है] इस भाव कौ महत्ता का कुछ उल्लेख 'वात्सल्य 
भक्ति? प्रसक्ष में क्रिया जा चुका है। नारद-भक्तति-सूत्र' में भो भक्ति की ग्यारह 
आसक्तियों में से एक परम विरहासक्ति! बताई गई है [सच्चे प्रेम की गहराई का परिचय, 
चाहे वह प्रेम लोकिक हों ओर चाहे भगवान्‌ के प्रति, वास्तव में प्रेमी की विरह व्याकुलता ही 
से मिलता है) बहुधा देखा गैया है कि विरुद्ध भाव के संसर्ग से दी क्रिसी अनुकूल भाव का 
अस्फुटन होता है। इस प्रकार प्रेम की संयोगावस्था के सुख का महत्व विरद् कौ वेदना ही 
कराती है [* प्रेम की तीज्ता, प्रिय के प्रति विशेष आकर्षण, उसके अभाव में सदेव उसका 
ध्यान, और मिलन लालसा की पुष्टि इस विरह-भाव की भिन्न-भिन्न अवस्थाओं की अनुभूति 
से दही होती है। लौकिक प्रेम से कहीं अधिक बढ़ी चढ़ी व्याकुलता की मघुर भावना पतित- 
पावनी गज्ञा की तरह भक्त की हृदय भूमि में, उसके भावों को ओर उसके कर्मों को पवित्र 
करती हुई विराट प्रेम-समुद्र की ओर बहा करती है॥ 


प्रेमी जन अपने प्रिय परमात्मा की याद में इतने तल्लीन हो जाते हैं कि उनको 
अ!त्मविस्मृति हो जाती है और वे अपने आपको प्रिय में ही मिला पाते हैं श्रथवा प्रिय 
की ही अपने में और अपने से बाहर, सर्वत्र, देखते हैं| इस अवस्था को लेखक ने पीछे 
अष्टछाप के मोक्ष-सम्बन्धी विचारों के विवेचन में एक प्रकार की साथुज्य मुक्ति को अ्रवस्था 
कह्दा है [[ प्रेम में विरहभाव की अनुभूति की श्रावश्कता तथा उसकी महत्ता का वर्णन 
सूरदास, परमानन्द और नन्ददास ने कई स्थलों पर अपनी रचनाओं में किया है। 
नन्‍्ददास ने चार. प्रकार का कृष्णु-विरह--१. प्रत्यक्ष, २. पलकान्तर, ३. बनानतर, तथा 
४, देशान्तर--बताते हुए विरह-भाव की"महत्ता को अपने 'विरह-मझरी' गन्थ में विशेषरूप 
से प्रकट किया है | सूरदास विरह की महत्ता के विषय में कहते हैं--- 
राग नट द 
यहुर्पात जानि उद्धव रीति । ु 
कि व . 

विह दुख जहाँ नाँंहि जामत, नहीं उबजे प्रेम ।* 

_जधो बिरहो, ग्रेम करे , 

ज्यों बिन पुट पट यहत ने रंग को रंग न रसे परे 

ज्यों घर देह बीज अंडर गिरि तो सत फरनि फ़रे , 

ज्यों घट अनल दहव तन अपनो पुनि पथ अमी भरे । 

ज्यों रण शूर सहत शर सम्मुख तो रति रथहि ररे , 

सूर गोपाल" प्रेम पथ चलि करि क्यों दुख सुखन डरे 

१--सूरसागर, दशम स्कन्ध, बें० श्रे०, ए० ६०३ 
२--सूरसागर, दुशसस्कन्घ, बें८ प्रे० , पृष्ठ १९१ । 


भक्ति 5७१ 
विरह के विषय में परमानन्ददास भी कहते हैं -- 


क्‍ राग सारह्ू 

५ बिरह बिनु नहिंन ग्रीति को खोज , 

बिनु लागे केसे आवत है इन नेननि कों रोज 
स्थाम मनोहर बिछुरे सखी री, बेरी भयों मनोज 
परमान॑ंद निसूये जे नर, ते हैं राजा भोज | 


ननन्‍्ददास वियोग-भाव की अनुभूति के विधय में कहते हैं--'विरुद में चित्त की 
समाधि-अवस्था हो जाती है]' यह शरीर पाप-पुण्य-कर्मों से बना हुआ है; जब तक 
कर्मा का क्षय नहीं होता तब तक भगवान्‌ का नकटय नहीं मिल सकता ।..कृष्णु-विः 
की दुःसह अग्नि में गोपियों के पाप-कर्मों का फल भस्म होगया और वे पुण्यात्माबन 
गईं? )* “रूपमझ्जरी” ग्रन्थ में विरह के उत्कर्ष को दिखाते हुए वे कहते हैं --'संयोग में एक 
स्थान पर ही एक प्रिय से मिलना होता है, परन्तु वियोग में प्रिय सर्वत्र ओर सर्व प्रिय-मय 
दिघाई देता है |? * 


अबष्टछाप कवियों की रचनाओं के देखने से पता चलता है कि सूरदास, परमा- 
ननन्‍्ददास तथा कुम्मनदास ने वियोग के बहुत पद लिखे हैं और अनेक प्रकार से अपनों ” 
को सभी अवस्थाओओं के --जेसे अमिलाषा, चिन्ता, रुस्वति, उद्वेग, प्रलाप, उन्माद, व्याधि, 
जड़ता आदि--तथा विरह-वेदना से प्रताड़ित शारीरिक तथा मानसिक व्यापारों के -जसे 





९०«>लेखक के निज्नी, परमानन्दद्ास-पद-संग्रह से, पद नं? १६३ । 
२ -प्रेम बुद्धि जो कीनौ चहो; तो तुम मोते नन्‍यारी रहौ। 
बिरह मैं चित्त समाधि लाइडो, तुरतद्दि तब मो कहूँ पाइडो | 
-- दशम स्कन्घ, अध्याय २३, नन्द॒दास, 'शुक्स' पृष्ठ ३०४। 
--बहुरि कहत यह गुनमय देह, पाप पुण्य प्रारब्ध के गेह | ह 
दुसह विरद्द जु कमल नेंन कौ, अनेक भाँति के दुख देन को । 
सो दुख आनि परयो जब इनमें, कोटि नरक दुः्ख भुगये छिन में । 
ताकरि पापन को फल जितौ , जरि बरि मरि सरि गयो है तितो । 
“दुशम स्कन्ध, अध्याय २६ , नन्द॒दास, शुक्ल , पृू० ३२२ ॥ 
४--हां जानों पिय मिलन तें, बिरह अधिक सुख होह ! 
मिलते मिल्चिये एक सों, विछुरे सब ठाँ सोह। 
“रूपमज़री, ननन्‍्द॒दास, 'शुक्त्', पृष्ठ० २३ । 


देधर अश्दाप 


प्लिनता, पाणइता, कृशता, श्ररुचि, दौनता, पन्‍्मयता- आदि--बड़े ही दृदयग्राही बन 
उन्होंने किये हैं। इनमें वास्तव में इन तीनों कवियों का सच्चा मक्त-रूप प्रकट होता है। 
अन्य अधष्टछाप भक्तों ने समीप-विरह अथवा पूर्वराग-अवस्था की वेदना का ही वर्णन किया है। 
सूरदास और परमानन्ददास की उत्कठ विरह-वेदना श्रन्त में देन्य-भातव्र धारण कर 
उनको प्रिय के साथ तन्‍्मय बना देती है। तब वे अपने भाव जगत में ब्रह्मानन्द का 
अनुभव करने लगते हैं। दर्द का हृद से गुजरना है दवा हो जाना ।'सूर की गोपी उद्धव 
से कहती है--. द द का 322 


राग मलार 
मघुकर कोन मनायोें माने , 
प्‌ >प मद 
हम अपने वज ऐसेहि रहिहें बिरह बाह बोराने) 
जागत सोक्त स्वप्न दिवस निशि रहि हैं रूप परवाने , 
बारक बाल किशोर लाला शोगां समृद्र समाने। 
जिनके तन मन ग्राए सूर सुनि मुख मुसकानि बिकाने 
प्री जो पयनिधि अंह्य बंद जल सुपुनि कोने पहिचाने |! 


मधुर भक्ति के वियोग-भाव को प्रकट करने वाले कुछ पद अष्टछाप काव्य से नीचे 
उद्धृत किये जाते हैं इन पदों में मिलन की आतुर कामना, सवंसमय इष्ट की प्रेममयी मधुर 
; मूर्ति का स्मरण और ध्यानसे लेकर तन्मय श्रवस्था तक के अ्रनेंक वियोग-भावों कौ व्यंजना है | 


राग सार 
कहो तो जो कहिबे की होई , 
ग्राणनाथ विछुरे की वेदव जानत नाहिंन कोई । 
जो हम अघर तुधारस लेले, रहीं मदन गति भोई , 
कहा कहों कछु कहत न आवबे तन मन रही समोई | 
बिरह व्यथा वेदब उर अन्तर जांपे बीते जाने सोई , 
सूरदास शिव सनकादिक लोधा सो हम बेंठे खोई ।* 


राग सारंग 
£ मारय माधो की जोवं , 
वह शअनुह्ारि न देख्यों कोज जो नेंनन दुख खोदवें 
बाल विनोद किये नंदनंदन सुमिरि सुमिरि गुन रोवें ,: 





१--सूरसागर, दृशम स्कन्ध, बें० प्रे० पृष्ठ एश्८ । 
२--सूरसागर, दुशम स्कन्घ बें० प्रे०, पृष्ठ ३३४ | 


भक्ति छह 


 बासर अतियह काज न भावे निस भरि नंद न सोते । 
अन्तर गति की विथा मानसी सो तन अधिक बिगोवें , 
परमानन्ददास गोविंद ब्रिन असुअन जल उर धोवें ।* 


राग सारख् 


माई दोय केसे बनि आवति , 

बियुख जु रहति कमल लोचन सेों ताहिं ते दुख पावरति | 

के तू होय स्थामसंदर की, के तू अपने घर की रहे, 

के गाहि चरन कमल याद़ों करि के अब जाय भवन जल बहे | 

यह जु एक मन बहुत ठोर घरि कहो कोने धुख पायो , 

परमानंद_ वादि है एती वियम भागवत यायों।) 
50 राग सा ड्र 

कहा करों वह मूरति मेरे जिय ते न टरईं , 

सुंदर नंद कुंतर के विह्ुरें निस दिन नींद न परईं। 

बहु विधि भिलनि आन प्यार की एक निर्मेष न बिसरई , 

वे गुन समुक्ति समुझ्ति चित नैननि नीर निरंतर ढरई। 

कछु न सुहाय तलाबेली मनु बिरह अनल तन जरई , 

कुंभभदाप लाल गिरिघर बिनु समाधान को करई ।* 

राग गोरी 

अधिक आरत सुनि सुति ए बेन ,« क्‍ 

समुझाए अति नीर भरत हैं कतहि कहत बहु बेन । 

हुती जु अत्रचि समोधि गहटे तब अब कथि सिये कुचेन , 

चाहत हें बारक देख्यों वह बंक भकुटि की सेन । 

ले कर कमल चतुर्भज प्रभु सथि पीवित पथ फरेन . 

जीवहि प्रकट निंहारे मघुकर वह गिरिंधर मुख ऐन |* 


पीछे प्रथम परिच्छेद में कद्दा गया है कि (राधावललभोय सम्प्रदाय में राधाऋृष्ण के 
प्रेम-शज्भार की संयोग-लीला के ध्यान पर विशेष बल दिया गया है। इस प्रकार की भक्ति 





१--लेखक के नित्री, परमानन्ददास-पद्‌ खंग्रह से, पद्‌ नं० २१७ । 
२--- 9१ $१ ५१ 99 नं० २१३ | 
है ७० दे ११ कुम्सनदास है 95 ज्ञं० हरे! 
४--खेखऊ के निन्नो, चनु्भ जदास-पद-संग्रह से पद्‌ नं* ८३ । 


दि अछइछांप 


को उस सम्प्रदाय में (परम माधुरी माब' कहा गया है | अंशछाप॑ 
अशप्टछाप की सखी-भाव भक्तों के समकालीन श्री स्वामी हरिदास जी ने भी राधाकृष्ण कौ 
से युगल उपासना युगल-लीलाओं की उपासना सख्ली-माव से करने का उपदेश 
दिया था । इन दोनों सम्प्रदायों की छाया, जेसा कि पीछे कहा जा 
चुका है, वल्लभ-सम्प्रदाय पर भी पढ़ी, जिसके फलस्वरूप अ्रष्टछाप-काव्य में हमें सखी-भाव से 
को गई युगल-भक्ति के पद भी एक बड़ी संख्या में मिलते हैं | इस प्रकार के पद समान भाव 
से आठों कवियों के उपलब्ध हैं । सखी-भाव की इस शज्जञारमयी भक्ति में भक्त केवल दशक 
तथा नायक-नायिका की सखी ओर चेरी के रूप में राधाकृष्ण की परिचर्या करते हैं। तथा 
युगल की रस-केलि के दर्शन मात्र से परम रस का आस्वादन करते हैं। इस प्रकार की भक्ति 
में सदेव संयोग की ही भावना है, विरह की नहीं है। अष्टछाप काव्य के जिस अंश को हम 
लोक-मर्यादा की दृष्टि से अश्लील कहा करते हैं, वह सखी तथा दूती भाव से देखी हुईं 
युगल (राधाक्ृष्ण) की शंज्ञरमयी लीलाओओं के चित्र ही हैं) कुछ अमर्यादित <ंगार के पदों 
को छोड़ कर युगल-दर्शन में दासी-माव से कहे हुए श्रष्टछाप के पदों में सुखद भावावलि है | 
सखी-भाव के भक्तों के लिये तो इन पदों में अतुल रसराशि है। सखी-भाव की भक्ति को 
प्रकट करने वाले कुछ पद अष्ठछाप काव्य से, नीचे फुटनोट में उद्धृत किये जाते हैं ।* 


१--- राग रामकली 

संग राजति वृषभानु कुमारी , 

कुंज सदंन कुछुमनि सेज्या पर दुम्पति शोभा भारी । 
आखलस भरे मगन रस दोऊ अंग अंग प्रति जोहतत ; 
मनहुँ गौर श्यास के रव शशि उत्तम बैठे सनन्‍्मुख सोहत | 
कुंज भवन राधा मनमोहन चहूँ पास ब्रज नारी, 
सूर रहीं लोचन इकटक करे डारति तन मन वारी। 

--सूरसागर, दुशम स्कन्घ बें० ओरे०, प० ३७० | 
हि राग गृज़्री ह 


. ! बसौ जु॒ मेरे नेंनन में ए जोरी , 
,छुन्द्र श्याम कंमलद्ल लोचन संग बृषभानु किशोरी । 
मोर मुकुट मकराकृत कुण्डल पीताम्बर रूरूमोरी , 
सूरदास प्रभु तुम्हरे दरश को का बरणों मति थोरी। 
-“खूरसागर, दुशम स्कन्ध, बें० प्रे०, पु० 8२० । 


राग सारक्ष 
लटकि साल रहे राधा के भर | 


संदर बीरी बनाय सुंदरि हसि हँसि जाय, देत मोहन कर | 


| आ 


भक्ति ६७५ 


कै. कक के अनननीा ७ हमला काताजाकमॉकीलम;+नकीन 3०४० अमनकसासन-ञान+५+-७५७ +#- 


हक कलकानमन>ज 3.3 लनपलमकननन++++अ कक टन मक यण- 


गोपी सनझुख चितवति ठाढ़ी तिनसों केलि करत सुंदर वर , 
ज्यों चकोर चंदा तन चितवत त्यों आली निरखत गिरिवर धर ! 
कुंज कुटी अरू बाग बृुन्दाबन बोलत कोकिला तरू पर , 
परमानन्द स्वामी मोहन की हों वारी या लीला छुबि पर । 
--लेखक के निजी, परसानन्ददास-पद-संग्रह से; पद्‌ नं० १३६ | 
राग सारञ्ष 
आज बनी दम्पति बर जारी , 
सांवर गौर बरन रूपनिधि नन्‍द किसोर वृषभानु किसोरी | 
एक शीश पचरंग चूनरी, एक सीस अदूभुत पटरूरेरी , 
सगसद तिलक एक के मांथे, एक मांथे सोहे झदु रोरी। 
नख शिख उभय भाँति भूषन छवि ऋतु बसन्‍्त खेलत सिल्ति होरी , 
झति से रंग बढ्यो परमानन्द प्रीति परस्पर नाहिन थोरी । 
--लेखक के निजी परमाननब्ददास पद-सरूग्रह से; पद नं०१रे८ | 


राग विहाग 
दम्पति पौढ़ेई पौढ़े रस बठियाँ करन लागे दोड नेना लागि गये , 
सेज ऊजरी चन्दा हु ते निर्मल तापर कमल छये। 
फूकत दंग द्ृषभानु नन्दिनी ऋषपत खुलत सुरसात नये , 
मानों कमल सध्य अलिखुत बेठे साँक समय मानों सकुच गये । 
झालस जान आप सक्ल पोढी प्रिय हिये उर लाय लगे, 
नन्ददास प्रभु मिली श्याम तमाल ढिग कनक लता उल्हये | 
द “जन्‍्द॒दास, शुक्ल” पृष्ठ 8२२ | 
बनी राधा गिरघर की जोरी , 
' मनहुँ परस्पर कोटि सदुन रति की सुंदरता चोरी। 
नौतन स्यथासम सन्दनन्दन वृषभानु सुता, नव गोरी, 
अनहुँ परस्पर बदन चन्दु को पिवत चकोर चकोरी । 
कुम्मनदास प्रभु रसिक ल्लाल बहु विधि बर रसिकनि निहोरी , 
मनहूँ परस्पर बढ्यों रंग अति उपजी प्रीति नथोरी। 
--ज्लेखक के निजी; कुमग्भनदास-पद॒ु-संग्रह से, पद नं० ३३ । 
झद्भुत जोट स्थास स्यामा बर बिहरत दुन्दाबन चारी। 
रूप कांति बल विभव महिमा रठत बन्दि श्रुति मति दहवारी , 
पद विलास कुनित मनि नुपुर दनित मेखला कुनकारी । 
गावत हस्तक सेद दिखावत नाचत गति मिल्वत न्यारों ; 


देढदि 


अछछाप 


किलकत हँसत कुरखियति चितवत प्यारे तर प्रीतम प्यारी , 


कंठ बाहु धरि सिलि गावत हैं ललितादि सखी बलि बलिहारी । 
मूरति बंत सियार सुकीरत निरखि चकित मग अलिनारी , 
कृष्णदास प्रभु गोवर्धन घर झअतिसय रखिक वृषसानु कुंवारी । 
--लेखक के निजी, कष्णदस-पदु-संग्रह से, पद नं०८३ | 
द राग मल्हार 
झुलत सुरञ्ञ हिडोरे मुकुट घरि बेठे हैं नन्‍दलाल , 
लाल काछिनी कटि पर बाँधे डर शोमित बनमाल । 
बाम साग- वृषभान अन्दिनी चचद्धल नेन विशाल , 
पु जा 4 ५ 
कृष्णदा[स दुग्पति छुबि निरखत अखियाँ भई निहाल | 
+लेखक के निजी, कृष्णदास-पदु-सड़ग्रह से, पद न॑० ८४ । 
राग मल्हार 
प्यारी के गावत कोकिला सुख मृंदि रही, पिय के गावत खन नेना मूंदि रहे सब , 
नागरि के रख गिरिधरन रसिक दर झुरलि मलार राग अलाप्यो मधुर जब। 
दुम्पति तान बंधान सुनहि ललितादिक वारहिं तन मन फेरहि अद्चल तब , 
चंतुरईज प्रभु को निरखि सुख दुम्पति कदृति कहा धों कीजे भवन अब | 
“लेखक के निजी, चतुर्भजदास-पद-संग्रह् से, पद नं० ३० , 
राग कान्हरो 


आवति माई राधिका प्यारी जुर्वती जूथ में बनी , 
निकसि सकल बजराज भवन ते सिह द्वार ठाढ़े ललन कुँवर गिरधारी | 
निरखि बदन भोंह मोरि तोरि त्र॒न चालि ओर चितवरनि 
तिहि छिन अचरा संभारि घृंघ: की ओट हे लियो हे लाल मनुहारी । 
गोविद प्रभ्भु दम्पति रंग मूरति इष्टि सों भरत अड्डवारी ! 
“लेखक के निजी, गोविन्द्सर्वामी-पद-सज्भह से, पद नं० १७२ । 
द राग कल्याण ढ 
राधे रूप निधान गुण आगरी ननन्‍द्‌ नन्‍्दन रसिक सकहुृल खेली , 
कुझ् के सदन अ्रति चतर बर नागरी चत्र नागरि सो करति केछी 
गरील पट तन लसे पीत कंचुकी कसे सकल अज्ञ मुवन निरूप रेली 


परस आनन्द सों .लाल गिरधरन ह॒दे सों लागि लागि भजन करिसेली । 


छीतस्वासी नवल वृषभानु नन्‍दनी करति सुख रासि पीय सह्ल नवेली , 
सहचरी झुदित संब जाप रंध्रनि निरखि सानी अपनो भाग करत केली | 
“लेखक के निजी, छीतस्वामी-पदु-संग्रह से, पद्‌ नं ०५ २३ | 


भक्ति 5६७७ 


अष्टछापी कवियों की रचनाओं में श्षज्ञार भाव की जिस मधुर मक्ति का हमें परिचय 
मिलता है उसकी परम्परा इन कवियों से पहले की है ओर उनके समकाल में तो उसका 
बहुत ही प्रचलन हो गया था। 'नारद-भक्ति-सूत्र' "श्री मदभागवता; तथा भागवत के अनेक 
टीकाकारों ने इस भक्ति को स्वोकार किया है [दक्तिण भारत के आडवारमक्त, “निम्ब्राकोचार्य, 
चेतन्य, हितदरिवंश, दइरिदास तथा बब्लभावचार्य आदि के कृष्णोपासना सम्बन्धी लगमग 
सभी सम्प्रदायों ने इस भक्ति को अपनाया था ) जेसा कि पीछे कहा जा चुका है, चेतन्य- 
सम्प्रदायी श्री रूपगोस्वामी ने मधुरः-रस की भक्ति का विस्तार से विवेचन, अपने ग्रन्थ 
“उज्वल नीलमणि' तथा ६रिभक्ति-रसाम्रत सिन्धु! में क्रिया है [ रंस्कृत कवि जगदेव ने इसी 
रस को लेकर राघाकृष्ण-अनुराग के पद लिखे। यूर के पूर्ववर्ती मैथिल कोकिल विद्यापति के 
राधाकृष्ण विषयक श्ज्ञार-काव्य से तो हिन्दी जगत भिज्ञ है ही। हिन्दी माषा के अतिरिक्त 
अन्य भारतीय भाषात्रों के ऋष्णोग्रासक भक्त कवियों ने भी, जेंसे दगला के चंडीदास, 
गुजराती के नरसी महता और मीरा आदि मक्त, इस भाव का ब्रचुगमन किया था ) 


भक्ति-पक्त में मधुर भाव कौ निर्दोषिता पर भी भागवतकार से लेकर अन्र तक के 
कृष्णोपासक आ्राचार्य और भक्तजन लिखते चले आये हैं | पीछे 'रास” प्रकरण में रास की 
निर्दाषिता का विवेचन करते हुए इस विषय पर कुछ विचार प्रकट क्रिवे जा चुके हैं | 
उग्रश्छाप काव्य के भावतत्व को सामने रखते हुए ओर ननन्‍्ददास के श्वज्ञार-माव-पूर्ण ग्रन्थों के 
विवेचन में मी इस प्रकार की भक्ति के दृष्टिक्रोंण को प्रस्तुत गन्थ में, सामने रक्खा गया है | 
लौकिक विषयों से छूटने के लिए लौकिक विषयों को लोक से हटा कर परमात्मा के साथ 
लगाने की साधन क्रिया तथा मन के परिष्कार की इस विधि का उल्लेख हम, अश्वधोष के 
'सौंदरनन्द, महा काव्य में भी पाते हैं। इस ग्रन्थ का निर्माण ईसा से लगभग एक शताब्दो 
पहले हुआ बताया जाता है। महात्मा गौतमबुद्ध ने सौंदरनन्द की लोकिक रूपाशक्ति को 
स्वर्गीय रूपोपासना द्वारा आध्यात्मिक भावना में परिवतित किया था। जब गौतम ने देखा 
कि सौंदरनन्द की पार्थिव सॉन्दर्य-लोलुपता और सांसारिक वासनाओं की लिप्सा किसी भी 
सदुपदेश से नहीं छुट्ती तो उन्होंने उसकी वासनाश्रों का आलह्नम्बनन युक्ति द्वारा बदल 
दिया। एक दिन उन्होंने सादरनन्द को नन्‍्दनकानन को अप्परा्रों के दर्शन कराए और 
कदह्ा--“नन्द देखो इन अप्पराओं के रूप में क्रितनी मोहनी है। जो संसार में देखने को भी 
नहीं मिलती । लोक-रूप की लिप्सा छोड़ कर इन अप्सराओं का सहवास पाने को चेष्टा 
करो ।* लौकिक रूप की समता में स्वर्गीय रूप, नन्‍द को अधिक आकर्षक लगा । अरब वह 
इस नये रूप के सहवास की कामना से बुद्ध के बताए साधनमार्स पर चलने लगा। अप्सरात्रों 
के सौन्दर्य ने पायिव स्त्रियों को सुन्दरता को नन्द के हृदय से निर्वासित कर दिया। इसके 
बाद फिर उसके जीवन-संसार में युगान्तर हुआ | स्वर्गीय सुख भी उसे नश्वर प्रतीत होने 
लगा और अन्त में वह हो खन्‍्सौन्दय का खोजी बन गया । राग द्वारा राग को हटा 
कर वह वीतराग हो गया । है द 


दें४८ अशछाप 


उक्त प्रकार से ही सरदास परमानन्दंदास आदि भक्तों ने लौकिक भावों को लोक के 
आलम्बनों से हटा कर ईश्चर की ओर लगाया था। परिष्कार कौ अवस्था में भाव वही रहा 
केवल विभाव बदल गया । यह 'काँठे से काँठा निकालने! का सिद्धान्त है। श्री वल्लमाचार्य 
जी के इस कथन को,--अ्रहंता ममतात्मक वाले संसार में लग्न, दोषवाली इन्द्रियों के शुद्ध 
होने के लिए उन सब लोकिक विषयों को सर्बर व्यापक ईश्वर में लग़ावे ।!! --पीछे उनके 
भत्ति सम्बन्धी विचारों में दिया जा चुका है। अश्टछाप काव्य में उन कवियों की आत्मा के 
दर्शन हमें प्रत्यक्ष रूप में होते हैं। उनकी इस आध्यात्मिक रहस्यानुभूति का प्रमाण इन 
कवियों की जीवन घटनाओं से भी मिल जाता है । “उज्वल नीलमणि” में श्री 
रूपगोस्वामी जी ने मधुर-भमक्ति तथा शज्गञार-भाव का समर्थन करते हुए कहा 
है--प्राकृत नायक के साथ इस भाव का आरोप और सदेव मनन लघुत्व दोष लाता है 
परन्तु इस भाव को अप्राकृत नायक कृष्ण में जोड़ने से रसानुभूति में वेषयिक दोष नहीं 
आता, क्‍योंकि कृष्ण स्वयं सब रसों के मूल रस हैं ।!* भगवदगीता में कृष्ण कहते हैं -- “यदि 
अत्यन्त दुराचारी भी अनन्यता के साथ, किसों भी भाव से मुझे भजेगा, वह ऐसा करने 
से शीघ्र धर्मात्मा हो जायगा ।”* वास्तव में आ्राचार्यों ने सब श्रेणी के, सब प्रकार के ( अच्छे - 
ओर बुरे ) भावों के रखने वाले, मनष्यों को भक्ति का अधिकारी बताकर, भक्तिमार्ग का 
एक आशावादी घम्स्थापित किया था। 


श्रज्ञारमयौं कृष्ण-लीलाओं के विषय में इन भक्तों ने स्वयं निर्देश किया है -- 
ध्यह काव्य लौकिक दृष्टि रखकर पढ़ने की वस्तु नहीं है। जो लोग वास्तव में बेषयिक 
वासनाओं से छूटना चाहते हैं और जो तन-मन-घन से कृष्ण के साथ सम्बन्ध जोड़ चुके 
हैं, वे अधिकारी जन ही इस काव्य को पढ़े अन्यथा, बालक या श्रद्धाहीन सजन 
इसे न पढ़े । 


हीन-श्रद्ध, निन्‍दक नास्तिक हरि धर्म बहिसंख | 
तिन सों कबहूँ न कहे कहे तो नहिंन लहे सुख । 
भक्त जचबन सों कह जिनके सागवत घमं बल | हि 
ज्यों जमुना के मीन लीन नित रहत जगुन जल), 
१ --निरोध लक्षण, षोडश ग्रन्थ, भट्ट रमानाथ शर्मा, श्लोक १२ | 
२--लघुलवमत्र यद्रोक्त तत्त प्राकृतनायके। 
न क्रष्ण्णे रसनिर्यासस्वादार्थभवत्तारिणी / $८। 
. --उज्वलि नीलामणि, निर्णय सागर प्रेस, पृष्ठ १३, १२ 
३ - भगवद्गीता, नवम अध्याय, श्लोक ३० तथा ३१ | 
४--रासपद्चाध्यायी, नन्‍्दृदास, शुक्ल, पृष्ठ $घ२ | 


+ $ है ० 
क्र ्श 4! 
कं 


की 
आ कफ 


विश 


- गोस्वामी विटुलनाथ जी ने भी अपने अंथ “श्ज्ञार मण्डन! में, कहा है-- जो 
मनुष्य यह जानते हैं कि भगवान्‌ रस-रूप हैं ओर रस द्वारा ही प्राप्त होते हैं, वे ही रसिक जन 
इस ग्रन्थ का अवलोकन करें अन्यथा जो इस भक्ति-रस से अनिभिन्न हैं, उनझो इसे 
पढ़ने का अधिकार नहीं हें।!' अषप्टछाप काव्य का शज्ञार-रतिपूर्ण अंश, कवियों के 
धामिक सिद्धांन्त की ध्यान में रखकर दी पढ़ने की वस्तु है, अन्यथा लोक-चांसनां के गत 
में जाने का भी इसमें भय है। 


धसाहित्य-दर्पण” में शान्त रस का परिचय देते हुए कहा गया है--£जहाँ न दुःख 

है ओर न सुख, न चिंता हे ओर न द्व ष, जहाँ न राग है ओर न कोई इच्छा, इस प्रकार के 

भाव में जो रस होता है उसको मुनि जन शाघ्त रस कहते हैं ॥* 

शान्ता-मक्ति इसी प्रकार का इस रस का लक्षण श्री रूपगोस्वामी जी ने 

दिया है।' शान्त रस के इंस लक्षण पर लोगों को शड़ा होती है 

कि जब मनुष्य की उक्त दशा होगी तो उस समय किसी प्रकार के सद्जारी आदि का 

होना असम्भव होगा; फिर शान्तरस केसे उत्तन्न हो सकता है। इसका उत्तर यही दिया 

जाता है कि शान्तरसानुभूति में लोकिक विषयों से सम्बन्ध रखने वाले माव नहीं होते, 
अलोकिक ईश्वशेन्मुख-माव शान्त-रस के आधार हैं | 


शान्त-रस का स्थायी भाव “निवंद' होता है। श्री रूपगोस्वामी जी ने 'हरिमक्तिरसा- 
मृतसिंधु” में कहा है--“निवंद जब तत्वज्ञान से उत्न्न होता है, तब वह शान्त रस का 
स्थायी भाव होता है और जब वह इष्ट-वियोग और श्रनिष्ठ-प्राप्ति में आता है तब वह 
व्यभिचारी भाव कहलाता है ।?* संसार की अनित्यता, वासनाओं का त्याग और ईश्वर 


१---पआरार्थये रसिका स्वैरं पश्यन्त्विदसहनिशस्‌। 
एतद्र्सानमभिज्ञः माद्वाक्षीदृषि वेष्णवः। 
“-श्री विदुलनाथ जी कृत, शज्ञार सयदन। 
२--न यत्र दुःख न सुर्ख न चिन्ता, नहेंष रापौ न च काचिदिच्छा । 
रसः स शान्तः कथितों झुनीन्‍क्रेः सर्वेषु मावेषु शमग्रधानः ॥ 
--साहित्य-दुपंण । 
३इ--नास्ति यत्र सुख दुःख न ठंपो न च मत्सरः । 
समः सर्वेषु भुतेषु स शान्तः अथितों रसः॥ 
“-भक्तिरसारूत सिन्धु, पश्चिम विभाग, १ लहरी, पृष्ट ३२९, । 
४--निर्वेदों विषये स्थायी तत्वज्ञानोदभवः स चेत्‌। 
इश्टनिविष्टयोगाप्तिकृतस्तु व्यभिचारय्य॑सो । 
--भक्तिरसास्त-सिन्धु, पश्चिम विभाग; ३ लद्दरी, पृष्ठ ३२४ 


जन... अरकत«न्‍क 


कैद शछइछाप 

थक्ति अथवा ज्ञान द्वारा प्राप्त की गई चित्त की स्थिर अवध्था से जिस परमानन्द को भक्त 
अथवा ज्ञानी पाता है वही शान्त भाव है, ओर काव्य में व्यक्त होकर काव्य-शासत्र के अनुसार 
वही शान्त रस है। सत्सक्ष उपदेश, भक्ति अथवा ज्ञान-सन्बन्धी शास्त्रों का विचार इस 
रस के उद्दीपन विभाव हैं। चित्त शान्ति को बढ़ाने वाले पविन्र विचार और भाव जैसे 
निर्षे्ञता, निरहक्कारिता आदि सश्जारी हैं और रोंमाश्, प्रकम्पादि दृष-द्योतक चिन्ह 
अनुभाव हैं| अष्टछाप काव्य को समष्टि रूप में देखने से ज्ञात होता है कि इस सम्पूर्ण 
काव्य के पीछे लौकिक वासनाओं के त्याग ओर अनन्त सुख-प्राप्ति की लालसा छिपी हे । 
वैराग्य, आत्म-प्रबोध, विनय, आत्म-निवेदन आदि भावों के व्यक्त करने वाले इन कवियों 
के पदों में शान्‍न्त रस की ही धारा प्रवाहित हो रही है) इन भावों को प्रकद करने 
वाले उनके कुछु 'पद, संसार; माया सम्बन्धी विचार तथा दास्य भक्ति! के 
विवेचन में उडुत किये जा चुके हैं। वेराग्य, आत्मप्रबोधन ओर अन्त में आ्रात्मिकशान्ति 
का भाव व्यक्त करने वाले पद श्रष्टछाप के अन्य भक्तों की अपेक्षा सूरदास और 
परमानन्ददास ने अधिक संख्या में लिखे हैं | यहाँ इस विषय से सम्बन्धित उनके कुछ और 
पद फुटनोट में उद्धत किये जाते हैं।' द 





६ ०-- राग देव गन्चार 
(सकल तज्ि भजि सन चरण सुरारि , 
श्रुति स्मृति अरु सुनिजन भाषत हैं; में हूँ कहत पुकारि । 
जैसे स्वप्ने सोह देखियत तेसे यह संसार , 
जात बिलेद्े छिनक भाव में उधघरत नैन किवार । 
बारे बार कहत में तोखों जन्म न जुवा हारि , 
पाछे भई सु भई सुरजन अजहूँ समुक्ति सेभारि |) 
“-सुरसागर, द्वितीय स्कन्घ, बें० ओ्रे०, पृष्ठ शे८ | 
ग॒बिलावज 
कहा कसी जाके राम घनी , 
मनसानाथ सनोरथ पूरण सुखनिधान जाके मौज घनी | 
झर्थ धर्म अरु काम मोक्ष फल्न चार पदारथ देन छनी , 
इन्द्र समान जाके हैं सेवक मो चपुरे की कहा गनी । 
कहा कृपण की साथा कितनी करत फिरत अपनी अपनी , 
खाइ न सके खरच नहिं जानें ज्यों भुश्नेंग शिर रहत सनी | 
आनन्द मगन राम गुण यावे दुख संताप की काटि तदी , 
सूर कहत जे भजत राम को तिन सों हरि सों सदा बनी । 
“ सूरसागर, प्रथम स्कंघ, बे० प्रे०, एष्ठ ४ । 


कक 


भक्ति है 


राग गूजरी 

नमो नसों करुणा निधान , 

चितवत कृपा कटाच तुम्हारी मिटि यो तम अज्ञात । 

भोह निशा को लेश रहो नहि भयो विवेक विहान , 

आत्म रूप सकल घट दृशस्यों उदय कियो रवि ज्ञान । 

में मेरी अब रही न मेरे छुव्यो वेह अभिमान , 

भावै परी आजुद्दी यह तनु सावे रहो अमान !। 

मेरे जिय झब यहे लालसा लीला श्री भगवान , 

श्रवण करों निशि बासर हित सों सर तुम्दारी आन । 

-सूरसागर, द्वितीय स्कन्ध बें० ओे०, पृ० श्८य, ३३ । 
ग़ग धनाश्री 

रे सन सुनि पुरान कहा कीनों , 

झनपायनी भक्ति न उपजी भूषे दान न दीनों। 

काम न बिसरयो क्रोध न बिसरयो लोभ न बिसरयो देवा ५ 

परनबिन्दा मुखते नहि बिखरी निफल भई सब सेवा: 

बाट परो घर मसुसि परायो पेट सरयो अपराधी , 

परलोक जाइ सो ज्याते सोई अविद्या साथी। 

चरन कमल अनुराग न उपज्यो भूत दया नहीं पाली , 

परमानंद स्राघु संगति बिनु कथा पुनीत न चाली । 

--लेखक के निजी परमानन्ददास-पद-संग्रह्व से, पदु थं० ३०१ । 


राग गौरी 
धनि ए राधिका के चरन ; 
सुसग शीतल अति सुकोसल कमल के से बरन । 
नाव चन्द्र चारु अनूप राजित विविध सोभा घरन , 
कुनित नूपुर कुंज बिहरत परस कौतुक करन। 
रसिक लाल मन समोहकारी बिरह सागर तरन , 
बिबस परमानंद छिलु छिन्रु श्यास जिनके सरन। 
--लेखक के निजी प्रमानन्दुदास-पदु-संग्रह से पद नं० १३४ | 
द राग सारज्ञ 
आनंद सिंधु बढ्यो हरि तन में , 
श्री राधा पूरन ससि निरखति उससि चल्यो बज बृन्दाबन में । 
इत रोक्यो जमुना इत ग्ोपिनि कछु एक फैलि परयो च्रिभुवन सें , 
. जा परस्पो करमठ अरू ग्यानिनु अटकि सो रसिकन के मन सें । 


६७५१२ अष्टछाप 
नारद-भक्ति-सूच” के अनुसार अश्छाप भक्तति 


'नारद-भक्ति-सूत्र में प्रेम भक्ति के जो ग्यारह प्रकार दिये हुए हैं यदि उन प्रेम- 
स्थितियों के अनुसार हम अष्टछाप-काव्य को देखें तो हमें ज्ञात होगा कि उन आसक्तियों के 
व्यक्त करनेवाले एक नहीं, अनेक पद उनके काव्य में विद्यमान हैं। 'नारद-भक्ति-सूत्र' में 
बताई हुई प्रत्येक प्रकार की आसक्ति का सं्षित विवरण और अष्टछाप काव्य से फुटनोट 
में उसके उदाहरण नीचे दिये जाते हैं--- 


१--ग़ुणमाहात्म्यासक्ति--ईश्वर के गुण ओर उसकी महत्ता का ज्ञान तथा उनका 
सदैव ध्यान गुणमाहात्म्यासक्ति रूपा भक्ति है। इसी को माहात्म्यज्ञान भी कहते हैं। प्रेम- 
भक्ति की आरम्मिक अ्रवस्था में इसकी ग्रावश्यकता का उल्लेख पीछे. हो चुका है। इन 
कवियों की सम्पूर्ण रचनाओं में, जहाँ उन्होंने कृष्ण के अलोकिक ग्रुण और लोकोत्तर शक्ति 
का वर्णन किया है; वहाँ इस प्रकार की भक्ति का ही रूप व्यक्त है । श्री वल्लभाचाय जी ने 
प्रेम-भक्ति की परिभाषा ही में, माहात्म्य ज्ञान को सुदृढ़ स्नेह के साथ आवश्यकीय कह 
दिया है। सूरदास ने तो विनय, भगवान्‌ की भक्त-वत्सलता तथा बाल-भाव आदि प्रसड़ों 
के पदों के अतिरिक्त इस भाव को अनेक दुष्ठों की संहार-लीलाओं में भी व्यक्त किया है। 
परमानन्द तथा अन्य अश्छाप भक्तों ने कृष्ण की दु४-संहार की लीलाओं का वर्णन नहीं 
किया, परन्तु उनके पदों में इस आसक्कि का रूप प्रकट है। इस आसक्कि के द्योतक कुछ 
पद नीचे फुटनोट में उद्धृत किये जाते हैं ।'* द 


मंद मंद अबगाहत बुधि बल भक्ति हेशु नित प्रति छिलु छिनु में , 
कछुक लद्ठत नंद सुबवनि कृपा तें सो देखियत परमानंद जन में । 
-- लेखक के निजी, परमानन्ददास-पदु-संग्रह से, पद नं० ६३१ । 


ब+++ राग विहागरों 

नेंक शुपाव्रें मोकों दैरी , | 

देखों कमल बदुन नीके करि ता पाछे तू कनियाँ लेरी। 
अति कोमल कर चरण सरोरुह भ्धर दुशन नासा सोहैरी , 
सटकन शीश कंठमरि आजत मनन्‍्मथ कोटि वारने गेरी। 
वासर निशा विचारति हों सखि यह सुख कबहुँ न पायो में री , 
निगमन घन सघनकादिक सर्वसु भाग्य बड़े पायो तें री। 
जाको रूप जगत के लोचन कोटि चन्द्र रवि जल्ञाजत मैरी, 
सूरदास बलि नाम यशोद्य गोपिन. प्राण पूठतना बेरी | 

“सूरसागर, दृशम स्कन्धच, बं० प्रे०, पृष्ठ ३०७ | 


ल 


भक्ति . दै७ई 


. २--रूपासक्ति-प्रेमी के हृदय में प्रेम का उद्रेक प्रिय के गुश-भ्रवण तथा उसके 
रूप-दर्शन से हुआ करता है। जिस गुण और रूप ने प्रेमी का मन आकषित किया 
था, वह रदेव उन्हीं का ध्यान किया करता है। प्रेमाभक्ति में भी भक्तों की यही अवस्था 
होती है। सशुण ओर साकार ईश्वर के उपासकों ने ईश्वर को सर्वगुण और 
सर्वरूप-सोंदर्य का आगार कहा है । इसलिए, भक्ति की आरम्मिक श्रवस्था में 
उसके गुणु-माहात्म्य के सुनने तथा उसकी अपार रूपराशि के दर्शन से लोकिक 
रूप ओर गुणों से मन हृठ जाता है ओर उस अनन्त गुण ओर रूप के प्रति श्राकर्षण 
हो जाता है । रूप के प्रभाव की अनुभूति, भक्त लोग; मन्दिर के स्वरूप तथा अपनी 


राम सारज्ञ 
ते श्रुज माधों कहाँ दुराए , 
ते भुज प्रकट करहु किन नरहरि, जन कलियुग मेँह बहुत सताए | 
जिहि भ्रुञ्न गिरि मंदिर उत्पाव्यो जिदि भ्ुज॒बल रावन सिर तोरे , 
जिधि भ्रुज बल बलि बंधन कीनों अपने काज सकुचि भए थोरे। 
जिहि झ्ुत हिस्‍न्‍्यकसिपु ठर फारयो जिटहि भ्रुज प्रह्मदहि बरु दीनों , 
जिहि भ्ुत्ञ अर्जुन के हय हाँके, जिंहि भ्रुजु लीला भारथ कीनों। 
जिहि भुञज् ग्रोवधेन राख्यो जिधदि भुज कमला घर आती, 
जिहि भ्रुज कंसादिक रिप्ु सारे परसानंद प्रभु सारंग पानी | 
. --ब्लेखक के निजी, परमानन्ददास-पदु-संग्रह से, पद्‌ नं० ३०२ | 

हो प्रभु सुद्धू तत्व मय रूप, एक रूप युनि नित्य अनूप | 
रज गुन, तम गुम, ये सब ढडरें, तुम कहूँ दूरि परे दें परें। 
हम रज गुन, तम गुन करि भरे, अँध दुगंध गवे मद भरे । 
कहाँ तुम निज्ञ आनंद रस भरे, कित हम लोग, मोह मद भरे । 
दुष्ट दमन तुम्दों अवतार, है अदधुत घजराज कुमार | 
परम धरम रच्छा जु करत हो, हम से खलन ढों दंड घरत दो । 

“-देंशम स्कन्घ, अध्याय २७, नन्ददास, शुक्ल, यूछु ३१४ | 


राग श्री 
जयति जयति श्री हरिदासवर्ये घरने , 


वारि वृष्टि निवारि घोष आरति टठार देव पति अभिमान भंग करने। 
जयति पट पीत दामिनि रुचिर बर रझदुल झंग सांवल सजल जलद बरने , 
कर अधर बेलु घरि गान कलरव शब्द सहज बज युवति जन चित्त हरने । 

' जयति दू दाविपिन ;भूसि डोलनि अखिल लोक बंदनि अंगुरुह चरने , 
तरनि तनया विहार नंद गोप कुमार दास कुंभन नवयत वि सरने। 
--ल्लेखक के निजी, कुम्मनदास-पदु-संग्रह से पद्‌ नं० १ । 


देष्व अइछाप 


भावना में स्मनेवाले स्वरूप की किया करते हैं। अष्टछाप भक्तों का वाह्म प्रत्यक्ष 
स्वरूप गोवर्द्न पर स्थित श्रीनाथ जी का था और आसन्‍्तरिक स्वरूप बाल कुमार ओर पौगणड 
कृष्ण का | उनकी रचनाओं में समान रूप से रूपासक्ति भक्ति का बहुत ही प्रबल रूप व्यक्त 
होता है। नन्‍्ददास की तो जीवनी से ही प्रकट है कि उनके भक्ति मार्ग में आने से पहले उनकी 
लोक-बृत्ति रूप-सौन्दर्योपासिनी थी, जो लोक से मुड़कर कालान्तर में कृष्ण के रूप में जुड़ गई । 
गोपी रूप में प्रकट होनेवाले ये आठों भक्त अपने भाव-जगत में कृष्ण की अपार रूप राशि पर 
मुग्ध थे। इस भाव को प्रकट करनेवाले इनके पद तथा उद्धरण नीचे फुठनोट में दिये जाते हैं।* 
ऐसे पद कृष्ण के गोचारण से आगमन समय तथा गोपियों के आसक्ति के वचनों से सम्बन्ध 
रखते हैं । नन्ददास जी ने “रूपमझ्जरी” ग्रन्थ में इस रूपोपासना की प्रेम-भक्ति को व्यक्त किया 
है। उनके पदों में मी यह भाव व्यक्त हुआ है | 


'>-नैलककलननकनगान भिजननकनकल नव पक नमन न न कप का जन बन +++ “मन ७3+3५+३+नाननन 3०34 नना तल कनननननिननतकी लक बननन"+ तन लत 3०१ 


बे राग कल्याण 
| जो बिधना अ्पवश करि पाऊ , 


तो सखि क्शयो होइ कछु तेरो अपनी साध पुराऊँ । 
लोचन रोम रोम प्रति माँगों पुनि पुनि न्रास दिखाऊँ , 
इकटक रहें पल््षक नहिं लारगें पद्धति नई चलाऊँ। 
कहा करों छुबि राशि श्याम घन लोचन दे नहि ठाऊँ , 
येते पर ये निमिष सुर सुनि यह दुख काहि सुनाऊं। 
“-सूरखागर, दुशम रकन्न्न, बे० प्रे०, पृष्ठ श्झ१ | 
राग गोरी । 
पीय मुख देखत ही पे रहिए » 


नेनन को सुख कहत न आवे जा कारन सब सहीए । 

सुनहो गोपाल लाल पाइ लागों भी पोच ले बहीए , 

हों आसक्त भई या रुूपे बड़े भाग तें लह्िए। 

तुम हो नायक चतुर सिरोमनि , मेरी बाँद इढ़ि गहिए , 

परमानंद स्वामी मन मोहन तुमही तें निरबहीए | । 
“लेखक के निजी, परमानन्ददास-पद-संग्रह से, पद मं० १२२ । 


राग सारज्ञ 
राधा माधो बिजु क्‍यों जु रहे 


एक स्याम सुदर के कारन और सबनि की निदा सहै । 
प्रथम भयो अनुराग इृष्टि ते हुन सोहन सन हरयों , 
पीय के पाछे लागी डोलें बंधु बरम सों बेरु परयो। 
मन क्रम बचन और गति नाँहिन लोक बेद्‌ की लज्ञा तजी , 
परमानंद तब ते सचुपायों जब तें पद अंभोज भजी | 
“लेखक के निजी, परमानन्दुदाध-पद-संग्रह से, पद नं० ११६ । 





भ्रक्ति ६५५ 


"हनी शतनन>मपमन नल कनना, 


देखन देति न बेरिन पलकें , 
निरखत बदन लाल गिरिधघर को बीच परत मानों बद्ध की सल्षके ' 
बन ते आवत्त वेणु बज्जावत गोरज संदित राजत अलके , 
माथे मुकुट श्रवण मणि कुंडल ललित कपोलन ऊाई साजके | 
ऐसे सुख देखन को सजनी कहा क्यो यह पून कमल के , 
नंदुदास सब जड़न की यह गति मीच मरत भायें नहि जञके | 
-मन्ददास, 'शुक्त', पृष्ठ ४३२ । 
राग सारञ् 
नेंननि टगटगी लागि रही , े 
नखसिसख हंग लाल गिरिधर के देखत रूप बही। 
आतकाल घरतें उठि सुदुरि जाति ही बेचन मही , 
है गई मेंट स्याम सुदर सों अघमर पथ बिच ही । 
घर व्योदार सहूख् सुधि भूत्ती वालिन मनसिज्ञ दही , 
कुंभनदास प्रभु प्रीति बिचारी रसिक कंचुक्की गही। 
“लेखक के निजी, कुम्मनदास-पद संग्रह से, पद चं० ८ । 
राग नटी 
रूप देखि नेंननि पलक लागें नहीं , 
गोवरघन-घर अंग अंग्र प्रति जहाँ ही परति इृश्टि रहति वहीं | 
कहा कहों कछु कहत न आयो चोरथों सन मागिबे दह्दी , 
कुंभन दा ध प्रभु के मिलन की सुन्दर बात सकल सखी नु सों कही । 
--लेखऊक के निजी, कुम्भनदास-पदु-सडत्रह्द से, पद नं० १२ । 
। राग झासावरी | 
खचालिन कृष्ण दुरस सो अटकी , 
बार बार पनघट पर आंचत सिर यमुना जल सटकी । 
मन सोहन को रूप सुधानिधि पीवत प्रेम रस गठकी . 
क्र्णदाल घन्य घन्य राघिक्रा लोक लाज सब पटकी | 
“लेखक के निजी, कृष्णदास-पद-सदढःम्रह से, पद्‌ नं० १४४ ।- 
राग धनाक्रों | 
पिय को सुख देख्यो री नैननि लागी चटपटी , 
भूल्यों है खंडिताभाव तन कोटि गनों चाव उसगरि परी मिल्लव छटपटी | 
कृष्णदास प्रभु गिघर प्यारी ताखों. मिल्ले करत खटपदी , 
वारों तन मन प्रान जीवन धन देखत पाग छटपटदी ।* 
” --ल्लेखक के निजी, कृष्णदास-पद-संग्रद से, पद्‌ नं+ ४३ ! 


द्ष्द अधृद्ाप 


३--पूजासक्ति--अष्टछाप की रचना में इस भाव की भक्ति कृष्णकी अनेक स्ठ॒तियों 
में तथा गोवद्धनधारण लीला के अ्रन्तर्गत कृष्ण की पूजा में व्यक्त हुईं है। नवधा-भक्ति के 
विवेचन में पीछे इसका उल्लेख हो चुका है । 


४ --स्मरणासक्ति--बनान्तर-विरह तथा कृष्ण के मथुरागमन पर प्रवास-विरद्द के पदों 
में गोपियों की यह भक्ति प्रकट हुई है । नवधा भक्ति के विवेचन में इस माव का भी पीछे 
उल्लेख हो चुका है । । ह 


१--दास्यासक्ति--अष्टछाप के विनय के पदों में यह भाव व्यक्त हुआ है। इसका 
उल्लेख भी नवधाभक्ति के श्रन्तगंत हो चुका है | 


६--सख्यासक्ति--गोचारण तथा बाल-लीला में अष्टछाप कौ यह भक्ति प्रकट हुई 
हैं। इसका उल्लेख पीछे नवधा-भक्ति में हो चुका है| 


राग धन्याश्री | 
बदन चंद के रूप में सम लोचन कियो चाहत पान , 
तृषावंत अति सहत न अन्तर गहत नादि बिचु समाधान। 
निश्चि दिन इक ठक रहें निहारत झागे ते न टरहु कीजै बँधान , 
चतुर्भंज दास प्रभु॒प्रहु मनोरथ रप्तिक राय गिरि घरन सुजान। 
“लेखक के निजी, चतुर्भजदास-पद-संभह से, पद्‌ न॑ ४८ | 
राग विहाग । ह 
मेरो मन मोहझो री इन नाणर , 
कैसे मन धीरज घरों सुनि मेरी, आली, बिलु देखे रह्यो न पर रूप-सागर । 
चितवनि हँसनि चलनि चित चुमि रही कोक कला गुन को है आगर , 
गोविंद प्रभु मदन मोहन पीय की यह प्रीति उजागर | 
- लेखक के निज्ञी, गोविन्द्स्वामी-पदु-सडयह से, पद नं० २०४ | 
राग काफ़ी | 
झरी हों स्थाम रूप लुभानी , 
मारग जाति मिले ननन्‍्दनन्दन तन की दुसा भुलानी | 
मोर मुकट सीप पर वाको बांकी चितवनि सोहे , 
अज्न अड्डः भूषन बने सजनी जो देखे सो मोहे। 
मोतन मुरि के जब मुसकाने तब हों छाकि रही , 
छीत स्वामी गिरघधर की चितवनि जाति न कछू कही। 
| -- लेखक के निजी, छी तस्वासी-पद्‌-सड्मह से; पद्‌ नं० १७ | 
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भक्ति दब 


७-कान्तासक्ति-मधुर भक्ति के अन्तर्गत इस भाव की भक्ति का पीछे वर्णन किया 
गया है| गोपी-कृष्ण-संयोग तथा रास लीला के पदों में इस भाव की अभिव्यक्ति विशेष रूप 
से हुई हैं । 

८--वात्सल्यासक्ति--इस प्रेम-माव का वर्णन पीछे हो चुका है| कृष्ण की बाल- 
लीला तथा यशोदा-विरह में यह भाव व्यक्त हुआ्रा है | 

६--निवेदनासक्ति--अष्टछाप के विनंव तथा विरह के पदों में इस प्रेम की अमि- 
व्यक्ति हुईं है । 

 १०--तन्मयतासक्ति--प्रेम कौ प्रगाढ़ अवस्था में प्रेमी अपने आप को भूल कर 

प्रियमय ही हो जाता है। उप्ते सवंत्र अपने प्यारे का ही रूप दीखता है। उसके नाम कौ 
जिह्या पर रठट और कानों में गूज निरन्तर रहा करती है | वियोग में भो वह संयोग कौ सी 
अवस्था में रहने लगता है। अष्छाप भक्तों की तनन्‍्मयतासक्ति गोपषियों की तन्मय अवस्था 
को प्रकट करने वाले पदों में व्यक्त हुई है। दधि वेचते समय, वे दही लेहुरी” के स्थान पर 
“गोपाल लेहुरी, गोपाल लेहुरी” कहने लगती हैं ! विरह की अवस्था, जो रास और मँवर- 
गीत के पदों में व्यक्त है, उसमें वे स््रय कृष्ण बन कर उन्हीं के से व्यापार करने लगती हैं। 
सूरदास ने इंस प्रेम-अवस्था को बहुत द्वी प्रभावशात्नी शब्दों में प्रक८ किया है। यह भाव 
सारूप्यभक्ति का सा रूप है | अष्टछाप काव्य से उद्घृत इस भाव के पद नीचे फुटनोट में 
दिये जाते हैं ।* 
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१०-- राय घनाकश्री 
बेचति ही दृधि ब्रज की खोरि , 
शिर को भार सरति सहि आवति श्याम श्याम देरत भई भोरि । 
घर घर फिति गोपालहि बेंचति सगनभई सन ग्वारि किशोरि , 
सदर बदन निदारन कारन अंतर लगी सुरति की डोरि। 
ठाढ़ी मई विथकि मारग में मांस हाट सटकी सो फोरि , 
सूरदास प्रभु रसिक शरोमणि चित चितामणि लियो अजोरि । 
-सूरसागर; दुशम स्कन्घ, बें० ग्रे०, प्रृुष्ठ २६८! 
राग चनाश्री 
बार बार मोहि कहा सुनावति , 
नेकहु टरत नहीं हृदय ते अनेक भांति मन को समुझावति । 
दौबल कहा देति मोहि खजनी तृतो बड़ी सुज्ञान , 
झपनीसी में बहुते कोन्द्रीं रहति न तेरी आन । 
लोचन और न देखत काहू और सुनत नहिं कान , 
सूर श्यांस को बेगि मिलावहु कहत रहत घट प्रान । 
द --सूरखागर, दुशम रुऊन्ध, बें० प्रे०, एष्ठ २६६। 


च्प्ष्ट अछइलाप 


११--परमविरहासक्ति-: यह प्रेमन्भक्ति, अध्छाप के विरह तथा भँवरगीत के पदों में 
व्यक्त हुई है। पेरदास, परमानन्ददास तथा कुम्मनदांस जी के विरह-भाव के पद बहुत संख्या 
में उरलब्ध हैं। उन पदों में इन तीनों भक्तों की परमात्मा से मिलने को विकल बनी आत्मा 
के दर्शनहोते हैं! अन्य अध्छाप कवियों की परमविरदासक्ति-मक्ति का उतना प्रस्फुटन उनके पदों में 
नहीं हुआ। इस माव-भक्ति का परिचय वात्सल्य तथा मधुर भक्ति के अन्तर्गत दिया जा चुकाद। 


अरकम« मात मनमानी कक 


राग ऋसावरी 
मेरी माई हरिनागर सों नेह , 
जब ते इष्टि परे मनमोहन तब ते बिसरथो गेह । 
कोऊ मिंदों कोऊ बंदों मों सन गयो संदेह , 


सरिता सिंधु मिली परमानंद भयो एक रखतेह । 
_ लेखक के लिंजी; परमानन्दृदास पद-सडअह से, पद्‌ नं० ६४ । 


मोहन लाल रखाल को लौंखा इनहीं सोदें , 
केवल तनमय भई कंछु न जानति हमको हैं | 
हरि की सी चलनि, विल्लोऋनि हरि की सी हेरनि , 
हरि की सी गाइव घेरनि टेरनि वह पठ फेरेनि। 
५ ५८ »< 
मूगी भय ते अश्ग होइ बह कीट महा जड़ , 


कृष्ण प्रेम ते कृष्ण होई कछु न हि अचरज बड़ | 
_रास पद्चाध्यायी, नन्‍्द॒दास, शुक्ल”, पृ५८ १६४६ | 


राग गौरी 
ठाढ़ी एक बात सुनि घीरी घीरी 
भोरहि ते हा महुकी लिये डोंलति ब्रज॥ बासिनी अहीरी । 
सांधों माधों कहि कहि टेरति विसर गयो तोहि नामु ददीरी , 
न ज्ञानों कहुँ मिले श्यामघन यह रट लागि रही-री। 
सोहन मूरति मन हर लीनों नि ससुझूत कछु काहू की कही री , 
चतुर्भ गदास विरद गिरिधर के सब बन फिरत बही री।' 
_ लेखक के निजी चतुर्भुजदास-पदु-सैंञद से, पद ने? ३४ | 
राग पूर्वी | 
झागे कृष्ण पाछे कृष्ण दत कृष्ण डउत कृष्ण, 
ज्ित देखों तित कृष्ण मई री। 
>< भ )< 
छीतस्वामी गिरिधारी विह्वलेंस वषुधारी । 
निरखति छुबि अंग अंग ठहरी। 
_त्लेखक के निजी छीतस्वामी पद-संग्रह से, पद्‌ नें० ३४ । 





भक्ति देर, 
सेवा 


(सिद्धान्त-मुक्तावली' अन्य में श्री वल्लमाचाय जी ने कहा है--भगवान्‌ में चित्त का 
पिरोना 'सेवा' है, यह सेवा तन से ओर वित्त से करनी चाहिए, भगवान्‌ की इस सेवा से 
अहंता मसतात्मक संसार से निद्तत्ति तथा ब्रह्म का ज्ञान प्राप्त होता है।' इसी ग्रन्थ में उन्होंने 
यह भी कहा है--सदा कृष्ण की सेवा करनी चाहिए, ओर वह सेवा सानसी हो जो रा” 


की बताया ई--तनजां, वित्तजा तथा मनजा । श्री.इरिराय जी ने भी यही कहा है--“तीन 
प्रकार की प्रभ्ु-सेवा में मानसी सेवा फलरूपिणी तथा निरोध-रूपा है, जो केवल ब्रज्भक्तों में 
ही दिखाई देती है और निरोध का स्वरूप भाव में है; इसलिए मानसी सेवा सावात्मक है ।?* 
भक्त का शरीर भगवत्कार्य में लगे; यह शारीरिक सेवा है ओर जिस द्रव्य-सम्पत्ति का 
भागी मनुष्य होता है उसे अपना न समझ कर, भगवान्‌ का ही समके और उसे उन्हीं के 
निमित्त, जेसे भगवान्‌ के जन-जीवों के पालन में, भगवान्‌ के मन्दिर निर्माण में, उनझे 
शड्गारादि में, लगावे, यह वित्तज्ा सेवा है। इन दोनों प्रकार की सेवा के अभ्यास से 
मानसी सेवा का लाभ होता है ) मानसी सेवा की भावात्मक स्थिति के विषय में हरिराय जौ 
ने कहा है--प्रशु से मिलन की विकलता द्वारा जब हृदय में विप्रयोग उतन्न हो तब प्रभु हृदय 
में सम्पूर्ण लीला का अनुभव कराते हैं, मानसी सेवा में रसात्मक् प्रश्ु की स्थिति का ध्यान 

सदैव रहना चाहिए |! *(हरिराय जी ने सेवा-विधि की प्रथम अवस्था का निरूपण करते हुए 


५ १--चेतस्तस्मवर्ण सेवा, तत्सिदूये तनुब्ित्तिजा । 
तनतः संसारदुःखत्य निवृत्तिबंह्बोधनम्‌ २ 
--सिद्धान्तमुु कावली, पोडशअन्थ, भट्ट रप़ानाथ शर्मा, पृ० २३, श्लोक २। 
२---कृष्णसेवा सदाह्ार्या भानवी सा परा समता | १। 
“--सिद्धान्तमुक्तावली, पोडशअन्थ, भट्ट रसानाथ शर्सा, ए० २३, श्लोक ३ ! 
३--चेतस्तत्प्वर्ण सेवा मानसी फञ्नरूपिणी । 
प्रोक्ता निरोधरूपा सा ब्जस्थेष्तेव इश्यते | २ 
--स्वमार्गीय सेवाफलरूपनिर्णयः श्री हरिरायवासूमुक्तावली, 
भाग १; नडियाद, पृष्ठ ३० | 
४--अन्यत्राविनियोगाय  क्रियतां तनुवित्तजञा । 
तया तु सानसी सिध्येत्‌ सेवान्र फ्नरूपिणी । 
--स्वसार्गीय शरण समर्पण सेवादिनिस्पणम्‌, श्री हरिरायवाडमुक्तावल्ी, 
भाग १, चडियाद, पूृ० ४६ | 
बाह्यास्फूता वियोगेन रसे हृदयदेशगे । 
रसात्मकप्रसोस्तन्र प्रादुर्भावः स्वतो भवेत्‌ | € 


“--स्व॒मार्गीय सेवा फन्न-रूपनिणयः, श्री हरिरायवाडमुक्तावल्ली, भाय १, 
नेडियादु, ६० ३१-३२ | 


देदै० अछछाप॑ 
कहा है--पहले भगवान्‌ की मूति कौ सेवा करनी चाहिए.।। साकार मूतति में भगवान प्रवेश 
करते हैं, इस प्रकार मूर्ति में भगवान्‌ का शान करके कुछ लोग मूर्ति की सेवा तथा पूजा करते 


हैं, परन्तु स्वमार्गीय भक्तिगयद्धति में सूत्ति प्रभु का ही स्वरूप है, उसमें तादात्म्य का भाव 
है । इसलिए स्वरूप-सेवा कृष्ण की सेवा ही है) 


श्री हरिराय जी के कथनानुसार पुष्टिमार्गीय सेवा दो प्रकार से होती है-- एक सेवा 
सर्वृत्याग के साथ, दूसरी अनासक्तभाव रखते हुए अत्याग से। दूसरी के अनुसार भक्त 
धर्मानुसार, ग्रहस्थाश्रम का पालन करते हुए तथा शहस्थ में अनासक्त रहते हुए, कृष्ण सेवा 
करे ।!* श्री वुक्ष्याचार्य जी ने भी भक्ति की प्रथम अवस्था में स्वथर्मानुसार शहस्थ में रह 
कर ही भर्गवान्‌ की पूजा करने का उपदेश दिया है ।' उनका कहना है--“यदि प्रभु मिलन 
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तेनेव प्रभुणा सर्वतब्ीलानुभवतो हृदि 
रखात्मकस्वरूपस्य स्थितिस्त्रेकालिकी भवेत्‌ | ६ । 
“--स्वमार्गीयसेवाफलरूपनिर्ण यः, श्री हरिरायवाड्सुक्तावली, भांग १; 
नडियादू, पु० ३१ तथा ३२ | 





१--सेवाविधिः समग्रोडपि क्रमेणेव विलिख्यते । 
प्रकारोत्तमतः पूर्वे मू्तों सेवा विधीयते। ३६। 
सू्तों भगवतों ज्ञानं साकारावेशतो सतस। 
भक्तिमार्गप्रकारेण ज्ञानतस्तु तदात्सता | ४० । 
-ध्वमार्गीयशरणसमपंणसेवादिनिरूपणम्‌, श्री हरिरायवाड-मुक्तावली, भाग 
१, नडियादू, ४० ७३ तथा ७४। 
२--सेवा तु तस्य दविंविधा त्यागात्यागविभेद्तः। 
अत्यागे5पि तथात्व हि व्यावृत्तेस््यवागतः पुरा। ४३ ।. 
च्यावृुतावषि च ओ्रेक्तो मानसस्व्याग उत्तमः | 
अत्यागपत्चे गाहंस्थ्यमलुकूल॑ हि. साधने। ४४ | 
_ शृद्दे स्थित्वा सेवनाथें स्वधर्मेणेव सर्वथा । 
कृष्ण॑ भजयतो5घसं करणाद्धीनयो गिता । ४१ । 
“स्वमार्गीयशरणसमपप णसेवादिनिरूपणम्‌ , श्री हरिरायवाढः 
मुक्तावली, भाग १, नडियादु, पृष्ठ ७ । 
३--बीजदाइय प्रकारस्तु गृद्दे स्थित्वा स्वधर्मतः 
अव्यावृत्तो भजेत्कृष्णं पूजया भ्रवणादिभि:। २। 
--भक्ति-बधिनी, पोडश प्न्थ, भट्ट रसानाथ शर्मा, पृ० ७२ । 


मंक्ति ६६१ 
की व्याकुलता अधिक प्रवन्न हो तव णहस्थका त्याग कर दे 7! ग्हस्थाश्रम की सेवा-विधि 
को बताते हुए हरिराव जी का कहना है कि “भक्त यथायोग्य प्रात द्रव्य से भगवान्‌ की पूजा 
करे | भगवान्‌ का मन्दिर, सिंहासन, आदि बनवावे, इस प्रकार भगवान्‌ के भोग, श्वक्ञारादि 
सेवा में देह और द्रव्य को लगावे [!' इसी विषय का प्रतियादन करते हुए श्रो दरिराय जी 
ने 'सेवा! तथा पूजा! का अन्तर बताया है। 'सेवा में स्वेहपूवंक लोकवत्‌ युक्त से सगवान्‌ 
की परिचर्या होती है तथा पूजा में शाघ्त्रविधि से अचेना है ।!* बालरूप मगवान्‌ की सेवा 
स्तेहपूर्वक बाज्क को परिवर्या के समान कौ जाती है | पूजा में स्नेह का लगाव नहीं होता । 


' (सेवा का एक अज्ञ गुरु-सेवा भी हैं। सेवनीय गुर भक्ति-सार्ग का अनुसरण करनेवाल्ा, 
कृष्ण सेवा-परायण, भागवत के तत्व को जाननेवाला तथा दम्भ आदि विकारों से रहित हो । 
यदि ऐसा गुरु न मिले तब, हरिराय जी का कथन है, पहले के किसी सदगुरु के उपदेशों को 
ही नियामक मानना चाहिए ॥ हा 
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१--विरहानुभवार्थ तु परित्याग: सुखाचह: । 
स्वीयबंघनिन्वस्यथं॑ चेषः सो5न्नर न चान्यथा । ७ | 
--सन्यास-निर्णय, घोडश अन्थ, भट्ट रमासाथ शर्मा, पृ० ६३ । 
२--कृष्णमूर्तों यथा लब्धेद्वव्येः सम्पूजयेदरिस ! 
पूर्व स्थान मन्द्रादि तथा सिहासनादि च। ४६ | 
सम्पाद्य मोगसामञ्रीं दरिसुत्थाप्य मंचतः । 
प्रातरारभ्य सर्वापि सेवा पूजा विधीयताम्‌ | ४७ | 
-“स्वमार्यीयशरणसमपंण सेवादिनिरूपणमस्‌ , श्री दरिरायवाड्मुक्तावली, 
भाग १; नडियाद, एू० ७६ 
३--पूजासार्ग भवेन्मन्त्रविधानात्‌ पृज्य सेवनस्‌ 
विशेषो भक्तिमागेंज्यं पुरुषोत्तमरूपिणः | ४१ । 
सेवायाँ लौकिकी युक्तिस्तथा स्नेहों नियासकः । 
पूजायाँ तु बिधिः स्नेह विरुद्ध इति निश्चयः | ४८ । 
-स्वमार्यीयशरण ससपंण सेवाद्निरूपणम्‌, श्री दरिरायवाड्मुक्तावल्ी, 
भाग १, नडियादू, पएृ० ७४ तथा ७७ | 
४--शुरुश्व भक्तिमागीयः कृष्णसेवापरायण: | 
श्रीमागवततत्वज्ञो दम्मादिरद्दितो नर; | ४६ । 
वद॒भावे तथाभूतोपदेशो३त्र वियासमकः । ४६ । 
--स्वसार्गीय शरणधमपंणसेवादिनिर्पणम्‌ , श्री हरिरायवाद्सुक्तावली, 
भाग १, नडियादू, ए० ७८ | 


दैदे२ अश्छाप 


< तनजा और वित्तजा सेवा की फलस्वरूपा मानसी सेवा को हरिरायजी ने तीन प्रकार 
से फलदाविनो बताया है।* उत्तम सेवा के अधिकारी को सेवा का फल अ्रप्राकृत शरीर से 
बेकंठादि लोकों में मगवान्‌ को लीला का आनन्द लाभ होता है। मध्यम सेवा के अधिकारी 
को पुरुषोत्तम के श्रीश्रज्ञ में ( अक्छर ब्रह्म में नहीं ) लीनता की सायुज्य'" मुक्ति मिलतो है. 
आर कनिष्ठ अधिकारी को प्रभु अद्युत तथा अलोकिक सामथ्य देते हैं ।* श्री वल्लभाचाय जी 
ने सेवा फल के विषय में कहा है--'फलदान अथवा प्राप्ति में काल नियामक नहीं है, उसमें. 
>प्रभु का अनुग्रह ही नियामक है | उक्त अन्य में सेवा-प्रकरण पर आगे हरिराय जी लिखते 
हैं कि हरि की सेवा करते हुए सम्मान की, इच्छा नहीं रखनी चाहिए दौनता धारण कर सेवा 
में* हरि के गुणों का गान और नाम का कीर्तन करते रहना चाहिए) द 


अनक लनल्‍नलओ 


१--सा प्रकारत्रयेणेति तेषां तन्‍्मध्यपाततः । 
फलत्वमिति ते प्रोक्ताः सेवायां तु फन्नन्रयम | ४ । 
२--ते प्रकारास्तु विज्ञेया प्रन्थाव्‌ सेवाफलासिधत्‌ । - 
अलोडझिकि हि सामथ्य साथुज्य पुस्षोत्तमे । ७ । 
बेकुंडादिषु सेवायाः शरीरमधिकारकृत्‌ | ७ । 
--स्वसा/यिशरणसघमपं णसेवादिनिरूपण म्‌ , श्रीहरिरायवाढ मुक्तावली, भाग 
१, नडियाद, छ० ९० तथा घृ० ४२ | ' 
३--सायुज्यमत्तरे नव किन्तु सत्पुरुषोत्तमे । 
भमक्तिमागफल्षेप्वेतन्मध्यम' फतमीयते | ३२ | 
-स्वमार्गीथ सेवाफस्ननिरूपणस्‌, श्रीहरिरायवाड मुक्तावली, 
नडियाद, भाग $ पृ० रे८ | 
४--याइशी सेवना प्रोक्‍्ता तत्खिद्धों फलमुच्यते । 
अलौकिकस्प दाने हि चाद्यः घिद्ध्येन्मनोरथः 
फल वा झधिकारों वा न कालोऊन्र वियामकः | 
“-सेवा-फल, घोडश अन्ध, भट्ट रसानाथ शर्मा, 9० ११० | 
&---कृष्ण सर्वात्मकं ज्ञात्वा दीनतां हृदि भावयेतव्‌ 
अहं.. करोमीस्येताइगहड्मार॑ परित्यजेत्‌ | ७ 
“ स्वमार्गीयशरणसमपंणसेवादिनिरूपणमस्‌, हरिरायवाड्मुक्तावली, 
पृ० ६० | 
६--सेवायामपि सम्मान नापेक्षेत हरेः पुन 
गुणान्‌ गायेदुथो नाम कीतेयेव सदसि स्थित: ७६ | 
-“स्वमार्गीयशरएससपंणसेवादिनिरूपणम्‌ । हरिरायवाड्मुक्तावली, 
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मक्ति दर 


नाथद्वार निज पुस्तकालय से 'सेवा-प्रकारां ' नामक ब्रजमाषा क्रो एक हस्तलिखित 
प्राचीन पोथी सुरक्षित है। इसमें आचाय महाप्रश्न द्वारा कुम्मनदास के प्रति सेवा-विधि 
पर उपदेश कहे गर हैं। उसमें करा गया है क्रिजीब ब्र8 उताधियों से लोभ, मोह, काम 
क्रोध, माया, समता, अहड्लार और तृष्णा ग्रसित है। जब जीव इनसे रहित हो तब ही प्रभु 
की सेवा बनती है। प्रातःकाल से सायंकाल तक मनुष्य अनेक अपराध करता है। यदि इन 
अपराधों से सचेत रहे तो सेवा में सावधानी और सुचारुता आती है। ये अपराध ८४ कहे 
गए हैं| ये वे असाववानियाँ हैं जो किसी सम्प्रदाय की सेवा-विधि में भूल करनेवाले श्रालसी 
सेवक ओर पुजारी में हो सकती हैं) जेसे-- 


१, उठते ही मन्दिर में क्ाड़, न देना। . ७. प्रताद-जन्न से आचमन करना। 

२. मिट्टो ब्रिना बहिमुख जाना । ८. तिलक मुद्रा किये बिना मन्दिर में जाना | 
३. सूर्योदय के पहले दन्‍्तवावन न करना। €, ठाकुर के चन्दन में से अपना तिलक करना | 
४. नग्न स्नान करना। १०, ठाकुर,जो को समय चुका कर जगाना | 
५. स्नान करके आचमन न करना | ११. रात्रिका बासी जन्न हटाकर फिर न भरना। 
६. मन्दिर लीपे बिना ठाकुर को जगाना। १२. ठाकुर क्रो तेल मर्दन बिना न्हवाना इत्यादि। 


उक्त ग्रन्थ में अष्ट उपाधि और ८४ ब्रराधों का विवरण देने के बाद, आगे, सेवा- 
विषयक पाँच प्रकरण और दिये हुये हैं, जिनमें आठ पहर की सेवा का विवरण दिया 
गया है। 


सेवा-विधि पर श्री वल्लभाचार्य जी का कोई संस्कृत में लिखा हुआ ग्रन्थ नहीं 
मिलता । और न गोस्वामी विट्ुुल्ननाथ जी ने ही इस विषय पर लिखा है। श्री वल्लमाचाय॑ 
जी तथा गोस्वामी विटलनाथ जी की स्थापित की हुई सेवा पद्धति. का लेखनविस्तार के 
साथ भ्री गोकुलनाथ जी तथा श्री इरिराय जी के समय में हुआ |) सेवा-विधि पर 
हरिराय जी के दो लेख --आहिक! तथा भावना'-प्रसिद्ध हैं। मुर्खिया रघुनाव जी 
शिवत्री द्वारा लिखित वल्ज्ञम-पुष्टि-प्रकराश नामक पुस्तक वल्लभ-सम्प्रदाय के सातों पीठों 
की सेवा-विधि पर लिखा हुआ एक महत्वशाली ग्रन्थ है । 
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१-- लेखक के पास इस गनन्‍्थ की प्रतिक्तिपि है। नाथद्वर पुस्तकालय में इस पोथी का 
न ० ४६/१ है । श्री वत्लभाचाय जी का उस विषय पर बजभाषा में लिखा हुआ 
कोई ग्रन्थ उपलब्ध नहीं है | लेखरू का अनुमान है कि यह अन्य श्री हरिराय जी 
के ही समय में अन्य वार्ता-साहित्व को तरह, जिखा गया होगा | कुम्मनदास 
श्रादि के प्रति आचार्य जी के मौखिक्त उपदेश परम्परा के आधार से बढ़ाकर बज- 
भाषा में लिपिबद्ध कर दिये गये हैं | 

२०-चढल मपुष्टिपकाश ग्रन्थ, बें० प्रे० से छुपा है । 


द्द्छ अशइछाप 


्रीहरिभक्ति-रसास्रत सिन्धु' की हुर्गेम-सज्ञमनी' टीका में भी, भिन्न-भिन्न पुराणों 
के आधार से सेवापराध बताये गये हैं जो वेष्णवों के लिए वर्जनीय कहे गये हैं, जैसे - सवारी 
तथा पाहुका सहित भगवान्‌ के मन्दिर में जाना, देवोत्सवादि की सेवा न करना अर्थात्‌ 
उनकी उपेक्षा कर देना मूर्तिध्वरूप भगवान्‌ को प्रणाम न करना, उल्छिष्ट मुख अथवा 
अपवित्रता में भगवान्‌ की वन्दना करना, एक हाथ से प्रणाम करना, भगवान्‌ के सामने 
ही सामने परिक्रमा करना, भगवान्‌ के सामने पैर फैलाना, पैर सिकोड़ कर तथा कमर और 
घुटनों से बस्र बाँघकर बेठना; भगवान्‌ के समक्त सोना, खाना; भूठ बोलना, उच्च स्वर से 
गप मारना, रोना; कूगढ़ना, भगवान्‌ की मूर्ति के समकछ्त किसी को दण्ड देना अथवा किसी 
पर उनके सामने अनुग्रह करना, अन्य मनुष्यों से ऋरभाषण, मूर्ति के समक्ष सेवा में कम्बल 
ओढ़ना, दूसरे की निन्‍दा अथवा स्ठ॒ुति करना; अश्लील भाषण, भगवान्‌ को बिना अपंण 
किये भोजन करना, भगवान्‌ की ओर पीठ फेर कर बेठना, अन्य का अमिवादन करना, 
सामर्थ्य रहने पर भी गौण उपचार करना, अपनी बढ़ाई और देवता की निन्‍्दा करना 
आदि बत्तीस अपराध' । इनके अतिरिक्त और भी सेवापराध उद्क ग्रन्थ में गिनाये गए हैं।' 


./जिश्छाप काव्य में भगवान्‌ की सेवा की महत्ता का तो गान है, परन्तु सेवाविधि 
भ्रथवा सेवापराधों का वर्णन उसमें नहीं हैं। आठों भक्तों में से सूरदास ने सेवा के माहात्म्य 
तथा उसके फल के विषय में विशेष कथन किया है। अष्टछाप जीवनियों से विदित है कि 
उनमें जो गहस्थी मक्त ये; जैसे कुम्भनदास, चतुभुजदास ओर छीतस्वामी, वे श्रीनाथ जी को 
सेवा तन, धन तथा मन तीनों प्रकार से करते थे, तथा जो भक्त त्यागी थे वे तन और मन से 
करते ये। मानसिक तथा कीत॑न-सेवा के फलस्वरूप तो अष्टछाप का सम्पूर्ण काव्य ही है । 
गोपीग्वाल, नन्‍्दयशोंदा आदि की मानसिक स्थिति के शब्द-चित्रों में इन्हीं भक्तों की अन्त- 
रात्मा बोलती प्रतीत होती है । इनके लिखे प्रेम-भक्ति के पदों को पढ़ने से ज्ञात होता है कि 
भगवान्‌ के सानुभव में इन भक्तों कौ मानसिक अवस्था बेंसी ही थी जेसी सूर के निम्नलिखित 
पद की गोपी की थी-- ४ 

राग धन्याकश्नी 


(बेचति ही दधि ब्रज की खोरि , ) 
सिर को भार, सुरति महिं आवति श्याम श्याम टेरत भई भोरि ।/ 
घर धर फिरति योपालहिं बेंचति मगन भई मन खारि किसोरि , 
सुन्दर बदन निहारन कारन, अंतर लगी सुरति की डोरि। 
ठाड़ी भई वियकि मारय में मांक हाट मटकों सो फोरि , 
सूरदास प्रभु रसिक पिरोमनि चित चिंतामणि लियो अंजोरि [* 


लि मिलन आम कि मम लक अ 
_ $--श्रीहरिभक्ति-रसासर्त-सिन्छु, अच्युत अन्थ-माला, काशी, ४० १२-४३ । 
२-० 9% 9) 95 79. ..' 98 अरेन«ऋ४३ ! 
३-सुरसायर, दुशम स्कन्घ, बें० प्रे० पृ० रश्झ । 


ु भक्ति. दद५ 


* अनेक पदों में सूरदात का कथन है--'सनुष्य को, शरौर भगवान्‌ की सेवा पूजा के 
लिए मिला हे, नेत्र भगवान्‌ के दर्शन के लिए, श्रवण उनकी कथा सुनने के लिए, हाथ 
उनकी सेवा-पूजा के लिए; पेर तीथ॑-स्थानों में जाने के लिए. ओर जिह्ना इरि-कीत॑न के 
लिए हैं ।!* जो मन संंसारिक सम्पत्ति के बढ़ाने और मुनाफा कमाने में लगा है; उसको 
सूरदास जी वित्तजा सेवा का उपदेश देते हैं -“यदि तू रामनाम चित्त में घारण करता 
ओर अपने द्रव्य का व्यय भगवान्‌ और भगवान्‌ के भक्त सनन्‍्तों कौ सेवा में लगाता 
तो तेरे मूलधन में बहुत नफ़ा होती। उस घन के बल पर तू बेखठके बेकुएठ में जा 
सकता था [?* 

१---. में जु कद्दों सो देखि विचार, बिन' हरिभजन नहीं निस्तःर । 
हरि की कृपा मनुष्य तन पावे, सूरख विषयन देव गँवावे । 
तिन झंगन को सुनो विवेक, खरची लाख मिले नहिं एक | 
नेन दरश देखन को दिये, भूरख लखि परनारी जिए | 
श्रवण कथा खुनिबे को दीने, मुरख परनिदा हित कोने । 
हाथ दिए हरि पुजा द्वेत, तेहि कर मूरख परधन ब्वेत | 
पग दये तीर॒थ जैबे काज,तिन सों चलि नित करत अकाज । 
रसना हरि सुमिरन को करी, ताकर, परनिन्दा उच्चरी । 
-“-सुरसागर, चतुर्थ स्कन्ध, बँ० प्रे०, पृ० ४० । 
तथा ह 
£ सोह रसना जो हरि गन गावे | 
नेनन की छुबि यहें चतुरता, ज्यों-सकरन्द मुकुंद॒हि ध्यावें । 
निमंल चित्त तो सोईं साँचो, कृष्ण बिना जिय और न भावे । 
श्रवनन की जु थहै अधिकाई, सुनि रस कथा सुधारस प्यावे | 
करतेईं जो श्यामहि सेवें, चरननि चल्ि वृन्दाबन जावे | 
सूरदास जैये बल्नि ताके, जो हरिजू सों प्रीति बढ़ावें। 
--सूरसागर, द्वितीय स्कन्घ, बें० प्रे०, पृ० ३४ | 
ही राग सारक्ष | 
जो तू रामनाम चित घरतो | 
झब को जनम आगिलो तेरो, दोऊ जन्‍स सुधरतौ | 
यस को ब्रास सबे मिटि जातो, भक्त नाम तेरो परतौ । 
तंडुल छत सँवारि श्याम कों, संत परोसो करतो। 
होतो नफ़ा साधु की संगति, मूल गांठ नहिं टरतो। 
सूरदास बेछुंठ पंथ में कोड न फेंट पकरतौ। 
“ खूरसागर, अथम स्कन्ध, बें० प्रे०ण, पए० :+८। 


श्दद अछ्छाप 


सूरदास के ग्रन्थों के परिचय में पीछे कहा गया है कि नाथद्वार निज पुस्तकालय 
तथा कॉकरोली विद्याविभाग में, क्रशः पोथी नं० ४६।५ तथा पोथी नं० ४२/१० में सूरदास- 
कृत 'सेवाफल' नाम से एक लम्बा पद मिलता है। पीछे यह भी कहा गया है कि बहुत 
ग्रंश में यह पद सूर-कृत ही प्रतीत होता है। इस पद में भगवान्‌ की सेवा का माहात्म्य 
ओर सेवा के फल का वर्णन किया गया है। पद का भांव यह है- गोपाल का भजन करो, 
भगवान्‌ को भूलों मत। मनुष्य देह का यही सब से बढ़ा लाभ है। गुरु की सेवा से हरि 
की सेवा मिलती है ओर जब भगवान्‌ की कृपा होती है तब भगवान की प्रेम-मक्ति मन में 
आती है। देह से हरि की सेवा करो। जो प्रातः उठकर कृष्ण का ध्यान करता है, उसे 
मनवाड्छित फल मिलता है, जो ठाकुर जी की आर्ति करता है, जो उनका नाम स्मरण 
करता है, ओर जो उनके चरणामृत का पान करता है, उसने अपना घर बेकुर्ठ में बना 

. लिया है। जो भगवान्‌ के समक्ष कीत॑न करते हैं, वे तीनों लोकों की राजधानी पाते हैं; 
ठाकुर का श्ज्ञार करते हैं, उनको भगवान्‌ पूर्णरूप से अज्भीकार करते हैं ।? इसी प्रकार इस 
पद में आगे ठाकुर के मन्दिर की सेवा का भी फल बताया गया है। अन्त में धूरदास जी 
कहते ईं--“भगवान्‌ की सेवा का फल भगवान्‌ की सेवा ही है, सेवा करने 033 


अपने हृदय में स्थान देते हैं ।' ध्वज छत “२७१८ । पिब्केर ३ ५ जे 


व्युंतर $ै ६६ 


१०-भजो गोपाल भूलि जिन जाहु, मानुष जन्म को ये ही लाहु । 
गुर सेवा करि भक्ति कमाई; कृपा मई तब सन में आईं। 
याहि देह सों सुमिरे देवा, देहधरी करिये हरि सेवा। 
सुनो संत सेवा की रीति; करो कृपा राखो मन प्रीति। 
प्रातः उठि श्रीकृष्ण को ध्यावै, जो फल माँगे सो फल पाये | 
जिन ठाकुर को दुरशन कीयो, जीवन जनस सुफल करिं लीयो | 
जो ठाकुर की आरति करे, तीन लोक ताके पॉयन परे। 
जो ठाकुर को करें प्रणास, बैकुंईहि, ताकों निञरधाम | 
जो श्री हरि को सुमिरे नाम, ताको कुपबल नित परन कास | 
जो ठाकर को ध्यान लगावे, ध्रव प्रह्मद की पद॒वी पाये । 
जिन हरि को चरणास्ृत लीयो, बेकुंड लोक अपनो घर कीयो 
जो हरिजू को करे #ंगार, ताको पूरंन  अंगीक्वार | 


५८ 
सेवा में जो आलस लावे; कोटि जन्म प्रेत को पावे। 
वेद पुरान स्थिति यों भाखे, सेवा रस बज बीथिन चाखे | 
सेवा की है झद्भुत रीति, विलनाथ सों राखो प्रीति । 
श्री आचाये जी प्रकट बताई, कृपा भई तब सब मन आई । 
सेवा को फल क्यो न जाई, सुख सुमिरों श्री चललभराई । 


सेवा को फल्च सेवा पावे, सूरदास प्रभु हृदे समावे। 
“-नाथद्वार निज पुस्तकालय की प्रति नं० ४६६। ५ सेवाफल, सूरदास-क्ृत “से उद्छत 


| 


भक्ति 


पीछे पादसेवन” साधन भक्ति के प्रकरण में कहा गया है कि परमानन्ददास 
भगवान्‌ की सेवा के आनन्द को मुक्ति से भी अधिक मौठा कहा है, तथा, मगवान्‌ सें, 
उनकी सेवा का अधिकार पाने कीं प्रार्थना, * उन्होंने अपने कुछ पदों में की हे ।(गुरु-सेवा 
तथा गुरु-स्तुति को प्रकट करने वात्ले भी पद अष्टकछाप काव्य में मिलते हैं । ऐसे कुछ पद 


अधष्टछाप के आत्मचारित्रिक उल्लेखों के अन्तर्गत पीछे आ गये हैं| 


आंत्म निवेदन, शरण गति अथवा प्रपत्ति 


#भ॑ ँ 


पॉचरात्रविष्वकसेनसंद्िता' में प्रपत्ति के विषय में कहा गया है कि भगवद्रूप प्राप्य 
वस्तु की इच्छा करनेवाले उपायहीन व्यक्ति की प्रार्थना में पर्येवसायिनी (संलग्न) निश्चयात्मिका 
बुद्धि ही प्रपत्तिका स्वरूप है,'* तथा “अनन्य साध्य मगवत्पाप्ति में महाविश्वास पूर्वक भगवान्‌ _ 
को द्टी एक मात्र उपाय समझ कर प्रार्थना करते रहना ही 4पत्ति है और इसी को शरणागति 
कहते हैं !* धाँचरात्र' में प्रपत्ति दो प्रकार को कद्दी गई है--एक, दृप्त; और दूसरी, आर्त॑ 
प्रपत्ति। इन दोनों प्रकार की प्रपत्ति के अनुसार शरणागत के दो भेद और उनके लक्षण 
इस ग्रन्थ में दिये हुये हैं| “इस देह से निःशेष प्रारब्ध कर्मों को मोगने के बाद अन्य देह 
धारण न करना पड़े इस भाव से जो भगवांनू की शरण में जाते हैं, वे दृप्त 
शरणागत! तथा “संसारी शोक से घब्राये हुये तथा भगवदु-प्राप्ति की इच्छावाले 


५ “सेवा मदन गोपाल की मुक्ति हूते मीठी । 
--लेखक के निजी, परमानन्ददास-पद-सक्ञ ह से, पद नं० ३१२। 
२--यह भाँगो यशोदा नंदन | . ॥॒ 
>< द ८. »< 
चरण कमल की सेवा दीजै, दोडऊ जन राजत, विद्य ब्ताघन | 
५९ ५८ ५८ 
महाप्रसाद पारऊँ गुन गाऊ परमानन्द दाख दाखी जन। 
“-जल्लेखक के निजी, परमानन्दुदास पद-सक्ष ह से, पद नं० ३६२ | 
३--बुद्धिरध्यवप्तायात्मा यात्वा परयेवस्तायिदी | 
प्राप्येच्छोरजुपायस्य प्रपत्ते रूपभिष्यते । द 
--पाश्वरात्र विष्वक्‌ सैन संद्विता से साधनाइझु, कल्याण, अगस्त सन्‌ १६४० ई० 
द में उद्छत ० ६० । 
४--अनन्यसाध्ये स्वाभी शे सहा विश्वासपू्चे कम्‌ । 
तदेकीपायवायां च प्रपत्तिः शसणागतिः 
--पात्वरात्र विध्वकसेन संहिता से, साधानाहु, कल्याण, अगस्त सन्‌ १६४० 
ईु० में उद्छुत पृ० ६० | 
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व्यक्ति आतंग्रपन्न या आतंशरणागत कहलाते हैं|?! उक्त ग्रन्थ में आत॑ प्रपत्ति का 
स्वरूप इस प्रकार बताया गया है--हे भगवान्‌ ! मैं सम्पूर्ण अपराधों का स्थान, अ्रक्रिश्वन 
साधन रहित तथा श्रगति हूँ । आपके सिवा मेरा कोई अन्य रक्ृक नहीं है। श्रापकी प्राप्ति के 
लिए आपही उपाय हैं, इस प्रार्थना बुद्धि का नाम आते शरणागति है; | इस प्रकार कीं 
प्राथना भगवान्‌ के प्रति करनी चाहिए।? * 


गीता में कृष्ण, ज्ञान ओर कर्म संयुक्त भक्ति के साधन का निरूपय करने के बाद,अन्त 
में, भगवद्याप्ति के इच्चुक साधनहीन भक्त को आशापूर्ण उपदेश देते हैं--'हे अजुन, शरीर, 
कम तथा जन्म-सरण के चक्र-यन्त्र पर आरूढ़ हुए सम्पूर्णों प्राणियों को ईश्वर अपनी माया 
से घुमाता हुआ, सब प्राणियों के हृदय में स्थित है |!" इसलिए 'हे भारत ! सब प्रकार उस 
परमेश्वर की ही शरण में जा। तू उस परमात्मा की कृपा से ही परम शान्ति को और 
शाश्वत स्थान को प्राप्त होगा । * आगे कृष्ण किर अजुन को परमह्ितकारी -उपदेश देते 
हैं--हे अजुन, केवल मुझ परमात्मा में ही मन लगानेवाला हो, केवल मेरा ही भक्त हो, 
मेरा ही यजन-सेवा करनेवाला हो, ओर मुझ ही को, देन्य धारण करके प्रणाम कर मैं तेरा 
अत्यन्त प्रिय सखा हूँ, में सत्य प्रतिज्ञा करता हूँ कि ऐसा करने से तू मुझको ही प्राप्त 
होगा ! सब धर्मो का त्याग करके एक मेरी ही शरण में चल, में तुके सब पापों से छुटा 


१--यस्य देहान्तरकृते शोकों द॒प्ः से डच्यते ; 
यश्च प्रारब्धदेदेडयि शोचत्यात्तं: स उच्यते । 
--पाश्चरात्र विष्वक्सेन संहिता से; साधनाइू, कल्याण, अगस्त सन्‌ १६४० 
ईं० में उद्शत प० ६० । 
. २--अहमस्म्पराधानासालयो४किचनो5्गतिः | 
व्वमेवोपायभूतो मे भवेति ग्राथना मतिः । 
शरण्शगविरिव्युक्ता ,सा देवे$स्मिन्‌ अयुज्यताम्‌ . 
“-पाआञ्वरान्र विष्वक्सेन संहिता से, साधनाकु, कल्याण, अगस्त सन्‌ 
१६४० ई० में उद्छ्त, लेखन्यास विद्या, घृ० ६०। 


३--ईश्वरः सर्वेभूतानां हृद्देशेर्जन तिष्ठति । 
आमयन्सवभूतानि यन्त्राख्डानि सायया | ६१ | 
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४--तमेव शरण गच्छ सर्वेभावेन भारत । 
तत्प्रसादात्परां शान्ति स्थान प्राप्ष्यसि शाश्वतम्‌ | ६२ । 
सवगुझ्तमं सूय: श्रणु से पर वचः | 
इष्टो$सि मे इठ्मिति ततो वच्यासि ते हितस्‌ | ६४७ । 
“गीता, अष्टादशो5इयाय श्लोक ६१-६४ 


 सक्ति द्द९ 


दूँगा। किसी बात का सोच मत कर )' * उक्त वाक्यों में कृष्ण ने अन्य साधन हौन, काल से 
प्रताड़ित प्रुपन्नों के लिए. प्रपत्ति अथवा शरणु-मार्ग का उपदेश दिया है| यह उपदेश केवल 
अनन्य शरणागति का है, पीछे कृष्ण ने भक्ति तथा निष्काम कर्मयोग के साथ भगवान्‌ 
के आश्रय अथवा शरण ग्रहण करने का भी मार्ग बताया है |* 


श्रीवल्लभाचार्य जी के “अनुग्रह! मार्ग में मो साधनहीन, मगवस्याप्ति के इच्छुकों को 
'शरणागति' अथवा प्रपत्ति का उपाय बताया गया है। अपने नवरत्नं ग्रन्थ में आचाये जी 
कहते हैं--चित्त के उद्देग को छोड़ कर, हरि भगवान्‌ जो जो करें सो सो सब उसी प्रकार 
की उनकी ही लीला है, ऐसा विचारते हुए, जल्दी चिन्ता का त्याग कर देना चाहिए । और 
इसीलिए सब तरह से स्वदा मेरे कृष्ण ही रक्षा करने वाले हैं, मुझे उन्हीं की शरण है ऐसा 
कहते रहना चाहिए ।?* “ृष्णाश्रय' ग्रन्थ में भी उन्होंने कृष्ण की शरण का आवाहन 
किया है। वे कहते हैँ-- दुष्धर्म वाले कलियुग में सब ८ वेदोक्त ) मार्गों के नष्ट होने पर, 
पाखणड से युक्त लोक में केवल कृष्ण की शरण ही इमारी गति है। विवेक धेय ओर भक्ति 
साधन से रहित तथा पापासक्त दोनहीन के लिए कृष्ण ही गति हैं । स्ंसामथ्ये-सम्पन्न सत्र 
सब मनोरथों को पूर्ण करनेवाले तथा शरण में आए हुओं का उद्धार करनेवाले श्रौकृष्ण के 
प्रति में प्राथना करताहूँ ।!* विवेक थेर्य्याश्रय! अन्य में उन्होंने मर्यादा पुष्टि भक्तों के लिए 


१--मन्मना भव भद्भक्तों मणाजी माँ नमस्कुरु। 
हे मामेवैष्यसि सत्य॑ ते प्रतिजाने प्रियोडसि मे । ६५ । 
सर्वेधर्मोन्फरित्यज्य मामेकू शरण ब्रज । 
अहं त्वा सर्वेपापेम्यो मोक्षयिष्यामि मा छुचः ६६ | । 
-गीता; अष्टादशो अध्याय श्लोक $%-६: 
२--भकक्‍त्या मामभिजानाति यावान्यश्चास्मि तत्वतः । 
उतो मां तत्वतों ज्ञाव्वा विशते तदनन्तरम्‌ | ४२ । 
सर्वेक्म्रणयपि सदा कुर्वांणों मद्व्यपाश्रय: ! 
मत्यमसादादवाप्नोति शाश्वतं पद्मव्ययस्‌ | ४६ । 
गीता अष्टादशो<्ध्याय श्लोक ३९-४६ 
३--शित्तोदवेग विधाया5पि हरियद्त्करिष्यति। 
तथैव तस्य लीलेति मत्वा चिन्ताँ द्रतं व्यजेत। ८ । 
तस्मास्सर्वात्मना नित्यं श्रीकृष्णण शरण मम | 
वद्द्भिरेव सततं स्थेयमित्येव से मतिः & । 
क्‍ --बवरत्न, षोडशग्रन्थ, भट्ट रमानाथ शर्मा, ए० ६४ । 
४--सर्वमार्गेंष चष्टेषु कलौ च खलघमिणि । 
पाषंडप्रचुरे लोके कृष्ण एवं गतिमंम | १ । 
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भी यही आदेश दिया है-- 'जो लोकिक वेदिक कार्य करनेवाले मक्त हैं वे जो भी कार्य करें; 
उनको सदा यह विचार करना चाहिए कि उन्हें सदा हरि भगवान्‌ की ही शरण है, इस प्रकार, 
यह भगवान्‌ का आश्रय सब का हित करने वाला है।* 


विल्लमसम्प्रदायी, भट्ट रमानाथ शर्मा शाख्री ने “भक्ति और प्रपत्ति का स्वरूप-गत 

भेद! नामक पुस्तक में साधन-स्वरूपा भक्ति तथा प्रपत्ति का भेद बताते हुए कहा है कि भक्ति 
और प्रपत्ति दोनों में भगवद्‌ अनुभ्रह और प्रेम का प्रकर्ष होता है और दोनों का फल भी 
भगवान ही है. परन्तु भक्ति में साधन विशेष का स्वीकार है, प्रपत्ति में साधनानुष्ठान का 
स्वीकार नहीं है, केवल भगवान्‌ का ही स्वीकार है | प्रपत्ति में भगवत्सेवा, भगवान्‌ के 
नाम का जप, कोर्तन आदि का निषेध नहीं हैं, परन्तु ये काये आवश्यकीय भी नहीं हैं। 
शरणागत भक्त के ये कार्य भगवान्‌ की प्राप्ति के लिए नहीं बताये गये, वरन्‌ ये लोकिकासक्ति 
तथा आउसुरावेश से बचने के लिए होते हैं )* उक्त ग्रन्थ में भट्ट रमानाथ शास्त्री जी ने 
साम्प्रदायिक दृष्टि से, प्रपत्ति के दो ओर भेद कद्दे हैं--१ मर्यादिकी प्रपत्ति तथा २ पुष्टिमार्गीय 
प्रपत्तिर | बन्दर का बच्चा अपनी माता को जकड़ कर पकड़ लेता है। माता, यद्यपि उसकी 
रक्षा का ध्यान रखती है; परन्तु उसको पकडढ़ती नहीं है, जब वह उछुलती कूदती है तब 
बच्चा ही इृढ्रूप से माता को पकड़े रहता है। यह उदाहरण मर्यादा-प्रपत्ति का है । भगवान्‌ 
अपनी लीला में संलग्न है भक्त के द्वारा पकड़े जाने से उनमें कोई परिवतन नहीं होता; 
परन्तु वे शरणागत भक्‍त की रघ्का का ध्यान अवश्य रखते हैं। पुष्टिमार्गाय प्रपत्ति का 
( उदाहरण बिल्ली के बच्चे का दिया जाता है। बिल्लौ का बच्चा अपनी माँ को नहीं पकड़ता । 
| बिल्ली दी जहाँ जाती है, बच्चे को मुख में लटका कर ले जाती है, तथा उसकी रक्षा के लिए 





विवेक धेय॑ भक्तयादिरिहितस्थ विशेषतः । 
पापासक्तस्य दीनस्थ कृष्ण एवं गतिम्स | & । 
सर्वत्ामथ्यसहितः सर्वेत्रेवाखिलाथैकृत | 
शरणस्थसमुद्धारं कृष्ण विज्ञापयाग्यहस्‌ | १० । 
“-हष्णाश्रय, षोडश ग्रन्थ, भट्ट रमानाथ शर्सा, ४० ६६, ६८ तथा ६६ 





१--यथा कथ्थ॑चित्कार्याणि कुर्यादुच्चावचान्यपि । 
किवा प्रोक्तेन बहुना शरणं भावयेद्धरिस्‌ | १६ | 
एवमाश्रयणं प्रोक्त सर्वेषां सवैदा हितस। 
कलौ भक्तयादिमार्गां हि'दुस्साध्या इति मे मतिः | १७। 
--विवेक धेर्याश्रय, षोडशग्रन्थ, भट्ट रमानाथ शर्मा; पृष्ठ ६४ । 
२--भक्ति झौर प्रपत्ति का स्वरूप-गत भेद, देवषि रमानाथ शाख्री, नाथद्वार ए० ४६ । 
३ई--भक्ति और प्रपत्ति का स्व॒रूपू-गत भेदु, देवषि रमानाथ शास्त्री, नाथद्वार घृ० २१ | 


के 


भक्ति 9१ 


सदेव उसके पीछे फिरा करती है। उसी प्रकौर भगवान भी अशक्‍त, दौन, उपायहीन 
प्रपन्न शरणागत की रक्षा के लिए अपने कार्य और घर्मों को भी त्याग कर उसके पीछे 
फिरा करते हैं । 


पाँचरात्र' की लक्षमी संहिता में प्रपत्ति के छे अज्ञों का वर्णन है ।|' ये छे अन्ठ 
निम्नलिखित हैँ! --- 


१ आनुकूल्य का सड्ुल्प-सव भूतानुकूलता का यह अज्ञ है। सब आत्मा तथा 
सर्व व्यापक परमात्मा को जड़चेतन में व्यापति जान कर जीवमात्र के अनुकूल होना शरणा- 
गति का पहला अज्ज है । 


२ प्रातिकूल्य का त्याग -प्राणी मात्र की हिसा के अनथ से बचना प्रतिकूलता का 
त्याग है | 


३ सब प्रकार से भगवान ही रक्षा करेंगे; यह विश्वास प्रपत्ति का तीसरा अद्ञ है । 


४ कृपावन्त, सर्वशक्तिमान्‌, प्राणीमात्र के स्वामी भगवान्‌ से, संसार निदृत्तिपूवक 
अज्भीकार करने के लिए प्रार्थना करना प्रपत्ति का चोया अन्ञ गोप्तत्ववर्ण है | 


प---आत्मनिवेदन अथवा आत्म समर्पण प्रपत्ति का पाँचवाँ अज्ञ है। उपाय ओर 
फल की निदृत्ति, और भगवान्‌ के ही आधीन सर्वस्व तथा सर्वकाये समझना आत्मसमपंण है। 


8] 


६---अहड्कार का नाश तथा दीनता के भाव का धारण करना कार्पण्य है | 


प्रपत्ति के उक्त अज्ञों के भाव को प्रकट करनेवाले अनेक पद श्रष्ट काव्य में, विशेष- 
रूप से सूर की रचनाश्रों में विद्यमान हैं। आत्मदोष तथा अपनी अकिश्वनता का प्रकाशन 
करते हुए, अभिमान के त्याग, दीनता, तथा आत्मनिवेदन सहित भगवान्‌ से शरण पाने की 
आतं-विनय के अनेक पद सूर ने लिखे हैं। अष्टछाप के अन्य सात कवियों ने भी शरणागति 


िनननीिनन- अनाज डिश 


१--आलजुकूल्यस्य सं कल्प: प्रातिकूलक्यस्य वजेनम्‌ | 
रक्षिष्यतीति विश्वासो गोप्तृत्ववरणं ठथा। 
आत्मनिक्षेपकवापंण्ये पड़विधा शरणागतिः | 
--पाञ्वरान्न लक्ष्मीतन्त्र संहिता से साधमाकूं। कल्याण, अगस्त सन्‌ १६४० 
हं० में उद्धृत, ल्ेखभ्यास-विदा, प० ६० | 


दर अछडंछाप 


का भाव प्रकट किया है; परन्तु उनके पदों में प्रपत्ति का वेसा पूर्ण और प्रभावशाली रूप॑ 
नहीं है| इन भावों के द्योतक अष्टछाप के कुछ पद, पीछे “दास्य भक्ति! के अन्तर्गत दिये जा 
चुके हैं। उनकी दात्य भाव की शरणागति का परिचय भी उसी पसक्ल में आ चुका है। 
यहाँ, इन भक्तों की आरातं-प्रपन्नता तथा आत्मसमपंणमयी प्रपत्ति के सूचक कुछ भावों का 
ओर दिग्ददशन कराया जाता है ! 


भगवान्‌ से शरण पाने की प्रार्थना करते हुए सूरदास जी कहते हैं--'हे प्रभु, में 
अपकी शरण आया हूँ; मुझसे कोई साधन तो बना नहीं हैं, अपने पाप कर्मों के भारी 
भार से भयभीत हूँ | आपके पतित पावन विरद के सहारे आपके द्वार पर आ पड़ा हूँ, अब 
तो श्रापफकी ही शरण का भरोसा है। शरण आये की लजा रखिये।”! तथा ६हे प्रभु ! 
मेरे गुण अवशुर्णो की श्रोर ध्यान न दौजिये। मेंने योग, यज्ञ, जप, तप ब्रत आदि कोई 
शुभ कम नहीं किया । आपके भजन का भी मुझे बल नहीं है। परन्तु आप दयानिधि 
सर्वश, सर्वप्रकार से सम तथा अ्रशरणों की भी शरण देने वाले हैं, संसार के मोह समुद्र 


कप 


से, भगवन्‌ ! मेरा निस्तारा करके शरण में ले लीजिये? सूर के इन पदों में प्रपत्ति के 


३-- क्‍ . शाग घनाक्री | 
शरण झाये की लाज्ञ उर धरिये । 
साधूयौ नहिं धर्म शीत शुचि तप ब्रत कछु, कहा मुख ले तुम्हें विनय करिये | 
कछू चाहो कहों, सोचि मन में रहों, क्रम अपने जानि ज्रास आवे। 
यहे निज सार आधार मेरे अहै, पतित पावन विरद बेद गावै । 
> >< अर 
पाप भारग जिते तेव कीने तिते, बच्यो नहिं कोइ जहं सुरति मेरी | 
_सूर अचगुण भरयो, आइ द्वारे परयो तकी गोपाल अब शरण तेरी | 
-- सूरसांगर, प्रथम स्कन्ध, बें० ग्रे०, पृष्ठ $ । 


२--प्रभ्ु मेरे गुण अवगण न विचारों 

कीजे लाज शरण आये की रविश्युत नब्राप्त बिवारों। 
योग यज्ञ जप तप नहि कीयो, वेद विमत्व नहिं भाष्यों 
अति रस लुब्धश्वान जंंठनि ज्यों कहूँ नहीं चित्र राख्यो। 
जिदि जिंहि योनि फिरयो संकट वश तिहि तिहि यहै कमायो । 
काम क्रोध मद लोभ अखित भये विषय प्रम विष खायो। 
जो गिरिपति मप्ति घोरि उद्धि में ले, सुरतरु निज्र हाथ । 
सम कत दोष लिखे बसुधांभर, तऊ नहीं मिति नाथ। 
कामी कुटिल कुचील  कुदर्शन अपराधी मतिद्दीन | 
तुम समान ओर नहिं दूजो जाहि भजों हैं दीनक। 


भ्रक्ति ६७॥ 


गोप्तृत्ववरण, आ्रात्मनिवेदन तथा कार्पसय भात्रों का पूर्ण रूप से प्रकाशन हुश्ना है 
भगवान्‌ की अचिन्तय शक्ति की महिमा तथा शरणागत की आतंपुकार पर तुरन्त रक्षा करने 
वाले भगवद्‌ अनुग्रह का वर्णन सूरदास एक अ्रशक्त, दीन चिड़िया की स्थिति में बेठकर 
कहते हैं--भगवान्‌ | हम अनाथ अशक्त संसार बृक्त कौ डाल-पर मयर्भीत बठे हैं, एक ओर 
काल-पारिधी बाण सन्धान कर रहा है, दूसरी ओर संसृति-यातना का बाज़ दूक रद्दा है। कहाँ 
जायें । दोनों ओर भारी भय है। अब प्राणों की रक्षा कोन कर सकता है। अब तो 
' भगवान्‌ आपकी ही शरण है। धन्य है प्रभु | आपने शरणागत की आते पुकार सुन ली, 
सर्प ने पारिधी को डस लिया, उसके हाथ से बाण छुट कर बाज़ के जा लगा । और हम 
अनाथों की रक्षा हो गई ।!! भगवान्‌ की शरण-महिमा पर सूरदास के अनेक पद 
सूरसागर में हैं ।* 


शरणागति की महिसा का वर्णन करते हुए, परमातन्ददात्न-जी कहते हैं--जो 
. भगवान्‌ को शरण में गये; उनकी भगवान्‌ ने अज्ञजीकार कर लिया। उनके सब विद्नों को 


अखिल अनंत दयातु दयानिधि अविनाशी सुखरासर , 

भजन प्रताप नादि मैं जानयो, परयो मोह की फाँस । 

तुम सर्वेज्ष सबै विधि समरथ, अ्रशरण शरण सुरारि। 

मोहू सम्तद्त सूर बूढत है लीजे भुजा पत्तारि। 
-सूरसागर, प्रथम स्कन्ध, बें० प्रे० पु० $। 


१-- राग सोर्‌ठ 
झबके राखि लेहु भगवान्‌ ; 
हम अनाथ बेंठे तुम ढरिया पारधि सांघे बान। 
जाके डर भाज्यों चाहत हैं, ऊपर हुकयो सचान ; 
दुवो भाँति दुख भयो आनि यह कौन डबारे प्रान | 
सुमिरत ही अहि डस्यों पारथी कर छूटे संघान , 
सूरदास शर दग्यो सचानहि, जय जय कृपा निधान | 
“-सूरसागर, प्रमथ स्कन्ध, बें० प्रे०, पृष्ठ ७ | 
सन राग रामकली 
शरण गये को को न डबारयो । 
जब जब भीर परी संतन को चक्रसुद्शन तहाँ खँमारयो । 
५ > ८ 
ग्राह असत गज को जल बुड़त नाम ल्लत वाको दुख टारयो | 
' सूरस्थास बिनु और करे को रंगभूमि में कंस पद्धारयों | 
* ऊसूरत्षागर, प्रथम स्कन्ध, बें० प्रे०, एष्ठ हे । 


दजड अश्छापं 


भगवान ने हटा दिया और उन्हें अमय कर दिया। भगवान्‌ अपने शरणागत भक्त के सदा. 
-बस में रहते हैं।' एक पद में परमानन्ददास जी कृष्ण को अपना परम मित्र तथा परम 
रक्षुक जान कर कहते हैं-- 


राग सार रे 
अब डरू कौन की रे भेया ५ 
गलगरजौ गोकुल में बेठे, हमरो मौत कन्हेंया। ह 
कहत यवाल जसुगाति के आयें, है त्रिभुवन को रेया 
तोरयों सकट पूतना मारी, को कहि सके गवेया। 
नाचहु गावहु करहु कुलाहल चारहु घोरी गया 
परमानन्ददास को ठाकुर सब ग्रकार सुख देया ।'* 


उसी प्रकार ननन्‍्ददास जी कहते हैं--'हे भगवान्‌, जब तक लोग तुम्हारी पूर्ण शरण 

में नहीं जाते तमी तक, वे रागादिक चोरों से सताए जाते हैं, तमी तक उनको देह, गह तथा 
सांसारिक मोहादि के व्यापारों के बन्धन बाँधते हैं, ओर तभी तक मन की वासनाएँ घेरती हैं |? * 
एक पद में कृष्ण॒दास श्रात्मोत्सग तथा आत्मदीनता प्रकट करते हुए कहते हैं--'हे दयालु- 
मूर्ति भगवान्‌ | मुझे केवल श्राप ही के चरणों की शरण है, में कुबुद्धि, काम क्रोधादि विकारों 
की दावाग्नि से जल रहा हूँ। आप अपनी कृपा-दृष्टि के नवधन से इस श्रग्नि का शमन करके 


१--जाको तुम अज्ञीकार कियो , 

तिनके कोटि विघन सब ढारे अभय प्रतापु दियो । 

बहु स|सना दुईं प्रहूलादे, सबहि निश्लंक जियो , 

निकसे खंभ मध्य तें नरहरि आपुन राखि लियो | 

दुर्वासा ऋआबरीष सतायो सो पुनि शरण गद्यो , 

राखि प्रतिज्ञा मदनमोहन उनही पे पहे दयो। 

मृतक भये हरि सबै जिवाए, इश्टिडि अशृत पियो , 

परमानन्द भगत के बस, स्रो उपमा कौन बियो | 

ऊजेखक के निजी, परसानन्दुदास-पद सड़ह से, पद नं० ३१०, 

२--लेखक के निजी, परसानन्द॒दास-पद-सज्जाह से पदु नं० ४८ । 
३--हे सुन्दरवर नन्‍्द किशोर, रागादिक तबई लगि चोर | 

तबई लगि बंधन आगार, देह गेदह झरू नेह विपार । 
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तबलों सननि वासना छुये, जब लगि तुम्हरे नाहिन भये । 

--दुशम स्कन्घ, चतुदशोडध्याय नन्दुदास, शुक्ला, पू० २६७ 


भक्ति क्‍ ३७५ 


मुझे जिला लीजिये। आपके चरण-नख-मणि की कान्ति अन्तःकरण में प्रकाश देनेवाली दे । 
हे प्रभु, ऋष्णुदास को केवल श्राप का ही सद्दारा है।! 


अनन्याश्रय, लोकाश्रय का त्याग, तथा भगवान की भक्तवत्सलता 


“विवेक-पेर्य्याश्रय! ग्रन्थ में श्री बल्लभाचार्य जी ने कहा है--क#ष्ण भक्त को अन्य 
देवों का भजन तथा उनकी शरण का परित्याग करना चाहिए |?" भक्ति-मार्ग के सभी . 
सम्प्रदायों ने अनन्याश्रय को महत्ता दी है। केवल अपने एक 
अनन्याश्रय इष्ट का ही आश्रय अहण करना अनन्याश्रय कहलाता है। भक्तों 
ह का कहना है कि एकान्त प्रेम के बिना प्रेम की उत्कट स्कूर्ति नहीं 
होतो ) पीछे वताया जा चुका है कि पुष्टिमार्ग में अविचल कृष्ण-भक्ति के अनन्य-भाव का ही 
उपदेश दिया गया है ।* वल्लभमक्तों की श्रद्धा भगवान्‌ के सभी रूप तथा देवताओं में रहती 
है, परन्तु जिस भगवद्‌ अनुग्रह द्वारा लम्य प्रेम को वे पाने की अमिलापषा करते हैं वह अनन्य- 
भाव से केवल ब्रज-कृष्ण का है । 
अष्छाप भक्तों की रचना से ज्ञात होता है कि उनकी आस्था भगवान्‌ के समी 
लीलावतार तथा देवों में थी। उन्होंने ऋष्ण के गुन-गान के अतिरिक्त राम, जइरसिंह आदि 
भगवान के अवतारों पर भी श्रद्धापूवंक पद लिखे हैं) परन्तु, जैसा कि पीछे, “अधष्टछाप के 
उपाध्यदेव” प्रकरण में कहा जा चुका है, उन्हीं के स्वयं कथन से सिद्ध है कि उन्हें किसी का 
आश्रय है, तो वद श्रीकृष्ण का ओर आत्मोत्सग सहित किसी की पूर्ण शरण है तो वह भी 


,अलकलनभना जार ७ 


मी 





१ -- राग विल्लावल 

तिदारे चरन की हों शरन , क्‍ 

राखि राखि दयालु मूरति रसिक गिरिवर घधरन | 

काम क्रोध जु दाव दाहयों कुबुधि ल्ाग्यों सरन , 

कृपा दृष्टि जिदाइ नवधन स्यास अम्बुज वरन | 

निरखि नखमनि जोति बेभव मुदित अन्तहकरन , 

क्ृष्णदासनि तेरोई बल बिरह जल्निधि तरन | 
२--अन्यस्य सजने तत्र स्व॒रों गमनमेव च॑। 

प्राथनाकार्यमात्रेडपि ततोडन्यन्र विवर्जयेत्‌। १४ । 

झविश्वासो न कतंव्यः सवेया बाघकस्तु सः।. * 

ब्रह्मास्त्रचातको भाव्यों प्राप्त सेवेत निर्मम । $« । 

-विवेक चैर्याश्रय, पोडश अन्य, भट्ट रमानाथ शर्मों, पु० ६४ | 

३-सिद्धान्त मुक्तावली, षोदश अन्य, “भट्ट रमानाथ शर्मा, पृष्ठ ३० श्लोक ११ | 


दि७द 


अछछाप 


श्रीकृष्ण की । आत्मसमर्पण पूर्ण अनन्याश्रय के आव को प्रकट करने वाले अ्रष्टछाप काव्य 


है| जब 


के कुछ पद नीचे फुठनोट में उद्घृत किये जाते हैं ।' 


नते खनओओओ 


पिन नननन ना 


ह राग आखावरी 
“” मेरो मन अनत कहाँ सुख पावै ; 
जैसे डड़ि जहाज को पंक्षी फिर जहाज पर शावचे | 
कमल नेन को छाँडि महातम और देव को धघाबे , 
परम गंग को छाँड़ि पियातों दुर्मति कूप खनावे । 
जिन मधुकर अंजुज रस चाख्यो क्‍यों करील फल खाबे , 
“सूरदास प्रश्ु कामधेनु तज्जि छेरी कौन दुद्ावै। 
“ खूरसागर प्रथम स्कन्घ, बें० प्रे०, पृष्ठ १७। 
राग केदारा 
मन में रहो नाहिन ठौर , 
(श्री ) नंदनंदन अछुत केसे आनिये डर और । 
चलत चितचत चद्योप्त जागत सपने सोवत राति , 
हृदय ते चद मद॒त मुरति छिन न हृत उत्त जाति। 
कहत कथा अनेक उऊधो लोग लोभ दिखाइ, 
कहा करों सन प्रेम प्रण घटन सिंधु समाइ | 
श्यामगान सरोज आनन ललित गति खझदुद्धास , 
सूर इनके दरश कारन सरत लोचन प्यास । 
- सूरसागर, दुशम स्कन्ध बें० प्रे० प० ४२६ | 
राग सारज्ञ 
! प्रीति तो एकदि दौर भक्यी 
इृहब कहा सति चरन कमल तज्ि फिरे जु चली चली। 
ते जाने जे सब विधि नागर सार खार गहि ज्लोग , 
पायो स्वाद भधुप रस लोभी श्याम घाम संयोग | 
परमानन्ददास गुन संद्र नारदादि झुनि ज्ञानी , 
खदा विचार विषय रस त्यागी जस गावत मधबानी | 
“लेखक के निजञ्ञी, परमानन्ददास-पदु-सहमग्रह से, पदु नं० २८६ । 


ग कानरो 
बहुते देवी बहुत ते देवा कौन कौन कौ भलो मनाडँ। 
हों अधीन श्याम संदर के जनम करम पावन जस गाडँ। 


, लोक लोक प्रति सब कोड ठाकुर अपने भगतनि के सुख दाइक। 


मोद्दि चह लायी अधर घरी मुरली, गोपी वल्लभ गोपी नायक । 


भक्ति देछ७ 
देव असर मानव मुनि ज्ञानी हरि जू कौ दियो सब छोड पावे | 
हों बलिद्दारी दास परमानन्द करता सागर काहे न भात्रे । 
--लेखऊ के निन्नी, परमानन्द दास-पद-सड्अद्द से, पद नं० ३१२ | 


प्रेम एक, इक चित्त सो एकहि संग समाइ। 
गाँधी को सौदा नहीं, जन जन हाथ विक्राइ । 
--रूपमख्री, ननन्‍्ददास; 'शुक्क', एष्ठ १७ 
कौन बह्म की जोति ज्ञान कारों कहों ऊधों । 
दमरे सुंदर स्थम प्रेम को मारय सूघो | 
नेंन नंन श्रृंति नासिका, मोहन रूप दिखाई | 
सुधि बुधि सब मुरली हरी प्रेम ठगोरी लाइ। 
सखा सनि श्याम के | 
--मंवरगीत, नन्‍्ददास, शुरू, एप्ड ११२ | 
राग रामकली 
माई गिरधर के ग़ुन याऊँ , 
मेरे वो बव एड़ी है निस दिव औद न रुचि उपज्ञाऊ । 
खेलन आँगन झ्याउ लाड़िले नेकहु द्रसनु पाऊँ, 
कुम्भनदाप्त दिलग के कारन लालच लागि रहाऊँ। 
--लेखक के निजी, कुम्ननदास-पदु-संग्रह्द से, पद नें० * । 
ज्यों ज्यों राखो त्यो रहूँ जु देहु सु खाउ , 
तुम दी मेरे पति राति लोड तेरों नाउ | 
मेरे जाने तजह॒गिरिघरन जो तुम छाँड़ि पिय कोंन पे जाड , 
कृष्णदा शव कहे या त्रिभुवन में तेरे द्वारे बिया दरि नाहीं कहूँ ठाड । 
--ब्लेखक के निजी, कृष्णदास-पद-संग्रद से, पद च० ७७ । 
राग जेंदश्री 
पुकहि आँक जपे गोपाल 
झब यह तन जाने नाई सखि और दूसरो चाल । 
मात पित! पति बंधु वेद्‌ विधि तजै सबै जंजाल , 
स्पाम सुरूप चित में घुस्यो परि बीते जो बहु काल । 
गद्यो नेमु तिन तोर जबै हँसि चितये नेंच बिसाल , 
चतुर्भ दास अटल भए डर घट परसो गिरिघर लाल । 
--ल्ेखक के निजी, चतुर्भजदास-पदु-संम्रह से, पद नं० ३६ । 


६३८ अधृछ्ाप 


केबल कृष्ण की शरण के सामने इन भक्तों ने लोकाश्रय को बिलकुल छोड़ दिया 
था | यूर की जीवनी से तो विदित है ही कवि उन्होंने सम्राद अकबर के प्रलोमन देने पर भी 
न तो उसका यश गान किया और न उसकी भेंद ग्रहण की । उसी 
लोकाश्रय का त्याग प्रकार कुम्मनदास ने राजा मानविंद के उपहार को ठुकराया था। 
हु सूरदास और परमानन्ददास ने लोकाश्रय की उपेक्षा का भाव अपने 
कुछ पदों में व्यक्त किया है । ७७४४४ 
कंचन ते जो माँटी तजे, त्यों तनु मोह छाँड़ि हरि भजे 
नर सेवा ते जो सुख होई, ज्ञणभंगुर थिर रहे न सोई। 
/ हरि की भक्ति करो चित लाई, होह परम सुख कबहुँ न जाई 
अऊँच नीच हरि गवत न दोह, यह जिय्र जान सजो सब कोह | 
राग सारबड्र 
-हुम वजि कौन नृत्वति पे जाउं , 
| काक्के द्वार पेठि पिर ना पर-थ कहां बिका । 
| तुम कमला पति त्रिमुतव नाइक जिसंभर जाकी नाईँ , 
सुर तरु कामघेनु चिंतामनि सकल भुवन जाको ठाउँ | 
तुम ते को दाता को समरथ जाके दिए श्रवाउँ 
| परमानंद हरि सागर तजि के नदी सरन कत जाजँ [है 
राग धनाश्री 
मेरी माई माधों सों मन सान्‍्यों 
पनो तन और ता ढोटा को एकमेत्र करे सान्‍यों। 
लोक वेद कल्न कान त्यजी में न्‍योत आपने आव्यो 
एक ननन्‍्द नन्‍्दन के कारण बेर सबने सों ठान्यों 
अब क्‍यों मित्र होय मेरी सज़नी मिल्यो दूध और पान्यों 
परमानन्ददास को ठाकुर, है पहिलो पहिचान्यो ।* 
अष्टछाप भक्तों कौ भगवान के प्रति पुरषाथ हीना अनन्य भक्ति है। उधर उनके 
उपास्यदेव भगवान्‌ भो भक्त के पीछे पीछे चलने वाले, पितृत्रत्‌ श्रपने अक्रिश्वन और अश्रशक्त 
बालक के समान भक्त की रक्षा करनेवाले और उसे सुख शान्ति 
_4भगवाद की मत्त- देनेवाले हैं।यह उनकी मक़तत्सलता है। एक ओर भक्त निष्काम 
“ चत्सलता भाव से मगवान्‌ को बालवत्‌ सेवा करता है तो दूसरी ओर भगवान्‌ 
भी भक्त की बालवत्‌ रक्षा करते हैं । ईश्वर की सामरथ्य और उसकी 


१--घुरसागर, सप्तम स्कन्ध, बें० ग्रे” पष्ठ ६६ | । 
२--जेखऊ के निज्ञी, परमानन्दुदास-पद-संग्रह से, पदु*नं० २८८ । 
, “ब्ेखक के निम्री, परमानन्दुदास-पद-संग्रद से, पद्‌ नं० शे८१। 
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भक्ति ६७९, क्‍ 


भंक्वस्सलता का भाव अष्टछाप काव्य के श्रनेक पदों में व्यक्त हुआ है। सूरदास के 
भक्कवत्सल मगवान्‌ की प्रतिज्ञा है-- 
राग बिलावल 

हम भक्तन के भक्त हमारे 

सुन अजन परतिज्ञा मेरी यह ब्रत टरत न टारे | 

भक्ते काज लाज जिय घरिके पांश प्यादें घाऊ 

जहूँ जहूँ भीर परे भक्तन को तहूँ तहूँ जाइ छुड़ाऊ । 

जो मम भक्तों बेर करत है, सो निज वेर। मेरे 

देख विचारि भक्त हित कारण हांकत हों रथ तेरी | 

जीते जीत भक्त अपने की हारे हारि बिचारों। - 

सूरदास घुनि भक्ति विरोधी चक्र खुदर्शन जारों।' 


इस प्रकार के भाव के द्योतक कुछु पद सूरदास और परमानन्ददास के काव्य से 
नौचे उद्धुत किये जाते हैं-- ह 
। भकताछल श्री यादवराई , 
” सीषम की परतिज्ना राखी अपनों बचन फिराईं | 
भारत माहिं कथा यह विस्तृत कहत होय विस्तार , 
सूर मक्ततरतललता बरणों सर्व कथा को सार।* 
राग नट 
हरि सो ठाकुर ओर न जनको , 
जेहि जेहि विधि सेवक सुख पारवें तेहि विधि राखत तिनकों। 
भूखे बहु भोजन जु उदर को तृषा तोय पटतन को , 
ब्रग्यो फिरत सुरभी ज्यों घुत स॑ंय उचित गमनगणह बनको | 
परम उदार चतुर चिंतामणि कोट कुबेर निधन की, 
राखत हैं जिनकी परतिज्ञा हाथ पत्चारत कण की। 
संकट परे तुरत उठि घावत परम घुमट निज ग्रण को 
कोटिक करें एक नहिं माने सूर महा कृतधन को ।* 
राग विलावल 

>-- एक बत माघों प्रथमु लियो 

जे प्रागी भगतनि को दुखवे ताकी फारों नखन हियो। 
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--सूरसागर, प्रथम स्कन्धघ, बे० प्रे०, ४० श३ । ५ 
| २-० , डर ५5 श्र 
. ३ई--सूरसागशर प्रथम स्कंघ, बे० प्रे०,पु० ३ | 


६८० अश्टछांप 
पराधीन हों अपने भगत को जा कारन अत़तार घरों , 
मारे दुष्टनि असुर जहाँ लगि अभिमानी की गरबु हरों। 
मेरे भक्त को जे कोड सतावे ते जन मोस्तों बेर करे , 
रखवारी को चक्र सुदर्शन माथे ऊपर सदा फिरे। 
भेजते भजों तजों नहिं कबहुँपारथ ग्रति श्रीर्णत भाषी 
परमानन्द दास को ठाकुर: देव मुनिन बहु सुख साथी |! 


| राग नायकी 
जाये जग जीवन जगनायक | 
कियो प्रबोध देवगण जबही उठे जयत सुखदायक | 
या अ्भ्‌ की ग्रमुताई भारों शिव बल्यादिक परायक। 
कमला दासी पाँय पलोटे निपुन निगम से गायक। 
: जहाँ जहाँ भार परी भक्‍तन को तहेँ तहेँ होत सहायक | 
परमानन्द प्रभु अकत-वछल हरि जिन के मने बच कायक ।* 


भक्ति में ऊँच नीच के विचार का त्याग, तथा भावश्नाहक भगवान 


(मगवान्‌ की अन्य भाव से पूर्ण शरणागति के फल की प्रशंसा का तथा भक्ति और 
मगवान्‌ कौ शरण में ऊँच नीच की भेद-हीनता का वर्णन भगवद्गीता में भी किया गया 
है। श्री कृष्ण कहते हैं--'हे अजंन, स्री, वश्य, शुद्र तथा पाप योनि वाले जो कोई भी हों 
सब मेरी शरण में श्राकर परम गति को प्राप्त होते हैं ।!* 'नारद-भक्ति-सूत्र' में भी कहा गया 
है--भक्तों में जाति, विद्या, रूप, कुल, धन ओर क्रियादि का भेद नहीं है |" भक्ति मार्ग के. 
आचार्यों ने भी सिद्धान्त की दृष्टि से अँच-नीच का विचार नहीं रक्खा ॥ पीछे कहा जा चुका 
है कि श्री वल्लभावचाय जी तथा गो० विटुलनाथ जी ने पुष्ठि-सम्प्रदायी भक्ति का द्वार सभी 
जाति तथा कोटि के लोगों के लिए. खोल दिया था (आजकल भक्ति-मार्ग के भिन्न-मित्र मत 
सम्प्रदायों के वर्तमान रूपों को देखने से पता चलता है कि उनमें छूत और जाति-पाँति का 


३--क्षेखक के निजी, परमानन्ददास-पदु-सड्यद् से, पद्‌ नं० २६६ । 
२-लेखक के निजी, परमानन्दुदास-पद-सट-घरह से, पद्‌ नं० १६८ । 
३--मां दि पार्थ व्यपाश्रित्य येडपि स्युः पापयोनयः | 
ख्त्रियो वैश्यास्तथा शुद्धास्तेडवि यान्ति पर्स गतिम | 
रे “गीता, अध्याय &£ श्लोक ३२ | 
४-नास्ति तेषु जातिविद्यारूपकुलधनक्रियादिभेदः | 
“नारद-भक्ति-सूत्र, सूत्र, नं० ७२ । 


भक्ति ६८१ 
मेद-भाव, उनके उच्चादर्शों को ठुकरा कर, घुस गया है। सूरदास आदि भक्तों ने भी अपने 
कई पदों में यही कहा हे--'भगवान्‌ की भक्ति के तीर्यक्षेत्र में सत्र एक हैं; वहाँ न छोटे-बढ़े 
का मेद है ओर न ज्ली-पुरुष का। भगवान्‌ तो केबल भाव के ग्राहक हैं, अ्रमिमान त्याग कर; 
अकिश्वन भाव से जो उन्हें मजता है, उसे वे तुरन्त शरण में लेते हैं । भक्त के अनन्य प्रेम के 


बश में होकर वे; भक्त के श्रनुचर बन जाते हैं |” इस विषय में सूरदास के निम्नलिखित वाक्य 
इृष्टव्य ईँं-- 


राग कान्हरा 

बड़ी हे राम नाम की ओट। 

4 है 54 # 
..बेठत सभा सबे हरि जू की कौन बड़ो को छोट | 
 बुरदात पारस के परसे मिटव लोह के खोट ।* 

तथा 
राग सारह्ु 

'कह्यो शुक्र श्रीयायवत॒ विचार , 

जाति पाँति कोऊ पूछत नाहीं श्रीपति के दरबार। 

श्रीमायत्त सुने जो हित करि तरे सो भव जलघार , 

सूर घुमिरि गुण रटि निशिवासर राम नाम निज सारे 

आर भौ-- 
राग सारब् 

हमते बिदुर कहा है नीको , 

जाके रुचि सों भोजन कीनों, सुर्नियत सुत दासी को । 

द्वो विधि भोजन कीजे राजा विपति परे, कै प्रीती , 

तेरी ग्रीति न मोहि आपदा यहे बड़ी विपरीती | 

ऊँचे मंदिर कोन काज के कनक कलश जु चढ़ाये , 

भक्त भवन में में जु बसत हों यद्यपि तश करि छाये | 

अंतर्यागमी नाम हमारों हाँ अंतर की जानीं , 

तदषि सूर भक्त वत्सल हों भक्तन हाथ बहानों।'* 

राग धनाश्नी । 

राम मक्तवत्सल जिन बानों , 

जाति योव कुल ना+ गनत नहिं रंक होय के रानों । 


१--सूरसागर, प्रथम स्कन्ध, बें० प्रे+, ए० १६। 
२--सूरसागर, प्रथम स्कन्ध, बें० प्रे०ण, ४० १६ । 
३--सूरखागर, प्रथम स्कन्च, बें० प्रे०, पु० २० | 


६८२ अपइछाप 


ब्रह्मादिक़ शिव कोन जाति ग्रभु हों अजान नहिं जानों , 
महता जहाँ तहाँ प्रभु नाहीं, सो द्ववा क्‍यों मानों | 
प्रकट खंभ ते दई दिखाई यद्यपि कुल को दागो। 
रखुठुल राषव कृष्ण सदाही योकुल कीनों थानों। 
युगयुग विरद यहे चलि आयो भक्तन हाथ बिकानों। 
 राजसूय में चरन पखारे श्याम लगे कर पानों। 
रसना एक अनेक श्याम गुण कहें लो करों बखानों। 
सूरदास ग्रभु की महिमा है, साखी वेद पुरानों।' 


कहत नंद लाडिले | 
जटा भस्म तनु दहे वथा करि कर्म बँघावे | 
पुद्दिमि दाहिनी देहि गुफा बसि मोहि न पावे | 
तजि अभिमान जो गावही गदगद सुरहि ग्रक्राश , 
तासु मगन हों; खालिनी, ता घट मेरो बास।* 


सत्सज्ज ही 


... भक्ति, ज्ञान और योग इन सभो मार्गों में सत्सज्ञ, सत्‌-शास्त्र और सद्गुरु की बड़ी 
प्रह्तिमा गाई गई हे ओर इन्हें आध्यात्मिक साधन के अ्रवश्यक्ीय अज्ञ माना गया है। साधु 
: महात्माओ्रों, और हरिमक्तों के साथ बेठने से चित्त को शान्ति, उनके उपदेशों से लोक-लिप्सा 
का हास ओर उनकी सेवा तथा अनुकरण से भगवान्‌ का अथवा उनके ज्ञान का साक्षात्कार 
होता है। भगवद्‌गीता में श्री कृष्ण ने'कहा हे--“ जो भक्तजन निरन्तर मुझ में मन लगाकर 
श्रोर मुक्की को प्राणों का अप॑य कर सदा मेरी चर्चा करते हैं तथा आपस में बोध-विनिमय 
करते हैं, वे नित्य सुखी रहते हैं और निरन्तर मुक्त में रमते हैं )* अ्रवण-भक्ति की महिमा 
का उल्लेख पीछे किया जा चुका है। सत्सज्ञ, श्रवण और कीतैन दोनों प्रकार की भक्तियों के 
आवश्यकीय श्रज्ञ हैं । अश्छाप भक्तों ने भी अपने अनेक पदों में सत्सक्ञ के महत्व को प्रकट 
किया है जिनमें से कुछ आगे उद्धृत किये जायँगे। द 


भक्तों ने भक्त ओर मगवान्‌ को एक ह्वी रूप करके माना है। 'भक्तमाल? के रचयिता भक्त 





१--सूरसागर, प्रथम स्कन्च, बें० प्रे० पृष्ठ ३ । 

२-- 9 देशम स्कन्ध ,,  , २४३ | 

३ई--मचित्ता महृतप्राणा बोधयन्तः परस्परस्‌ | 
कृथयन्तश्च मां नित्य॑ तुष्यन्ति च रमन्ति च | 


“गीता दुशस अध्याय, श्लोक ३ । 


भक्ति ६८३ 
नाभादासजी, जिनको भक्ति की स्फूर्ति, और श्रात्मिक ज्ञान, सत्सज्ञति और साधु-सेवा ही से प्राप्त 
हुये थे; कहते हैं कि भक्ति का माव, मगवान्‌ के भक्त, भगवान्‌ और शुरु ये चारों, एक ह्दी हैं 

अक्ति भक्त सगवंत गुरु चतुर बाय वषु एक । 
इनके पद बंदन किये नाशें बिघन अनेक .' 
इसी प्रकार का भाव “नारद-भक्ति-सूत्र'ं में मो कहा गया है और यही भाव अष्ठ- 
छाप के कवि सूर आदि की रचनाश्रों मं सो मिलता है ।* नारद-भक्ति-सूज्र' में यह भी कहा गया द्टे 
कि साधु-सज्ञति का मिलना बढ़ा कठिन है; वह वास्तव में भगवान्‌ की कृपा से हो मिलती हे ।* 
सूर ने एक पद में साथु-सह्नति को मुक्ति का ज्षेत्र कहा हे जहाँ भगवान्‌ के नाम का सुखकारी 
अमृत सदा पीने को मिलता है ।* ? 





१--भक्तमाल, भक्तिन्पुघास्वादृतिलक, रूपकला ए० ४१ छुन्दु तं+ ॥ 
२--तस्समिंस्तज्जने भेदामावात्‌ । -नारद-भक्ति-सृत्र; सूत्र, 8१ । 


रे राग सारह 


हरि; दरि-भक्तन को शिर नाऊँ; हरि, दरि-भक्तन के गुण गाऊ । 
हरि, हरि भक्त एक नहिं दोई, पे यह जानत विरला कोई। 
--सूरखागर, प्रथम स्कन्ध, बें० श्रे०, पृ० २६। 


के 


राग विलावल 


दास अनन्‍्य मेरों निज्र रूप 
दरशन”सात्र ताप त्रय नासत, छुडावावें गरद् बंधन कूप । 
मेरी बाँची भक्त छुड़ावे भक्त की बाँचो छूटे न मोदि, 
कबहूँऊ॒ लैकें मोहि कों बाँघे तहँ कहाँ कैसे उत्तर दोहि । 
में निर्मल सब जगत की जीवन मेरी जीवनि मेरे दास ; 
परमानन्द ताहि के दिरदे जाके हिरदय प्रेम प्रकाश । 
--ल्लेखक के निजी, परमानन्द॒दास-पद-संञ्रह् से, पद्‌ नं० ४८४ | 
हो जगदीस जसोदा नंदन, सीस रहो नित तुव पद बंदन | 
तुम्हरी मूरति भक्त तुम्हारे, निर्त ही निरंखहु नन हमारे। 
--दुशम स्कन्घ, अध्याय १०, नन्‍्ददास, शुरू पृ० २७१ | 


४--महत्संगस्त दुलंभोडगम्योअ्मोघश्च । --नारदभक्ति सूत्र, सूत्र ३६ । 
ब्ग्यते5पि तत्कृपयच ।* --नारदुभक्ति-सूत्र, सूत्र ३० | 
क-- 
6 | सवा चलि वा बन कौ रस पीजै । 
६” (जा बन कृष्ण नाम अस्त रस श्रवण पान्न भरि पीजै | 
9८ »८ )< 


5८७ श्श्छाप 


' साधु-सड्गति करने के आदेश के साथ-साथ मक्ति-माग के आचारयों ने हरि-विमुंख॑ 
लोगों के सड्न्‍भ-त्याग का भी उपदेश दिया है | नारद-भक्ति-यूत्र! में भी कद्दा गया है “दुजन 
का सक्ष सदा त्याज्य है, क्योंकि वह काम, क्रोध, मोह, मति विश्वम, बुद्धि का नाश तथा सब 

$ प्रकार का नाश करने वाला होता है।!' सूरदास कौ रचना में आत्म-प्रबोधन रूप में इस 
प्रकार के बहुत उपदेश आये हैं) सन्तमहिमा, मक्त और भगवान्‌ की एकता तथा हरिविमुख- 


ज्जत्याग के भावों को प्रकट करने वाले श्रष्टछापए-काव्य के कुछ पद नीचे फुट नोट में उद्धृत 
--2 किये जाते हैं ।* 


बढ़ी वाशणसि मुक्ति क्षेत्र है चलि तो को दिखराऊ , 
सूरदास साधुन की संगति बड़ो भाग्य जो पाऊँ। 
>सूरसागर, प्रथम स्कन्धघ, बे० प्रे०, ए० २६ | 


१--दुःसज्ः सर्वेधेव त्याज्यः ।४३। कामक्रो धमोहस्यू तिअंंशबुद्धिनाशसर्वनाशका रणत्वास्‌ ।४४। 
तरंगायिता अपीमे संगात्समुद्रायन्ति । ४४ | -- नारद-भक्ति-सूम्र, सूत्र ४३,४४,४२ | 


२--- राग केदार, 
जा दिन सन्त पाहुने झावत; 


तीरथ कोटि स्नान करे फल जैसो दरंशन पावत। * 
नेह नयो दिन दिन प्रति उनको चरण कमल चित लावत , 
मन बच कर्म और नहिं जानत सुमिरत और सुमिरावत्त । 
मिथ्यावाद . उपाधि रहित छ्वे बिमल बिमत्न यश गावव , 
बंधन कर्म कठिन जे पहिले सोऊ काटि : बहावत । 
संगति रहे साधु की- झनुद्िन भव दुख दूरि नशावत; 
सूरदास या जन्स मरण ते तुरत परम राति पावत। : 
ह --सूरसागर, द्वितीय स्कन्ध, बेँ० प्रे० प्छ ३७। 
राग सारक्. ह 

छाँड़ि मन हरि विमुखन को संग ,. #- 
जिनके संग कुबुद्धि उपजति है परत भजन में अंग । 

.._ कहा होत पयपान कराये विष नदहिं तजत भर्जर । 
कागहि कहां कपूर चुगाये श्वान न्हवाये गंग। 
खर को कहा झरगजा लेपन सकट भूषण झंग। 
गज को कहा न्हवाये सरिता बहुरि धरे खहद्दि छंंग । 
पाहन पतित बान नहीं बेघत -रीतो करत निषंग । 
स्रद[स खल कारी कामरी चढ़त न दूजो रंग। 


 “+स्रसागर, प्रथम स्कन्घ, बें० ४० पृष्ठ ३३ |! 


८ 


भक्ति ध्८ट५ 


सन्त और भक्त महिमा के साथ सूरदास जी ने भक्ति के साधन-रूप में भक्त के लक्षण 
ओर उसके अ्रनुकरणीय आचरण भौ बताये हैं | इस विषय में वे कहते हैं--“मक्त को सब 
वादविवाद तथा हानि-लाभ का ध्यान छोड़ कर सदा प्रसन्ननदन रहना चाहिए। उसे कोमल 
बचन और सर्वत्र विनम्न भाव धारण करना चाहिए । सुख-दुःख में भक्त के मन की सम 


अमी 


अवस्था रहे |”! आगे.वे फिर कहते हैं-- भक्ति-पन्थ के लेने वाले को अपने पुत्र-कलत्र से 


सुख सो ही लद्टे जाहि कान्द्र प्यारो। 
करि सत्संग विमन्न जस गावे रहै जगत ते न्यारो। 
तजिपद कमल मुक्ति जे चाहे ताको दिचस अषध्यारों] 
कद्दत सुनत फिरत है भटकत छाॉँढि भक्ति उजियारो,। 
जिन जगदीख हृदय घरि गुरु मुख एको दिलु न चितारो । 
बिनु भगवंत भजन परमानन्द जनम जुआ ज्यों हारो। 


“लेखक के निजी, परमानन्ददास-पद-सद्म्रह से, पद्‌ न॑० २८३ | 
राग विलावल 
/चद् मांगों संकरपन वीर | 


चरन कसल झनराग निरंतर भावे सोहि भक्तन की भीर | 


संग देहु तो हरि भक्तन को व्यप्न देहु तो यमना तीर | 
»८ ५८ 


परमानंददास को ठाकुर आ्रिभवन नायक गोकुल पति घीर 
. लेखक के निजी, परमानन्द॒दास-पदु-सश्अह से, पद्‌ नं० श्घ्३ | 
पुनि कह सबतें स्राघु . संग उत्तम है भाई क 
पारस परसे लोह तुरते कंचन हद्वे जाई। 
गोपी प्रेम अमाद कीं हों अब सीख्या आय , 
ऊधव से सधुकर भये दुविधा स्‍्यान मिटाय। 
3 पाय रस भ्रेम को | 
- अंवरगीत, नन्द॒दास, उदय नारायण तिवारी, प० १६ ! 
राग 
मोदि बल है दोऊ ठोर कौ , 8 जल 
एक भरोसी हरि भक्तनं को दूजों नंद - किशोर कौ। 
सनसा वाचा करमना, वर नाहि भरोसों और कौ , 
छीत स्वामी गिरिधरन श्री विद वक्लभम कुल सिरसौर कौ | * 
“ज्ेखक के निजी, छीतस्वामी-पद-सद्प्रह से, पद नं० ४७ | 





१० राग धबाश्री 
हरिरिस तो कबहूँ ज्ञाइ लद्िये 


गये सोच आये नहिं आनंद ऐसो मसारग गहिये। 


$८< अष्टलांप 
मोह छोड़ देना चाहिये | वह भोजन वस्त्र की चिन्ता न करे। लूले-लँगड़ों को सेवा करे। - 
इस तरह सब चिन्ता छोड़ कर उसे श्याम के चरणों में ही अनुराग रखना चाहिए । कर 


रा 


० 


आ्राध्यात्मिक साधन के सभी मार्गों में गुद की आवश्यकता ओर उसकी महिमा का 

गान किया है। गुरु का स्थान पथ-प्रदशक का है। अविद्या के अन्धकार में गुरू ही ज्ञान- 
दीपक का प्रकाश दिखाता है। भक्तों ने तो यहाँ तक कहा है कि भगवान्‌ के रुष्ट होने पर 
तो गुरु रक्षा कर सकता है, परन्तु शुरु के शष्ट होने पर ज्ेलोक में उसका कोई भी रक्षक नहीं 
है। इसीलिए कुछ रन्तों ने गुर को ईश्वर से भी ऊँची पदवी दे दी है। श्रीवल्लमाचार्य जी 
“ ने नवरत्त! ग्रन्थ में गुद की महत्ता को दिखाते हुए भगवान्‌ के स्वरूप की सेवा गुरू को 
शआ्राश्ञा के अनुसार करने का ही आदेश .दिया है।' वल्लम-सम्प्रदाय में भी गुरू को ईश्वर 
का ही रूप समझा जाता है। अश्छाप कवियों ने भी गुरू को भगवान्‌ का ही स्वरूप साना 
है। यह बात उनकी रचनाशओ्रों से सिद्ध है | सूरदास कौ वार्ता से विदित है कि उन्होंने 
अपने अन्तिम समय में, यह पूछने पर कि उन्होंने मगवान्‌ के अतिरिक्त अपने गुरू भ्री 
वल्‍लभाचार्य जी का गुणगान क्यों नहीं किया, कहा था, 'में तो सगरों जस भी आचायजी 
को द्टी बरनन कियो है, जो में कछ्ु न्यारो देखतो तो न्यारों करतो' ।' “अष्टछाप के श्रध्ययन 
कौ आधारभूत सामग्री! नामक प्रकरण में श्रष्टछाप के गुरूनसम्बन्धी कुछ उच्लेखों का 


कोमल बचन दीनता खबसों सदा झ्नंदित रहिये , 
बाद विवाद हर्ष आतुरता इंतों दंड जिय सहिये। 
ऐसी जो आये या मन में यह सुख कह लो कह्िये 
अष्ट सिद्धि नव मिद्धि सूरप्रभु पहुँचे जो कुछ चहिये। 
--सूरसागर, द्वितीय स्कन्ध, बें० प्रे०, ४० ३७। 


१--- 77_ विलावल 

भक्ति पंथ को जो अजुसरे, सुत कल्नत्र सों ह्वित परिहरे | 

असन बसन की चित्त न करे, विश्वंमर सम जग को भरे । 

पंगु जाके द्वारे पर होई, ताकों पोषत अददनिशि सोईं। 

' 3६ ॥ ८ 
ताते चिता सकत् “त्याग, सूर स्थाम पद करि अजुराग | 
... “--सूरसायर, द्वितीय स्कन्ध, बें० प्रे० पृ० ३७ | 

२--नवरत्न, पोडश अन्य, भट्ट रमानाथ शर्मा; श्लोक ७ | 
३ई३--अशद्वाप वार्ता, काँकरौली, पृष्ठ /२ । सूरदास जी की वार्ता । 


भक्ति ६८७ 


विषरण पौछे दिया जा चुका है। यहाँ, उनके गुरुभक्ति-माव के द्योतक कुछ और पद, 
उनकी रचना से, उद्घृत किये जाते हं-- 


शाग मार 
आओखपर हारचो रे तें हारयो , 
मावुष जन्म पाह नर बोरे हरि को सजन विसारचों | 
३ श ५ # 
सतगुरु को उपदेश हृदय घरि जिन अ्रम सकल निवारचो , 
हरि भज विलम्ब छॉड़ि सूरज ग्भु ऊँचे टेरि पुकारचो ।' 
राग विलावल 
“हरि हरि हरि हरि सुमिरव करो, हरि चरणारविंदं उर घरो। 
हरि गुरु एक रूप नव जानि, तासें कछू संदेह वे आनि , -.. 
गुरु प्रसन्न हरिप्रसच जोई, गुरु के दुखित दु्खित हरि होई ।* 
राग सारदड् 
गुरु विनु ऐसी कौन करे , 
माला तिलक मनोहर बाना ले घिर छुत्र घरे | 
भवसागर ते बृड़त राखे दीपक हाथ धरे, 
सूरध्याम गुरु ऐसो समरथ दिन में लें उधरे ।* 
" राग आसावरी 
गोपाल सो मेरों मन मान्यो कहा करेगो कोऊ र। | 
अब तो चरन कमल लप्टानी जो मावे सो होऊ री | 
९ * है 
बहुरि यहे तनु धरि कहाँ पेहों, वल्‍लभ वेष मुरारि री | 
परमानंद स्वामी के ऊपर सबस दैहों वारि री ।* 
गुरु प्रशंसा तथा गुरू स्त॒ति में लिखे नन्‍ददास के पद भी इनके आत्मचारित्रिक 
उल्लेखों के साथ दिये जा चुके हैं। उन्होंने 'मानमझ्जरी नाममाला” ग्रन्थ के आरम्म में 
गुरु ओर कृष्ण को एक रूप करके ही वन्दना की है-- 
तनन्‍नमामि पद परम गुरु, कृष्ण कमल दल नेन । 
जग कारन करुणानंव, गोकुल जाओों ऐन ।* 
१-- सूरसागर, प्रथम स्कन्घ, बें० प्रे०, एष्ठ ३३ । 
२--सूर सांगर, षष्ठ स्कन्ध, बें० प्रे०, पृष्ठ €६ | 
३-- सूरसा गर,षष्ट स्कन्घ, बं० ग्रे०, पृष्ठ €७ | 
४--लेखक के निज्ञी, परमानन्ददास-पदु-संग्रह से, पद चें० 8२ | 
£--मानमज्री, नन्दास, 'शुकहू, ए० ६१ । 


घट अछइडदाप 


कुम्मनदास ने भी गुरु को ईश्वर रूप मान कर उसकी वन्दना की है । इस सम्बन्ध 
के पद पीछे भी दिये जा चुके हैं। कृष्णदास जी ने ब्रजपति कृष्ण और अपने पारमार्थिक गुरु 
श्रीवल्लभाचार्य जी दोनों को एक रूप में देखा था | थे दरि रूप आ्राचार्य की बंदना करते हैं-- 
शग गोरी 

तऔी मद बल्लभ नसों नगो 

पिगल बाहु जिन द्विज वषु धार्यों पुरुषोत्तम जय नमो नमो । 

हतित पतित उद्धारणु कलि में जय निस्तारण नमो नमो । 

ब्रजपति वल्लभ एक ही जानों सेद नहीं हे नमो नमो , 

भजनानंद रासिक गिरधारी आप दिखावत नमो नमो । 

शिव” सनकादिक नारद मुनिजन पार न वावत नमो नमो , 

में मतिमंद नाहिं मति मोटी, कष्णुदास प्रभु नमो नमो | 


चतुभुजदास जी ने भी गुरू को ईश्वर रूप ही माना है | अपने गुरू भीविदुलनाथ जी 
के विषय में वे कहते हैं-- 


शग सारक् 
सदा बज ही में करत बिहार, 
तब के ग्रोप वेष अबके ग्रकटे द्विजबर श्रवतार। 
जब गोकुल में नन्‍्द कुंवर अरब वल्लभ राजकुमार, - 
आप पहुँच रुचि और दिखावत सेवा मत इृढ़सार । 
जुग स्वरूप गिरिधरन श्री पिह्ल लीला ए अनुसार , 
चतुभज अभु चुख लेब्न निवासी भक्तन कृपा उदार।* 
गोविन्दस्वात्री और छीतस्व्रामी, इन दोनों भक्तों का गुरु के प्रति ईश्वर-माव ही था। 
नीचे लिखे पदों में यह भांव व्यक्त हुआ है । 


द राग नट 

जो पे श्री विहल रूप न धरते 
तो केंसेक घोर कलियुग के महा परतित निस्तरते | 
पेवा रीति ग्रीति ब्रज जन की श्री मुख ते विस्तरते 
श्री विहवजननाथ नामु अमृत जिनि लीनों, रसना सरस सुफलते | 
कौरति विसद सुनी जिनि श्रवरन विश्व बिषे परहरते.। 
गोविन्द बल दरसन जिनि पायो उम्रगिं उम्यि रस भरते [१ 


१--कीतेन -संग्रह, भाग २, देखाई, पृष्ठ २३६ । 
२--लेखक के निजी, चतुर्भजदास-पदु-संगह से, पद्‌ नं» ६८ । 
३--जखेखक के निजी, गोविंद स्वामी-पदु-संग्रह से,पदु नं० ३१ | 


भक्ति । ६८९ 


हम तो भरी विद्वननाथ उपार्सी | 
22 हर है 
छीत स्वामी गिरिपरन श्री शिट्रल वानी नियम ग्रकार्सी |" 


त्रह्च-सस्बन्धच 


 बल्लभसम्प्रदाय में, गुरू के द्वारा दीक्षा तथा कृष्ण की सेवा ग्रहण करने की क्रिया 
को पुष्टिमार्ग में ब्रह्म-सम्बन्ध कहा गया है। गुरू, अंशरूपा संसारी आत्मा को उसझ्े अंशी 
परमात्मा से अलग होने का ज्ञान कराता है। वह भूले हुए सम्बन्ध की ययद दिलाता है और 
उस शिथिल सम्बन्ध को फिर से स्थापित करता है| शिष्य देन्य-भाव के साथ अपने दोषों " 
की स्वीकृति करता है। वह अपनी स्थिति बता कर उद्धार की प्रार्थना करता है; ओर अपने 
सर्वस्व का अरपण कर कृष्ण की शरण लेता है | इसको आत्मनिवेदन'! और समर्पण” कहते 
हैं । इसके बाद गुरू, भ्रीकृष्ण-शरण का मन्त्र उसे देता हे अर कृष्ण की तन, मन, धन से 
सेवा करने का आदेश देता है। इस ब्रह्म-सम्बन्ध-संस्कार की आवश्यकता श्री वल्लभाचारय ज॑ः 
ने अपने “सिद्धान्त-रहस्य अन्थ में बताई है।' इस विषय का थोड़ा सा उल्लेख प्रसड्जवश श्री 
वलल्‍लमभाचार्य जी के भक्ति-सम्बन्धी विचारों के अन्तर्गत आ चुका है | इस संस्कार में गुरू का 
मुख्य स्थान-है । अष्टछाप काव्य में इस विषय पर प्रकाश डालनेवाले पद नहीं हैं। ८४ तथा 
२५२ वार्ताओत्रों में अष्छाप के दीक्षा लेने का विवरण दिया हुआ है। 


वैराग्य ओर अष्टछाप 


» वैशग्य का अ्रभ्यास केवल निव्ृृत्ति-मार्ग के अनुगामियों के लिए ही बताया गया है | 
प्रवृत्ति-मार्ग में वेराग्य का स्थान नहीं है । निवृत्ति-मागे के सभी आध्यात्मिक खोजी धर्माचार्य 
मानते हैं कि बिना सांसारिक विषयों के तथा उन विषयों से सम्बन्ध रखनेवाले पदाथों के 
त्याग के, आध्यात्मिक साधन नहीं बनता | पूर्ण ज्ञान अथवा पूर्ण आनन्द-अवस्था में तो संसार 
के राग-द्वषों से; श्रपने आप, छुटकारा मिल जाता है, परन्तु साधन-अ्वस्था में पैराग्य के 
अभ्यास की आवश्यकता होती ही है। वेराग्य वृत्ति के लाभ के लिए क्या क्‍या उपाय किये 


थक 


जाते हैं, भिन्न-भिन्न साधन मार्गो में इस विषय पर भिन्न-मिन्न विचार प्रकट किये गये हैं। 





२--लेखक के निजी, छीत स्वामी-पद-पंग्रह से, पद नं० ४२ । 
१--अज्नसंबंधकारणात्‌. सर्चेषा देहजीवयो। । 
. सर्वेदोषनिवृत्तिदि दोषाः पंचविधा स्छता;। २ । 
न-सिद्धान्त-रहस्य, षो इशग्रन्थ, भट्ट रमानाथ शर्मा, पृष्ठ ४७ श्लोक २ । 


६९७: अकछाप 


शञानमार्गीय साधक अपनी तके-बुद्धि ओर विषयों के आलम्बन स्वरूप पदार्थों के विचार से 
वैराग्य-बुत्ति को जाग्रत करते हैं। योग में अनेक शारीरिक तथा मानसिक्र क्रियाओं द्वारा 
इन्द्रिय-निग्रह का उपाय बताया गया है। भक्ति के आचायों ने ईश्वरोन्मुख-प्रेम ओर सत्सज्ल 
को लोकिक विषयों से छूटने का उपाय कहा है । प्रश्न होता है कि क्‍या वेराग्य-अवस्था की 
प्राप्ति के लिये एकदम घर बार छोड़ देना चाहिए. ओर संन्यास लेकर जंगल में चले जाना 
चाहिए, अथवा लोक-व्यवद्दार में रहते हुए, ही धीरे धीरे वराग्य-द्त्ति का सम्पादन करना 
चाहिए १ इस विषय पर भी अलग अलग सम्प्रदायों ने अलग अलग विचार दिये हैं। 
शुद्धर-वेदान्त ओर साड्ख्य के साधन-मार्ग वेराग्य प्रधान हैं। इनमें घर छोड़ कर एकदम 
लोक को छोड़ने का आदेश है। भक्तिमार्ग में घर के भीतर और बाहर दोनों अवस्थाश्रों के 
“व्यवहार में धीरे धीरे वेराग्य-बूत्ति सम्पादन करने का अ्रभ्यास बताथा गया है। कर्म और 
भक्ति मार्ग के समन्वय करने वाले अथवा निष्काम कम-योग करनेवाले साधकों ने यह भी 
कहा है कि लोकिक व्यवहार श्रोर कर्म निर्लिप्त रूप से किये जाये । मन की बृत्ति ऐसी बन 
जाय कि वह लोक-व्यवद्वार करती हुई उनक्रे प्रभाव से मुक्त रहे । सूफ़ी साधकों ने भी इसी 
प्रकार के ऋमशः वेराग्य को ग्रहण किया है।'* 


5. बललभ-सम्प्रदाय में योग और ज्ञान मार्गों की तरह बलपूर्वक संसार के विषयों को 
छोड़ने की सम्मति नहीं दी गई है। उसमें कहा गया है कि परमानन्द-प्राप्ति के मार्ग में 
लोकिक बिषयों का छुटना आवश्यक है, परन्तु विषयासक्त मन से विषय भावों का छुटना 
_बहुधा कठिन होता है; इसलिए यदि विषय न छुटते हों तो उनको ईश्वर की ओर मोड़ने से * 
धीरे धीरे वे अपने आप छुट जायूँगे | श्री वल्लभाचार्य जी ने अपने ग्रन्थ 'भक्तिवधिनी” और 
धसन्यास-निणुय' में इस विघय पर अपना मत प्रकट किया हे। “भक्ति-बंधिनी” सें उनका 

हना है कि धर में रह कर भक्ति का श्रधिकारी साधक वर्ण और आश्रम के घमं का पालन 


करे, परन्तु वह अपने, तन, मन, धन से प्रभु की सेवा अवश्य करता रहें। इस रीति के 


३१ -- परगठ लोकाचार कंहु बाता, गुपुत लाड मन जासों राता ।! 
--संक्तित पद्मावत, जायसी, -डा० श्यामसुन्द्रदास, प्रथम संस्करण, छघु० ४६ । 
२--संसारावेशदुष्टानामिन्द्रियार्णा हिताय वे । 
कृष्णस्य सबेवस्तूनि भूम्न ईशस्थ योजयेत्‌ 
“--निरोध लक्षण, पोडश अन्य; भट्ट रमानाथ शर्मा, श्लोक १९। 
गृह स्वात्मना त्याज्यं तच्चेत्त्क्तुं न शक्यते | 
कृष्णाथ तन्नियुञ्षीत कृष्ण: संसारमोचकः | २४६ 
धर्न सर्वात्मना स्याज्यं तस्चेत्यक्तुं न शकक्‍यते | 
इुष्णाथ' तत्‌ प्रयुन्जीत कृष्णो&नर्थस्थ वारकः॥ २३० 
“त« दी० नि०; सर्वेनिर्णेय-प्रकरण, श्लोक नं० २४६ तथा २९० | 


भक्ति ६९१ 


“अभ्यास से लोकिक विषयों से मनकी आसक्ति हृट जायगी श्रोर ईश्वर में उसका प्रेम लग 
जायगा | प्रश्॒ में लग कर वे विषय अपने आप लुप्त हो जायँगे। जब साधक कौ निर्लित्त 
अवस्था हो जाय तब भले ही वह ग्रहत्याग कर संन्यास ले ले॥* साथ में आचाये जी का 
यह भी कहना है क्रि ठंन्यास लेकर साधुसद्भधति ओर प्रश्च-सेवा हीं में मक्त को रहना 
चाहिए | 'संन्यास-निर्णंय) ग्रन्थ में भी उन्होंने भक्ति में संन्यास की अनावश्यकता बताई 
है। उनके मतानुसार यदि किसी प्रकार प्रश्नुगप्रेम-प्रामि में पुत्रकलत्रादि के गह-बन्धन बाधक 
होंते हों ओर किसी भी प्रकार घर में साधन नहीं बन पढ़ते हों तो संन्यास भी लिया जा सकता 
है, परन्तु उसमें दरड कमण्डल ओर वाह्मय वेश धारण करने की आवश्यकता नहीं है ।* 

अष्टछाय कवियों की जीवनियों ओर रचनाओं के देखने से ज्ञात होता है कि उनमें से 
कुछ ने तो बराग्य ओर सन्यास-मार्ग ग्रहण किया था; परन्तु साथ में वे बिना वेश बदले ही घर ** 
बार छोड़, साधु सदड्गधति और भ्रीनाथ जी के मन्दिर में रहकर उनकी सेवा किया करते थे, ओर 
कुछ गहस्थ में ही रह कर भक्ति का साधन करते थे | सूरदास त्यागी थे। उनके आरम्मिक 
जीवन से ज्ञात होता है कि वे बाल्यकाल से ही वेरागी हो गये थे । उन्होंने अपनी रचना में 
लौकिक सुख की अनित्वता, तथा वेराग्य थारण करने का भाव अनेक पदों में प्रकट किया है। 
गहस्थी के जज्जाल में रहकर स्थायी आनन्द-प्राप्ति के साधन को वे श्रम ओर दुविधा कहते हैं -- 

-दो में एको तो न भई , 
5 ना हरि मजे न ग्रह सुख पावे बथा विहाश गई। 


सुत सनेह तिय सकल कुटम्ब मिलि निशि दिन होत खडे 
५ #श 
स्रदात सेये न कपानिधि जो सुख सकल गई 


बोरें मन रहन अटल कर जाना , 
घन दारा सुत बंघु कुठदुम्ब कुल निरखि निरखि बोराना । 
जावन जन्म अल्य सपनोसों समुझ्कति देखि मन माही , 
बादर छांह घूम घोराहर जैसे थिर न रहाहीं। 
जब लगि डोलत बोलत चितबत घन दारा हैं तेरे , 
निकसत हंस ग्रेत कहि भजजिह कोउ न आते नेरे। 
मूर्ख मुर्ध अज्ञान सूढ़माति नाहों जज तेरे 
जो कोऊ तेरों छिंतकारा सो कहें कट सबेरों। 
३--भक्तिवधिनी, घोडश ग्रन्थ, भट्ट रमानाथ शर्मा. श्लोक २, ३, ४ 
४--सन्यास-निर्णयय, षोडश ग्रन्थ, भट्ट रमानाथ शर्मा, श्लोक ७ | 
१-सूरसागर, अधम स्कन्ध, बें० प्रे०, पृष्ठ २८। 


5६५९२ | अछंछांप 


धरी एक सज्जन ऋटम्ब मिलि बेठे रुदन कराही , 
जैसे काग काय के गये का का कहि उड़ि जाहीं 
कमि पावक तेरो तव भखिहें समस्ति देखि मन माही 
दीन दयालु सूर हरि वजि ले यह ओसर फिर नाहीं 
सूरदास के अतिरिक्त अन्य सात कवियों में से नन्ददास, छीतस्वामी ओर गोविन्दस्वामी 
वल्लभ-सम्प्रदाय में आने से पहले पूर्ण गहस्थ थे, और, परमानन्ददास और कहृष्णदास, 
अविवाहित रह कर माता पिता के साथ ग्रहस्थी में रहे थे, बाद में इन पाँचों भक्तों ने वेराग्य 
ले लिया था और ये भी सूर की तरह श्रीनाथ जी की, बिना वेश बदले, सेवा-भक्ति करते थे 
कुम्भनदास और चतुभुजदास गहस्थभक्त थे; और मरण-पर्य्यन्त ग्रहस्थी में रहकर ही 
« उन्होंने श्रीनाथ जी की सेवा की थी। यह दत्तान्त पीछे दिया जा चुका है। लोकिक 
_ विषयों में अनासक्ति इन कवियों की भी थी। परमानन्ददास ने आरम्भ में घर में रह कर 
भक्ति का अभ्यास किया था । यह भाव उनके नीचे लिखे पद से ज्ञात होता है। 


मेरे मन योविंद सो मॉन्यो ताते और न जिय भावे | 
५ 


»५ 
छ्ोड़ि अह्ार विहार देह सुख, ओर न चाली काऊ | 
परमानंद बसत हैं पर भें जेंसे रहत बटाज । 


घर से विरक्त होकर उन्होंने सब से नाता तोड़ दिया। ओर किसी व्यवहारिक अपवाद 
की परवा न करके अनन्य भाव से भक्ति करने लगे। नीचे का पद यह भाव प्रकथ करता है| 
में अपनों मन हरि सों जोरयो , हरि सों जोरि सबन सों तोरचो । 


है # ५ है 
परमानंद अभु लोक हँसत दे लोक वेद ज्यों तिनका तोरचो |१., 
सिद्धान्त पदञ्माध्यायी' में नन्ददास जी ने भी स्त्री, घर; पुत्र, पति आदि को दुःख का ही 
कारण बताया है। एक स्थान पर वे यह भी कहते हैं कि सब कर्मों कों, जिनका संसर्ग इस - 
संसार से है, इस संसार से हटा कर कृष्ण के साथ लगा दो; वे कर्म चाहे विधि कर्म हों चाहे 
निषिद्ध, कृष्ण के साथ लग कर व्यभिचार नहीं कहलायगे-- ४ 
दारगार सुत पति इन करि कहु ककन आहि सुख । 
बढ़े रोग सम दिन दिन छिन छिन देंहिं महादुःख ।* 
कृष्ण तुष्ट करि कम करें जो आन ग्रकारा। 
फल विभिचार न हो होड़ सुख परम अपारा ।* 
१--सूरसागर, प्रथम स्कन्घ, बें० प्रे०, प० ३१ । 
२--ल्लेखक के निजी, परमानन्ददास-पदु-सडञह से; पद नं० ३३२ । 
३--लेखक के निजी, परमानन्ददास-पद-सड्यह से, पद नं० ११६ | 
४--सिद्धान्त-पश्चाध्यायी, नन्‍्ददास, शुकू, पष $झ८ । 
४--सिद्धान्त-पन्चाध्यायी, नन्‍्द॒दास शुकू! पच्ठ १८६ | 





सप्तम अध्याय 
काव्य-समीक्ष। 


अष्टल्ाप-कांव्य का परिचय 


अष्टछाप कवियों की कृति का परिचय निम्नलिखित बातों के आधार पर लिया जा 
सकता है-- 

१--कवियों द्वारा दी हुई अनुभूति का विषय, ओर उनकी व्यञ्ञना का प्रकार-- 
प्रबन्ध रूप में अथवा सुक्तक रूप में । 

२--इस अनुभूति के व्यक्तीकरण में कवियों का इष्टिकोश । 


३--इस अनुभूति का इमारे आध्यात्मिक अथवा ऐहिक जीवन से सम्बन्ध औ्लोर 
हमारे लिए उसका मूल्य | 


“चौरासी वेष्णवन की वार्ता' में लिखा है--'ताते बाणी तो सब अष्ठकाव्य क्री 
समान. है और ये दोऊ परमानन्द स्वामी और सूरदास जी सागर भये ।”* श्रष्टछाप-वाणी को 
समान बताने के उक्त कथन की सत्यता की जाँच हम अष्टछाप काव्य के अध्ययन से कर सकते 
हैं| वास्तव में विषय ओर उसके प्रतिपादन की शैली आठों कवियों की बहुत अंश में एक सी 
है। आठों कवियों की रचनाएं भक्ति-भावना की अनुभूति का प्रतिफल हैं और आठों गेय 
पदों में लिखी गई हैं । इतनी समानता होते हुए भी इन महानुभावों की अ्नुभूतियों में तथा 
उन अनुभूतियों के भावचित्रों में इनका अपना व्यक्तित्व विद्यमान है। प्रत्येक कवि के उप- 





१-- अष्टछाप,! डा० धीरेन्द्रवर्मो, ३० ४९ तथा लेखक की हस्तलिखित “अष्ट सखान की 
वार्ता? के अन्तर्गत 'परमसानन्ददास की वार्ता ।! 


६९.२ अचछ्छापं 


लब्ध काव्य का परिमाण भी भिन्न है। एक ने एक विषय के सम्पूर्ण अज्ञों पर लिंखा है; 
तो उनमें से किसी दूसरे ने, उस विषय के कुछ चुने हुए अज्ञ ही लिये हैं । 


अइ्टछाप कवियों के काव्य का मुख्य विषय श्रीकृष्ण की लीलाशों का भावात्मक 
चित्रण है। महात्मा यूरदास ने सम्पूर्ण भागवत की कथा का अनुकरण क्रिया है, परन्तु 
उसमें भी उन्होंने ब्रज-कृष्ण की लीलाओं का चित्रण विस्तार ओर 
विषय उत्तमता से किया है। सूरसागर में भागवत के बारहों स्कन्धों के 
आधार से कृष्ण-चरित्र के साथ, अन्य अवतार, और पोराशिक 
राजाओं का भी वर्णन है। ननन्‍ददास ने कृष्ण-कथा के कुछ चुने हुए प्रसद्गध ही लिये हैं, 
परन्तु, उन्होंने भी, कृष्ण-लौला-प्रन्थों के अतिरिक्त, कष्ण-भक्ति से पूर्ण अन्य विषयों पर भी 
“अपनी रचना की है; कृष्ण-मक्ति से अलग उन्होंने कोई ग्रन्थ नहीं लिखा । शेष छुः कवियों 
की उपलब्ध रचनाओ्रों का विषय, कृष्ण-चरित्र की भावात्मक ब्रज-लीला ही है | 
ऊपर कहा गया है कि अष्टकाव्य का विषय सुख्यतः ब्रज-कृष्ण का चरित्र वर्णन हीं 
है। परन्तु यह चरित-काव्य प्रबन्ध रूप में नहीं लिखा गया और न यह काव्य बाह्य-विषया- 
त्मक दन्ञ सें, कृष्ण के सम्पूर्ण चरित्र का क्रमानुसार अड्डन करता है। अष्ठकवियों में केवल 
सूरदास जी ने कृष्ण-चरित्र के अन्तर्गत आनेवाली अनेक घटना ओर इतिदृत्तों का वर्णन 
किया है। और यह वर्णन उन्होंने पद ओर छुन्द दोनों शेलियों में किया हैं | ऐसा होते हुए 
भी हमें; उनके काव्य में, प्रबन्ध-रचना के विविध अज्ञों का समावेश नहीं मिलता | प्रबन्ध- 
काव्य के आवश्यकीय गुण, जेसे कथा का शृंखला-बद्ध प्रवाह कथा के बीच बीच में प्राकृ- 
तिक चित्र, घटना-स्थलि-रूप में विविध स्थानों के वन; चरित्रों का उत्तरोत्तर विकास, काय- 
व्यापार का अपनी अनेक अवस्थाओं के साथ घटना चक्रों की लड़ी में सूत्र कौ तरह सशञ्जञ-. 
रण, कथानक के भावात्मक स्थलों का चित्रण, प्रबन्ध का सर्गो में विभाजन आदि गुण उस 
रचना में एकत्र नहीं हैं |सस्तु-बर्शन की अपेक्षा भाव-चित्रणु की ओर इन कवियों ने विशेष 
ध्यान दिया है । वस्तुतः अष्टछाप-काव्य कृष्ण-चरित्र के सहारे कहा हुआ मुक्तक काव्य है। 


लेखक ने पीछे कद्दा है कि अष्ठछाप में भक्त कवियों की भावमयी भक्ति की प्रेरणा ही 

कार्य कर रही है। उन्होंने कृष्ण-चरित्र के केवल उन भावात्मक स्थलों को ही चुना है 

जिनमें उनकी अन्तरात्मा की अनुभूति गहरी उतर सकी है । इस- 

कवियों का दश्कोश लिए अ४-काव्य के सूरदास और ननन्‍्ददास जेसे कवियों की रचना 

में भी, जिन्होंने कृष्णु-चरित्र के कथाभाग का भी किसी हृद तक 

वर्णन किया है, भावमय स्थल ही रसात्मक हैं। इतिदृत्तात्मक स्थल नीरस हैं । जिस भक्त की 

मानसिक बृत्ति जिस लीला में रमी है, उसी का, उसने; तन्मयता के साथ, चित्रण किया 

है | यह पीछे कहा ही जा चुका है कि आठों कवियों ने वाह्य-विषयात्मक (09]४८४२७) 

शेली का अनुकरण न करके आत्म-विषयात्मक (370]९०४४०) शैली का प्रयोग किया है । 
इसी लिए. अष्टछाप-काब्य में हृदय को स्पश करने वाली द्रावक शक्ति है। 


काव्य-समी ता ६९४ 


 अष्टकाव्य में एक बात यह भी समान रूप से देखने को मिलती है कि आठों ने केवल 

प्रेम-भाव का चित्रण किया है ओर प्रेम के भिन्न-भिन्न रूपों को व्यक्त करनेवाली इनकी कला 
में आत्म-तुष्ठि, ओर लोक रज्जनकझ्ारिणी शक्ति की आदरता है, परन्तु साथ में मर्यादा की 
रक्तिका भावना की कुछ अंश में कमी भी है। यह कमी आठों कवियों के केवल उन श्ंगारिक 
बरणुनों में अधिक दिखाई देती है जहाँ उन्होंने राधा-कृष्ण की युगल-लीला का माघुय॑-माव 
से वर्णन किया है। वास्तत्र में ऐसा काव्य सम्पूर्ण काव्य का एक अज्भ अथवा अंश मात्र 
है। इस अंश में भी काव्य के रस के जाँचने की दृष्टि यदि श्राध्यात्मिक ले ली जाव तो उससे 
भी लोकहित का भात्र निकाला जा सकता है, परन्तु ऐंहिक दृष्टि से यह अंश उंगली उठाने 
योग्य अवश्य है । र 

अष्टछाप-भक्ति के विवेचन में उल्लेख किया जा चुका है कि यह खज्जार-वर्श्न ७ 
भी इन भक्तों की भक्ति का एक मार्ग है। सिद्धान्त की दृष्टि से इन भक्त कवियों का मार्ग ही 
लोक-मर्यादा को पीछे छोड़ तेवाला है, इनके काव्य में वर्णव सब लोकानुभूत भावों का ही है, 
परन्तु इन्होंने लोकिक भावों को, चाहे लोक की दृष्टि से वे भाव सद्‌ हों चाहे असद , 
लोकातीत रस-रूप, भगवान्‌ श्रीकृष्ण के साथ जोड़ कर अग्नि में तपाई हुई अथवा भस्म की 
हुई वस्तु के समान शुद्ध या परिष्कृत किया है। श्रेंग्रेजी में इस प्रकार के मानसिक मेल काटने 
की क्रिया को 'सवलीमेशन'! (50 0|879007) कहते हैं । 

परमुनन्ददास ने अपने »ज्ञार-पूर्ण काव्य का दृष्टिकोण एक पद में बताया है जो 
सम्पूर्ण अष्टछाप-काव्य पर लागू हो सकता है। उस पद के भाव की क्यालोचन की भाषा 
में हम इस प्रकार रख सकते हैँ--यह काव्य प्रेम-काव्य है। इसमें लोक-मर्यादा पीछे छूटी 
हुई है। इस प्रेम-काव्य को लोक-हित की तराजू पर तौलनेवाले समालोचक व्यमिचार समझ 
कर इसकी निन्‍्दा कर सकते हैं। प्रेम को लोकिक अनुभूतियों कौ अभ्यस्त मानसिक दृत्तियों को 
लोक से हटा कर उन्हीं वृत्तियों को इंश्वर की ओर मोड़ने के आध्यात्मिक साधन-मार्ग को 
समझने वाले सजन, अथवा इसको केवल कला की दृष्टि से परखनेवाले कला-कोविंद, 
इसकी प्रशंसा कर सकते हैं ।!* 

सम्पूर्ण अष्टकाव्य के सूद अध्ययन से यह निष्कर्ष निकलता है क्रि प्रथम, इस 
काव्य में सावेजनिक प्रेमानुभूतियों का सजीव, स्वाभाविक और रसपूर्ण चित्रण है; दूसरे 


१--में तो प्रीति श्याम सो कीनी 
कोऊ निन्‍दो कोऊ बंदौो, अब तो यह घरि दीनी | 


जो पहिबत्रत तो या ढोटा सोां इन्हें समप्यों देह। 
जो व्यभिचार तो नन्दुनंदुन सों बाढ्यो अधिक सनेह । 


जो बत गह्यो सो और न भायो, मर्यादा को भंग | 
प्रमानन्द लाल गिरिघर को पायो मोटो खंग। 
“लेखक के निजी, परमानन्दृदास-पद-सझ्मदह से पदु नं० १०१ 


६९६ अशछाप 


इसमें अलौकिक नायक भ्रीक्षष्ण के संसर्ग से लोक की वृत्तियों की समेट कर ईश्वरोन्मुख 
होनेवाली इन कवियों की आध्यात्मिक अनुभूति कौ व्यञ्जना है; जिसकी सिद्धि ही इन भक्तों 
का चरम लक्ष्य था और जो लोक-दृष्टि को दृतठा कर देखने से मानब-दितकारिणी और 
परमानन्ददायिनी भी प्रतीत होती है। इसके साथ यह बात भी हमें अवश्य माननी पड़ेगी 
कि इस काव्य में उक्ति-रूप में अथवा चरित्रों के दृष्टान्त-रूप में मानव-जीवन के व्यावहारिक 
उपदेश और जन-समाज के लिए, नीति के वाक्य स्पष्ट रूप में नहीं; हैं । बेसे लोक-व्यवहार 
की श्रथवा नीति कौ कुछ बातें इस काव्य में कहीं कहीं से निकाली जा सकती हैं। काव्य- 
रस, आध्यात्मिक अनुभूति; चरित्रों के धृष्टान्तों द्वारा तथः डपदेशाप्मक मुक्तक अक्तियों द्वारा 
व्यक्त किए हुये लोक-मर्यादा की रक्षा के भाव, नीति ओर व्यवहार के उपदेश, इन सब 
> क्वा सुन्दर समन्वय तो, उदाहरणा०, महात्मा ठुलसीदास के काव्य में मिलेगा। यदि केवल 
काव्य-कला की तुलनात्मक दृष्टि से हिन्दी-साहित्य के सम्पूर्ण प्राचीन और अर्वाचीन काव्य 
का हम अध्ययन करें तो हमें ज्ञात होगा कि काव्य-रस की जो धारा अष्टकाब्य में प्रवाहित 
हुई है ओर कला का जो मनोम॒ग्धकारी प्रदर्शन उसमें हुआ हे वह किसी भी कवि कौ कृति 
में, यहाँ तक कि महात्मा तुलसीदास के काव्य में भी नहीं मिलता । हमारे व्यावहारिक दैनिक 
जीवन में किस कबि का हमसे अधिक संसर्ग है, यह दृष्टि दूसरी है। इस दृष्टि से तो महात्मा 
तुलसीदास का काव्य अनेक समस्याश्रों में उलके हुए मानव-जीवन से अधिक संनिद्ध है 
आर सदाचार और मर्यादा का लोक की दृष्टि से पूर्ण पालन करता है। हमारे लिए, तुलसी 
तथा अध्टछाप काव्य दोनों ही सुन्दर हैं। तुलसी का काव्य इसलिए सुन्दर है कि वह 
अधिकांश में सुन्दर और सत्य होने के साथ साथ अत्यन्त शिव है। ओर अष्टछाप काव्य 
इसलिए सुन्दर है कि वह शिव ओर सत्य होने के साथ-साथ अत्यन्त सुन्दर है। 
कवियों की श्रेणी- अश्रष्टछाप कवियों के उपलब्ध काव्य के परिसाण की तुलनात्मक 
दृष्टि से हम उनको इस प्रकार श्रेणी में रख सकते हैं-- 
अष्टछाप कवियों के काव्य के परिमाण की दृष्टि से उनकी श्रेणी-- 


१०-महांत्मा सूरदास | २--नन्ददास । ३--परमानन्ददास | 
४--कृष्णु दास । प--कुम्मनदास । ६-पमोविन्द स्वामी । 
७--चतुभ जदास । ८-छौतस्वामी | 


ओर यदि काव्यकला और मावोनुभूति की दृष्टि से उनका वर्गीकरण हो तो, वे, लेखक की 
टृष्टि में इस क्रम में आवेगे -- 


१--महात्मा सूरदास | २>-परमानन्ददास ।. ३--नन्ददास | 
४- कुम्मनदास | ५--चतुभु जदास । ६---क्ृष्णुदास | 
७०“छीतस्वामी । ८--गोविन्दस्वामी । 


आगे सम्पूर्ण अष्टछाप काव्य में से केवल परमानन्ददांस तथा नन्‍्ददास की रचनाश्रों 
का ही काव्य की दृष्टि से विशेष विवरण दिया जायगा | 


परमानन्ददास जी के काव्य का विवेचन 


इस बात का उल्लेख किया जा चुका है कि परमानन्ददास जी का काव्य प्रबन्धात्मक 

नहीं हे । वह, कृष्ण-चरित्र से सम्बन्ध रखनेवाले भिन्न-भिन्न प्रसद्धों में विभाजित मुक्कक 
काव्य है | कवि ने अपने काव्य का विषय कृष्ण की प्रेम-पूर्ण -. 

परमानन्द्रास के रसवती ब्रज-लीलाओं को ही बनाया है, कृष्ण-चरित्र के राह्षस- 

काव्य के विषय वध आदि प्रसज्ञों को छोड़ दिया है। पदों के भाव से ही प्रसद्ध 

का सड्जेत हो जाता हे। सूरदास जी ने साव-चित्रों के साथ-साथ 

कथानक का भी लगाव रक्खा है। उस कथा-भाग के वर्णन में वे बसे काव्य की दृष्टि से 

सफल नहीं हुये | परमानन्ददास के उपलब्ध पदों के प्रसद्ञ बहुधा निम्नलिखित है-- 


१--क्ष्णु-स्तुति २--कृष्णु तथा राधा जी के जन्म का 
३--बाल लीला वर्णुन तथा बधाई 
४--शयन-पालना 9-गोपियों के “उराहने' के पद तथा 
६--गोपी कृष्ण, परस्पर हास्य-विनोद . यशोदा का प्रत्युत्तर 


७--यमुनातीर तथा कुझ्लमबन में मिलन ८-गोदोहन 
६-गोचारण, बनक्रीड़ा, सख्यभाव १०-दानलीला 


११--पनघट लीला १२ कृष्ण का गोचारण से आगमन, 
१३--गोपियों की रूपासक्ति उत्कफशिठिता तथा वासकसजा गोपी 
१४-मान, कृष्ण का दूती कार्य आदि १५४--गोपियों की आसक्त अवस्था तथा 
१६--कृष्ण का प्रेम-प्रत्युत्तर ' उनकी प्रार्थना 
१७--राधाक्ृष्ण का स्ररूप-वर्णन श८-राधा-कृष्ण की युगललीला के 
१६--रास, निकुञ् लीला, मुरली शरुद्धारिक चित्र 
२०--बन-बिहार, सुरानत समय की २१--खण्डिता, गोपियों के उपालम्भ 
अवस्था ह . तथा उनकी प्रेम-अ्रवस्था 
२२--बसनन्‍्त और गोपी-कृष्णु प्रेम-लीला, २३--कृष्ण का मथुरा-्गमन 
होली २४--गोपी-विरह * 


ननाकभ+अना+ अमन + तपकाननन पक 0.५. 2०७०० 


१--गोपी-विरह पर कवि के बहुत पद हैं। 
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२५--मेंवरगीत २६-- ब्रज-भक्तों की महिमा 

२७--ब्रज का माहात्य र८-- यमुना का माहात्म्य 

२६ --आत्म-प्रबोध ३००-मगवान्‌ का माहात्म्य, आत्मदीनता 
३१--हिंडोला तथा विनय 

३२-होली, फूल मण्डलीं ३३-- दीपमालिका 

३४-अन्नकूट ३४०--रामजन्म 


३६--श्री वल्लभाचाय जी, गो भ्री 
क्‍ विटुलनाथ तथा उनके सात 
पुत्रों की जन्म-बधाइयाँ 


इस विषय-सूची को देखकर सूर के विद्यार्थी को ज्ञात होगा कि इन सभी विषयों का 
समावेश सूरसागर में भी है। इन विषयों पर लिखे हुए, परमानन्ददास जी के काव्य का 
निम्नलिखित शीषकों के श्रन्तर्गत विवेचन क्रिया जायगा-- 


१--भावषनव्यश्ज ना 

२-- वर्णन क्‍ 

३- काब्य-कला के उपकरण, अलड्डार, भाषा, छुन्द ) ० 
परमानन्ददस के पद साधारणतया हिन्दी संसार को उपलब्ध न होने के कारण, 

यहाँ, नीचे लिखे विवेचन में उद्धस्ण कुछ विस्तार के साथ दिये गये हैं । 


सावच्यजना 


प्रेम-भाव के जितने रूप हो सकते हैं उन सबकी अष्टछाप-काव्य में सत्यानुभूतिपूर्ण 
व्यञ्ञना है। यह प्रेमानुभूति लोक के प्रति नहीं है, लोक की भाषा में तथा चित्रों में ईश्वर 
के प्रति है | सूरदास और परमानन्ददास के काव्य में यह प्रेम-व्यज्ञना सत्य और सौन्दर्य की 
चरम सीमा पर पहुँच कर काव्यानन्द का अजस श्रोत प्रवाहित करती है। इसके श्रध्यात्मिक 
पक्ष तथा भक्ति के आनन्द की अनुभूति का रस 'तो भक्तजन ही ले सकते हैं। देखा गया है 
कि काव्य की अ्रनुभूति में जे भाव अथवा दृश्य मनुष्य के नित्य जीवन से सुपरिचित होते हैं 
ओर जिनमें वह सार्वजनिकता का भाव पाता है, वे भाव अथवा चित्र सत्य होने के कारण 
उसे अधिक सुखकारी प्रतीत होते हैं । कबि अपनी सूक्ष्म निरीक्षण-शक्ति, कल्पना और 
झनुभूति द्वारा मानव-आत्मा को समेट कर उसे भाव-चित्रों में रख दिया करता है, उधर 
पाठक अथवा श्रोता, बिना किसी क्लिष्टकल्पना के कवि की आत्मा में होता हुआ उम 
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चित्रों की विश्वात्मा में निमग्न हो जाया करता दे | उसी समय वह ब्रह्मानन्द सदहोदर- 
काव्य-रस का आस्वादन करता है । झू के काव्य में सार्वजनिक परन्तु सीमित: 
भाव को उपस्थित करनेवाले चित्र अपने सोन्दर्य ओर प्रभाव .में हिन्दी संसार में 
समता नहीं रखते | परमाननन्ददास जी के काव्य में भी सुन्दर भाव-चित्र खिंचे हैं ओर 
उनकी रस-प्रवाहिनी काव्य-शक्ति का मुग्वकारी रूप सामने आया है, परन्तु उनके माव-चित्रे 
उस चोटी के नहीं हैं जिसके सूर के हैं | परमानन्ददास का भी भावनन्नेत्र यूर की तरह प्रेम के 
अन्तगंत ही सीमित है; उसमें तुलसी के काव्य कौ व्यापकता नहीं है | परन्तु सूर की तरह 
परमानन्ददास की भी अनुभूति अपने छोटे से क्षेत्र में गहरी उतरी है 


हिन्दी भाषा के कवियों में बाल-स्वभाव ओर बाल-मनोविज्ञान .को जितना सूरदास 

ओर परमानन्ददास ने समझा है उतना अन्य किसी कवि ने नहीं समझा । बाल-स्वभाव की 

द्योतक जो क्रिया अथवा चेष्टाएँ और बाल्यक्राल की जो उमन्नमरी 

बाल भाव-चित्रण निश्छुल तथा भोली क्रोड़ाएं होती हैं उन सबका चित्रण सूरदास 

ओर परमानन्ददास ने बहुत उत्तमता के साथ किया है। इन दोनों 

कवियों के तुलनात्मक अध्ययन से यह बात अवश्य देखने म॑ आती है कि सूर ने इस विषय 

से सम्बन्ध रखनेवाले प्रसंगों को बहुत विस्तार से लिखा है ओर अधिक लिखा है, उधर 

प्रमानन्ददास ने इस विषय के प्रथम तो कुछ चुने हुए प्रसंग ही लिये हैं; दूसरे, उन्हें 
अधिक विस्तार से नहीं लिखा 


परमानन्ददास द्वारा उपस्थित किये हुए बाल-भाव के चित्रों को देने से पहले यह 
बात दुहरा देना उचित होगा कि वल्लमन्सम्प्रदाय नें भगवदू-कृपा के फल-ह्वरूप-प्राप्त, भक्ति 
की आरम्मिक अवस्था में बाल-भाव, सख्य भांव अथवा अन्य किसी भी भाव में देखे गए 
भगवान्‌ के प्रति भक्तों का प्रेम भगवान्‌ के माहात्म्य-ज्ञान-पूवंक चलता है| यदि ऐसा न हो 
तो लोक के भावों का लोक के आलम्बनों में ही फंसे रह जाने का भय है | इसी सिद्धान्त को 
व्यान में रख कर कृष्ण की विविध प्रेम मरी लीलाओं में, स्वाभाविक सानव-भावों के चित्रण 
के साथ कृष्ण के लोकोत्तर रूप ओर शक्ति तथा भक्तों को रहस्यानुभूति का भी व्यक्तीकरण 
हों जाया करता है। इस प्रकार की क्रिया से सार्वजनीनता के भाव की काव्यानन्द धारा 
अवश्य टूठ जाती है । परमानन्ददास ने बाल-मात्र और वात्सब्य में सने मातृ-हृदय के प्रेम 
भावों, जसे बालक का किलक-क्रिलक कर खेलना, बालक का हठ, बालकों की शिकायतें, 
माता का लाड़ लड़ाना, उसका दुतार, उसके हृदय को उमर और कामनाएँ आदि के 
बहुत सुन्दर चित्र अद्धित किये हैं। परन्तु इन वणनों के बीच अ्रथवा अन्त में आनेवाले कृष्ण 
के लोकोत्तर रूप के अत्यधिक उल्लेख काब्य-रस के प्रवाह में दकावट डाल देते हैं। यूरकाव्य 
में, इस ओर, अपेक्ञाकत एकरसतदा की मात्रा अधिक है। परमानन्ददास के पदों में से उक्त 
प्रकार की भावना पैदा करनेवाला एक पद नीचे दिया जाता है-- 
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राग विलावल 
बाल शिनोद गोपाल के देखत मोहिं भावें , 
ग्रेम पुलकि आनंद भरि जसोमति गुन यातवें | 
बल समेत धन साँवरों आँगन में धावे 
बदन चंबि कोरा लीए सुत जानि खिलावे । 
सिव विरंचि मुनि देवता जाको अंत न पावे 
सो परमानन्द खालि को हँसि मलो मनावें |! 


इस पद की अन्तिम पक्तियों में आते ही वात्सल्य भाव की अनुभूति टूट कर अद्भुत-रस 
और भक्तिभाव की महता में बदल जाती है | इस तरह की परिश्थिति रहते हुए भी कवि के 
>आल-चित्रण में अनेक चित्र बहुत सुन्दर, स्वाभाविक और सजीव हैं । 


ए.क ग्वालिनी ने बालक कृष्ण की उठाकर स्नेहमभरी छाती से लगा लिया। यशोदा 
डरी, कहीं ग्वालिन उसके प्यारे बालक पर कोई जादू-दोना न कर जाय । उसने उसको 
'हटको दिया | बिचारी व्वालिन मन मार कर उठी ओर चली गई। श्रब तो कृष्ण उसकी 
गोद के लिए. मचलतने लगा, यशोदा दोड़ी गई और ग्वालिन के निहोरे कर डसे वापिस 
लोटा लाई । ग्वालिन का मलिन मन खिल उठा और वह अपने अश्वल की ओट में, नेत्रों 
में मुसकाती हुईं श्राईं। इस भाव का बहुत ही स्वाभाविक चित्र कवि ने नीचे लिखे पद में 
खींचा है-- 

राग सारब् 
रहि री खालि जोबन मदमा[ती , क 
मेरे छृमग मगन से लालहिं कत लेले ज्छंग लगावति छाती । 
खीजत' ते अबह्ी राख्यों हैँ नान्हीं उठत दूध की दाँती, 

- . खेलन दे घरु जाय आपुने डोलति कहा इतो इतराती। 
उठि चली खालि लाल लागे रोतन, तब जप्तोमर्ति ज्याई बहु भाँती 
परमानन्द ओट दे अंचर फिरि आई नेननि मसिकाती।* 

 अष्ठछाप कवियों ने और. विशेष रूप से बालभाव के श्रमर चितेरे सूरदास और 
परमानन्ददास ने कृष्ण के चरित्र के प्रस्धों में ग्रामाण जीवन के ही चित्र अज्डित किये हैं। 
वास्तव. में घटना-स्थलि के अनुरोध से उनका ऐसा करना ही आवश्यक था । देहात के 
अकृत्रिम ओर भोले भाले जीवन, वहाँ के वातावरण, वहाँ की बोलचाल के ढज्ञ, तथा वहाँ 
के पशु-पक्तियों का श्रक्नत्रिम औब्ञोर सरल वर्णन इन कवियों ने किया है । देहात में बरफी-पेड़े 
के खाचे नहीं बिकते, वहाँ बिकते हैं, बेर, आम, गाजर और टेंटी । इसी वातावरण का एक 


१--लेखक के निजी / परमानन्ददास-पद- संग्रह से, पद्‌ नं० ६३ | 
२--हेखक के निजी, परमाननन्‍्दंदास-पदु-संग्रह से, पदु नं० २४ । 
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और सादा परन्तु प्रभावराली चित्र परमानन्ददास के काव्य से यहाँ दिया जाता है। एक 
दिन कोई काछित बेर बेचते आई! बह नन्‍द के घर भो बुना ली गई। काछिन की 
आजयाज सुनते ही ऑँगन में सूखते थानों को छोटी छोटी उँगलियों की अज्जुलि में भर कर 
बालक कृष्ण भी उत्सुकता के साथ ठुमुक-ठुमुक दोड़ा आया | माता ने तुरन्त ही गोद में 
लेकर चूम लिया। उस समय बेर लेकर बालक के आनन्द का वारापार न रह 
राग सारद्ड 
कोउ यैया बेर बेचव आई , 
सुनत ही टेरि नंद रावरि में लई भीतर बुलाई। 
सूक्त थान पे आँगन में कर अंजुलि बनाई , ; 
ठमुक ही ठुमुझ्न चलत अपने रँग योत्रा जन बलि जाई | 
लीए उठाय रिकाय करि मुख चुम्बत ने अबाईं , 
प्रमानंद स्रामी आननदे बहुत बेरि जब पाई | 
भोजन का समय है | कृष्ण अपने 'हमजोलियों' के साथ कहीं खेल में मस्न हैं। 
यशोदा का मातृददय बालक की प्रतीक्षा में है। देर जान कर माता अकुलाने लगती है । 
कभी इस घर जाती है तो कभी उस घर हू ढती हैं, ओर कमी श्रीदामा से पुकार लगवाती 
हैं। झऋष्ण ने आवाज़ सुनी और वे सुख ओर बालों पर घूत्त लपेठे दौड़े आये। उस समय 
पुत-स्नेह से येशोदा का हृदय उमज्ञ उठा और आँखें शीतल हुई | इस भाव को नीचे का 
पद' बड़े सुहावने रूप में प्रकट करता है-- 
राग सारह 
ग्रेम उमयि बोलत नेंदरानी | 
अहो ! श्री दामा ले वाकूँ क्विन टेरि टेरि मधुबानी । 
भोंजन बार अबार जानि के सुरत भई अकुलानी। 
ढंढत परद्वारे लॉ जाई तन की दशा हिरानी 
जपुमात प्रीति जनाइ उठि दोरे सुख कच रज लप्टानी | 
परमामंद नेंद्र नंइन को अखियाँ निरखि सिदरानी ।* 
बालक की विविध चेष्टा ओर विनोदों के क्रीड़ास्थल मातृ-हृदय के चित्रण में जैसे 
सूर सिद्धहस्त है वेसे ही परमानन्ददास भी | माता के हृदय में एक के बाद एक उठनेवाली 
अमिलाषाओं का वर्णन करने के लिए, सूर हिन्दी में सर्वोत्तम कहे जाते हैं। गोंदमरी माता 
का छुदव कभो बालक के दूब के दाँत देखने को लालायित होता है तो कभी उसके घैंठने 
चलने की अमिलाषा करता है । इस प्रकार की अमभिलाषाओं से भरे मातृहददव को चित्रित 
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करने में सूर तो अद्वितीय हैं ही; परन्तु परमानन्ददास ने भी सूर को बराबरी का प्रयत्न किया 
है। उनके बाल-भाव के पदों में भो इसी प्रकार के रोचक वर्शन आते हैं| यशोदा अपनी 


सखियों से कहती हैं-- 
राग सारड् 


एक समें जतोवरति श्रपनों सांखयन सों बात कहत बचाय , 
मो देखत कत्॒रधों मेरों ललना भूमि घरेगो पाय। 
फिर मौतों मैयो कब कहि हैं कुंबर कछुक तुतराय , 
अरिहे कबहुँ दूध दधिकारन तन गोरज लपटाय | 
खरिक दुद्यमन जात मोहि कब आनि मिलेंगे धाय 
वह पोंद्ोत होहि हैँ कबहूँ ललन दुहेंगे याय 
सोंपि देऊगी सुतहिं चरावन गेया घर बनराय , 
इृष्टि श्रभिलाप करति जस्तो मति (जीय ) परमानंद बलि जाय ।* 
माता अपने बालक के साँवले रूप पर कभो न्योछावर होती है तो कभी दृष्टि लगने 
के भय से राई-नोंन! उतारती हैं | कभी विश्वम्भर से रक्षा की प्रार्थना करती हैं।'* इस 
प्रकार के कृत्य हम नित्य प्रति अपने घरों में देखा करते हैं ओर प्रसन्न होते हैं । ये सम्पूर्ण 
भाव बहुत ही परिचित हैं। खूबी इन पदों में यही है कि ये हमारे कल्पना-जगत में भी थोड़ी 
देर के लिए उसी वात्सल्य-माव का वातावरण ओर चलचित्र उपस्थित कर देते हैं और हम 
जीवन की जटिल गम्भीर तथा नीर॒स समस्याश्रों को भूल कर सरस मन से गाने लगते हैं-- 
राग असावरी 
माई मोठे हरि के बोलना 
पाय पंजनियां रुपकुन बाजें ऑयन आंगन डोलना। 
कजर तिलक कठ कठला गति पीतांबर को चोलना 
परमानद दास का ठाकुर याँपों कुलतवत मां ललना।' | 


१--लेखक के निजी, प्रमानन्ददास-पद-संग्रह से; पद नं० २३ । 
२--- राग रामगिरी । 
यह तन वारि दारों कमल नयन पर साँवलिया मोहि भावै रे, 
चरन कमल की रेबु जसोदा ले ले पिरहिं चढ़ावे रे। 
ले उछुक़॒ सुख निरखन लागी, रहि रहि लोंन डतारैरे , 
कौन निरासी इृष्टि लगाई ले ले झंचर करे रे। 
तू मेरो बालक हो | बन्दवन्दुव तोहि विसम्मर राखे रे , 
परमानन्द स्वामी चिर जीवहु बार बार यों भाषे रे। 
लेखक के निञ्जी परमानन्द्रास-पदु-सम्रद्द से पदु नं० १६ । 
३--ल्लेखक के निजी परमानन्द दास-पद-संग्रद से, पद्‌ नं ८ २२ | 


काब्य-समीजषा हर] 


ब्रालमाव का इठ बालक का चन्ध खिलोना माँगना,; माता का कभी खीकना; कभी 
लाड़ लड़ाना; परिडतों को बालक का हाथ दिखाना, बालक के ब्याह की कामना, बालक का 
अपने अन्य साथी बालकों के साथ खेलना, कभी लड़ना, कभी उनकी माताओं से शिकायत- 
करना, आदि हमारे नित्य प्रति के जोवन से बंघे हुए विषयों का सजीव वर्णन कर परमानंद 
दास ने भी सूर की तरह बालस्नेह की जागृति से हमारे हृदयों को वात्सल्य-रस से भरा है । 
वालमभाव के वर्णन में सूर और परमानंद, दोनों क्री सूक्ष्म-निरीक्षण-शक्ति का प्रशंसनीय परिचय 
मिलता है| 


प्रातःकाल होते ही ग्वाल-बाल खेलने के लिए जसोदा के घर आ गये हैं। परन्तु 
कृष्ण अभी सो रहा है | माता कौ एक एक करके सब अमभिलाषाएँ पूरी हो रही हैं। अब 
बालक बढ़ा हो गया है। प्रातः उठकर वह उसे माखन रोठी देती है। उसकी चोटी" 
गुहती है ओर फिर खेल के खिलौने भूवरा, चकरी, डोरी देकर बालकों के साथ खेलने भेज 
देती है | इन कामों को वह एक विचित्र वात्सल्य स्नेंह में पग कर करती है। जब बालक खेलता 
हैं तब उनको देखकर अपने मन में फूली नहीं समाती | नीचे लिखें पद में माता के इस 
उल्लास को परमानंददास मूर्तिमान कर देते हैं-- 


राग भेरघ 
आछो नौींकों मुख मोर हाँ दिखाइये , 
चिंधके उर्नींदे नँना बेंना तुतरात मांठे भात्रतें हों जाँके सेरे सुख ही बढ़ाइये । 
सकल सुख करन त्रिकिंतर ताप हरन उर को तिमिर बाढ्यों तुरत ही नत्ताश्ये , 
द्वार ठाड़े खाल बाल करो कलेंठ लाल, मिपिरा रोटी छोटी मोटी माखन सों खाइये | 
वन सो मेरों कन्हाई वार फेरि मेरी माई बेनी तो गुहोँ बनाय गहरु न लाइये , 
प्रमानद्‌ जन जननिं मुर्दित मन फूर्ला फूलां डोले अँग अंग न समाहइयेः | 


बालभाव ओर मात्र-हुदय के ऐसे ही शब्द-चित्रों के बाद कवि ने कृष्ण की कुमार- 
लीलाओं का वर्णन किया है जिनके अन्तर्गत कृष्ण और उनके सखाओं के “चज्जी), चौगान 
आदि खेल, गोपियों के घर में जाकर उत्पात मचाना, उनका दहौ-माखन खा आना, गोपियों 
की यशोदा से शिकायत, गोदोहन और फिर गोचारण प्रसज्ञ आते हैं। पीछे अ्रष्टछ्वाप की 
भक्ति के विवेचन में इन प्रसज्ञों में व्यक्त इन मक्तों की वात्सल्य और सख्य भक्तियों का वर्णन 
फ़िया जा चुका है। परमानंददास के काव्य से इन प्रसज्धों की काव्य-सरसता का हम कुछ 
आर आस्वादन करते हैं-- 


कृष्ण के उत्पातों की गोपियाँ यसोंदा से शिकायत करती हैं-- 





१--लेखक के निज्ो परमाननन्‍्ददास-पद-संग्रह से पद नं० शे३ | 
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सनरन्‍मातक हा ँचक ने 


३०७४ अध्टछाप 


राग धन्याश्री 
जस्तोदा चंचल तेरों पूत , 
आनंधों ब्रजः भीतर डोंले करें अठफ्टो चूत । 
दह्यों दूध इत ले आगे करि जहाँ जहाँ घरों हुराई , 
' आअधिआरे घर कोउ न जाने तहाँ पहले ही जाई | 
गोरत के सब माजन फोरें मान खाय चुराईं , 
लरिकिन के कर कान मरोरे तहाँ ते चले पलाई। 
बाँटि देत बनचरव कोतुकी करें विनोंद- विचरि , 
प्रमानंद प्रभु गोपी वल्लम भावे मदन मुरारि।! 
इस प्रकार की अनेक शिकायत", माता का अ्रपने लाड़िले पुत्र का पक्ष लेना, 
* तथा कृष्ण की भोले भाव से सफ़ाई देना, आदि भावों पर लिखे हुये पद सूरदास और 
परमानंददास दोनों के काव्य में मिलते हैं ओर वे श्रत्यन्त मुग्धकारी हैं । 
भारतवर्ष क्ृषिप्रधान देश है। यहाँ गोपालन को सदा से विशेष महत्व दिया जाता रहा 
है| इस देश के ग्रम्य-जीवन में ओर विशेष रूप से ब्रज के ग्रामों, में गोपालन, गोचारणु, 
गोदोहन ओर गोरस-मंथन आदि व्यापार वहाँ कृषि सम्बन्धी श्रन्य 
गोदोदन ओर गोचार्ण क्रिया कलाप के साथ एक विशेष साहइचर्य्य का स्थान रखते हैं । 
प्रष्डों में निहित भाव बज में गोपाल ओर गोरस-विक्रय-व्यवसाय कौ दृष्टि से भी किये 
जाते हैं। आज भी हम देखते हैं क्वि ब्रज के देहात के ग्वारिया 
बालक जब्जल में गोश्रों को चराते हुए, अनेक प्रकार के विनोदपूर्ण खेल और नाट्य रचा करते 
हैं। ख्वारिया बालकों का एक स्थान पर बेठ कर अपनी अपनी छाक खाना, एक दूसरे की छाक् 
में हिस्सा बॉँटना, पेड़ों पर चढ़ कर गोंशओं को पुकारना, नदी, नहर, ताल, पोखर आदि 
जलाशयों में कूद-कूद कर नहाना ओर आँख मिचौनी खेलना, फिर अन्त में सायंक्राल को 
उनका 'अलगोजे' बजाते तथा मसखरी करते, गोरज के बीच धूलधूसरित आना, उधर बत्स 
प्रेम से खिंची, हु्लरती हुई गायों का अपने अपने स्थान की ओर लपकना, ये सब दृश्य 


के कह. जन न -न्‍-नस-तेकयातक लकी 77 पनिपलन्‍ीकान 3-4७ 3५०मकना _ौ/-नलीय विनननन जी ७७4 कनतगपिनननाना-मीीन- अमान पकन>नमंननकाक -+े कननननाना.. ल्‍नननमनजनम-+वनकह ।- 





१--लेखक के निजी, परमाननदुदास-पद-संग्रह से, पद्‌ नं० बैे८ | 
२०-- राग सारह्ः 
ढोरा रंचक माखन खो । 
काहे कोहरहि हो त ग्वालिनी सब बज गाजि हलायो | 
जाडो जितनो तुत्र जानति हो दूनो मोपे छेहु । 
सेरो कान्द इहे इंकलोतो सर्बे अध्लीस मिलि देहु । 
कमल नेंन मेरी अखियन तारो कुश्नदीपकु बजगेहु । 
परमानन्द कद्दति नंदरानी सुत प्रति अधिक सनेहु | 
“ लेखक के निजी, परमानन्ददास-पदु-प्तग्रद से, पदु नं० ४७ । 


क् 


काब्य-समीक्षा ७०५ 


आज के नहीं बहुत प्राचीन काल से हमारे ग्रामीण जीवन से सम्बद्ध चले आा रहे हैं, ओर 
भारतीय हृदय पर एक अमिद छाप लगाए हुए हैं। आज कल देहात की आधिक दशा 
बिगड़ने से चाहे देश के ग्वारिया बालकों में सबत्र यह उल्लास न दिखाई दे, परन्तु जहाँ 
थोड़ी सी भी समृद्धि है; उन ग्रामों में बह आमोदभरा जीवन अब भी देखने को मिलता है। 
सूरदास ओर परमानन्ददास ने इस सुपरिचित जीवन के भी अनेक भाव भरे शब्द-चित्र 
उपस्थित किये हैं। इन दोनों कवियों का क्राज्य-क्रोशल वस्तु के चुनाव में इतना महत्व का 
नहीं है ; क्योंकि उनके काव्य की प्रष्ठभूमि श्रीमद्भागवत से आते हुए क्रृष्णचरित्र में 
गोपालन, गोंचारण आदि व्यापारों का समावेश पहले से ही है; जितना कि इन प्रसज्ञों से 
सम्बन्धित दृश्यों के, सजीब, भावपूर्ण तथा विनोद कारी चित्रण में है |-पहले ही कहा जा 
चुका दे कि सूर की कला परमानन्ददास की अपेत्या, इन प्रसज्धों में कुछ अधिक प्रखर है। 
परमानन्ददास जी गोप बालकों के दुह््‌ दुह कर दूध पीने तथा छाक बाँट कर खाने 
के दृश्य को इस प्रकार एक पद में देते हैं-- 
राग सारड्ड । 
दुढ्ि दुह्दि ल्यावत धौरी गेइया । 
कमल नेन को अति साततु है मंथि मथि प्यावत घैया | 
हँपि हँस खाल कहत सब बातें सुनु गोकुल के रेया, 
ऐसो स्वादु कबहू न चपायों श्रपनी सोंह कन्हेया। 
मोहन अधिक भूष जो लागी छाक बाँट लेहु भ्ेया, 
परमानन्द दाप्त को दीजे पुनि पुनिं लेत बलेया।' 
किसी ग्वालिनि की गाय दुहते समय “बिदक' गई। कृष्ण मोदोहन में बहुत प्रवीण ये। 
बिगड़ी गाय को भी सँमाल कर दुह लेते थे । ग्वालिन यशोदा के पास जाकर कहती है-- 
मैया ! तनिक कृष्ण को हमारी गाय दुहने को भेज दे | वह अपना बछुरा तक नहीं लगाती 
है। ओर न किसी के हाथ ही लगती है |” इस मामूली सी बात का विनोंदकारी भावचित्र 
परमानन्ददास ने नीचे लिखे पद में दिया है। कवि की व्यञ्ञना में वस्तु के अनुकूल सरस 
भाषा का प्रयोग मी ध्यान देने योग्य है । 
राग गोरी | 

नेंकु पठे गिरधर को सेया, 

रही भिलसाय पत्थाय न औरे, इनके हाथ लगी मेरी गया । 

गाल बाल सब सखा सयाने पचिहारे बलदाऊ भेयां, 

हैँकि हँकि इनही तन चितवत चाहत नाहिंन अपनो लैया | 


१-- लेखक के निजी, परसानन्ददास-पद-संग्रह से, पद्‌ नं० २६३ । 


पक. .#... अशइडछाप 


आहत... सुन ये बचन हाथ कौरे रहियो हुहँ दिल चितवत कुँवर कन्हैया, 
प्रमानन्द जत्ोदा मुसकारना संग दोये गोकुल के रेया ।* 


गोंचारण और गोदोहन समय के; गाँवों में होने वाले कई इसी प्रकार के दृश्यों का 
चित्रण, परमानन्ददास जी ने अपनी रचना में किया है। ग्रामीण जीवन के जिन जिन व्यापारों 
का उन्होंने वर्णन किया है वे सब एक कृष्ण चरित्र पर ही केन्द्रीभूत हैं। किसी कबि 
या कला-प्रेमी को कृष्ण का संसर्ग न होते हुए भी गोदोहन, गोंचारण, आदि के ग्रामीण दृश्य 
मुग्धकारी हो सकते हैं; परन्तु इन कवियों के लिए इन दृश्यों में यदि कोई मोहनी शक्ति है 
आर उसकी प्रतिकृति देने में कोई दिलचस्पी” है तो वह इन दृश्यों के साथ में लगे कृष्ण के 
- संसर्ग की है, स्वयं प्रकृति अथवा मानव-स्वभाव के प्रति आरक्षण नहीं है। इसीलिए, 
परमानन्ददास तथा अ्रन्य अष्टछाप कवियों ने इन ग्रामीण वथा प्राकृतिक दृश्यों में कृष्णु के 
क्रिया-कलाप ओर कृष्ण की रूप-माधुरी की ओर ही अधिक ध्यान दिया है। 


... बाल ओर सख्य भावों से सम्बन्ध रखनेवाले कृष्ण-चरित्रों के चित्रण के अन्तर्गत सूर 
की तरह परमानन्ददास जी ने भी कृष्ण ओर गोप-बालकों के अनेक खेलों में प्रदर्शित होने 
वाले भावों का व्यक्तीकरण किया है | बालभाव के चित्रण के साथ; सूर की तरह परमानन्द- 
दास ने भी कृष्ण के जगाने के समय प्रभाती! लिखी हैं, जिनमें प्रातःकालीन प्राकृतिक 
शोभा के साथ बालक की छुवि का सम्मिश्रण हैं । 


राग भरत 


ललित लाल श्रीयोपाल सोइये न ग्रातकाल यद्योदा मैया, लेत बलेया, भोर भयो बारे, 
२ 4 4 है 

रबि की किरन प्रकट भई उठो लाल निशा गईं दही मथत जहाँ तहाँ गावत गुनतिहारे 

नंदकुमार उठे विहेसि कृपाहष्टि सबपे हरषि युगल चरण कमल पर परमानंद वारे*े 


अप्टक्ाप की मधुर-भक्ति के वर्णन में श्ज्ञार-भाव के भिन्न-भिन्न रूप और शअ्रवस्थाश्रों 
में व्यक्त होनेवाले भावचित्र, जिनकौ व्यज्ञना परमानन्द दास ने भी की है, कुछ अंश में 
पीछे दिये जा चुके हैं | बालभाव का चित्रण मुख्यरूप से अष्टछ्ाप 
शज्ञास्प्रेम में दो हौ-सूर और परमानन्द ने--किया है। परन्तु श्क्ञार-प्रेम 
की मिन्न भिन्न परिस्थितियों का प्रचुर वर्णन आठोंः“कैंवियों ने 
किया है। अब हस, परमानन्ददास के संयोग-वियोगात्मक प्रेम चित्रों को काव्यरस की 
दृष्टि से परखेंगे । 





$--लेखक के निजी, परमानन्ददास-पदु-संग्रह से, पद नं० ६१ । 
२--केखक के निजी, परमानन्दुदास-पदु-संअहद से, पद नं० ३६३ 


काव्य-समीत्ता ड०७ 


सूरदास और परमानन्ददास के काव्य में राधा जेसी कुमारिकाओं का तथा ऋृष्ण 

का प्रेम बाल-स्नेह से बढ़ कर प्रणयरूप में आया है। ओर कुछ अन्य गाँव कौ गोपियों का 

प्रेम सीधे प्रणय से ही आरम्म हुआ है। जब सूर ओर परमानन्द- 

पूवेराग भेस. दास ने इस प्रणय का चित्रण किया है उस समय उन्होंने प्रेम 

की पूर्वराग अवस्थाओं का भी वर्णन किया है। प्रण॒य-मेम के 

नये संसार में आते ही गोपियाँ बालापन से सुपरिचित कृष्ण में नई माधुरी, नया रूप और 

एक अज्ञात अपरिचित आकर्षण पाने लगती हैं । आस पास के गाँव की कुमारिकाओं के 

लिए तो कृष्ण में अपरिचित मोहिनी थी दी । गोपीऋष्ण प्रेम की इन्हीं परिस्थितियों में सूर 

ओर परमानन्ददास ने सुन्दर ढंज्ञ से पूर्वराग की विभिन्न श्रवस्थाओं का चित्रण किया 

है | गोपी-कृष्ण की यह पूवराग अवस्था कभी पनघट जाते समय, कभी दि बेचते समय; 

कभी कृष्ण के गोचारण समय ओर कभी योंहीं रास्ते में कृष्ण के सलोने रूप, उसकी बाँकी 

चितवनि, उसकी केहरि ठवनि, उसकी युवावस्था से भीनी भंहिं, उसकी छेड़छाड़ तथा 

उसकी सुरीली मुरली की तान ने उपस्थित करदी थी। योवन की उन्मत्त अवस्था में कृष्ण 

में साक्षात्‌ कामदेव दिखाई देता था, और ब्रज पर आनेबाली अनेक आपत्तियों से घब्राई 

अवस्था में वे उसे एक अठुल शक्तिशाली रक्षक के रूपए में देखती थीं। गोपियाँ कृष्ण के रूप 

ओर गुण दोनों पर मुस्ध थीं। सोन्दर्य और शक्ति इन दो गुणों में से अष्छाप भक्तों ने 
कृष्ण के सोद़्दर्य के आकर्षण को अधिक चित्रित किया है। 


परमानन्ददास की कोई ग्वालिन यमुना के पनघट पर पानी भरने गईं थी, वह 
कहीं कृष्ण भी अपनी गायों को पानी पिला रहे थे.। औओघट घाट पर रपठन थी, ग्वालिनी 
का पर फिसलने लगा। अचानक उसने कृष्ण से सहायता माँगी । 
पूवेराग-प्रेम मे रूप कृष्ण ने जाकर उसका हाथ इसं प्रकार से पकड़ा कि उसकी 
की ठगोरी गागर न गिरे | फंसी हुई ग्वालिन रप्ठन से तो निकल आई, 
किन्तु कृष्ण के रूप में, उसका मन उलभ गया इस चित्र को 
प्रमानन्द दास ने नीचे लिखे पद में दिया हैं-- 
राग विलावल 
नेंक लाल टेकहु मेरी बहियाँ, . 
ओपघट घाट चढ़यो नहि जाई रपटति हों कालिन्दी महियाँ। 
तुनदर स्याम कमल दल लोचन देखि स्वरूप खालि उरकानी , 
उपजी प्रीति काम अंतर गति तब नागर नागरि पहिंचानी । 
हँती बजनाथ गहयो कर पह्चव जेसे सरी गयरी गिरन न पावे , 
परमानंद ग्वालिनी सयानी कमल नेंत तन परख्यों भावे।' 


3१. लेखक के निजी, परमानन्द्दास-पद-संग्रह से, पद्‌ नं ६० । 


७०८ अछछापं 
घर आकर पनघट पर मोही हुई एक ग्वालिन कहती है-- 
राग आसाचरी 
साॉँवरों बदन देखि लुभावी , 
चले जात फिरि चितयों मो तन तबते संग लगाना | 
वे उहि धाट चरावत गेयाँ हों इतते गई पानी , 
कमल नेन उपरेनों फेरयों परमावंदहिें जानी।! 
कष्णु के सुन्दर रूप पर कोई ग्वालिन पनघठ पर मोहित हुई तो दूसरी दधि बेचते 
संमय कृष्ण को देख कर ठग गई । एक गोपी कहती है-- 
राग खारद्भ 


गोरस बेचत ही ठगी , 

कहा करों बाके बस नाहीं मनसा अनत लगी । 
खेलत बीच मिले नंद नंदन कालिंदी के तीर , 
चितयो नेन कंवल दल लोचन मन मोहन वलवौीर | 
ओर सखी सब बूकन लागीं करत कोन को मोल , 
परमानन्द दास बलिंहारी मौठे तेरे बोल ।* 


गोपियाँ कृष्ण की रूप-माधुरी पर विमोहित हैं। लेकिन यह मोहिनी एकाज्जी नहीं है। 
कृष्ण भी गोपियों के रूप-लावण्य पर झुग्ध हैं| उसे गोपियों के भीतरी भाव का भी परिचय 
मिल गया है । श्रव वह जानबूक कर गोपियों को छेड़ता हे । कभी किसी की “ईडरी? छिपा 
दी तो कभी किसी का घढ़ा लुढ़का दिया । किसी की ओर सेन मारी तो किसी की साहस 
कर बाँह मरोड़ दी। गोपियाँ भौतर से तो इस छेड़छाड़ का स्वागत करती हैं, परन्तु 
लोकलाज कौ कान और माता पिता के मय से कृष्ण को खराखोदा भी कहती हैं। एक गोपी 
कहती है-- 

राग सारड्र 


लाल हो किन ऐसे ढंग लायो 

डगर छाँड़ि, उठि चतुर गुसाईं, चाहत गारि दिवायो। 
, को तुम्हरे कुल भयों अचगरों ग्रोरस दान निवेर्चों 
त्ोों किन चलो ज्यों नंद भलो माने एक बज वापस बसेरो । 

दास्न कंस बसत हे मथुरा ताहू की संक न माने 

नंद योत को कुंबर लड़तो आपु बहुत करि जाने | 


१--ल्लेखक के निज्नी, परमानन्दुदास-पद-संग्रह से, पदु नं० 8६ | 
२०-क्षेखक के निजी, परमानन्ददास-पद-संग्रह से, पद्‌ च॑० ७६ | 


काव्य-समीत्ता ७०९ 


बातें कहत ग्रेम रस बाढ्यों नेन रहे अरुकाई , 
क्‍ प्रमानंददास वहि खालिनि- परहि कोंच विधि जाई |! 
दूसरी कहती हे-- 
राग सार 
न गहों कान्ह फोमल मेरा बहियाँ , 
सुंदर स्याम छबीले ढोटा हों नहिं आउं या बन महियाँ। 
4 है 54 
ब्रज बसि वास बड़े के ढोटा करि न सकति तुमसों फिर नहिंयाँ , 
परमानन्द प्रभु कहि निबह्नो कछु बेठहु नेंकु कदम की छहियाँ* | 
कृष्ण के रूप ओर ग्रुण की मोहक शक्ति तथा छेड़छाड़ की चर्चा गोपियों में 
आपस में पहले सशड् ओर दबे रूप में चली । एक एक करके गोपियों ने अपना आन्तरिक 
भाव खोलना आरम्भ किया। धीरे धीरे बात खुल गई | अभी तक माता-पिता, गुरुजन 
तथा लोक अपवाद का भय था; परन्तु जब प्रेम की दबी आग भमक उठी तो, लौं बाहर 
निकल आई. कृष्ण प्रेम में उनन्‍्प्तत्त एक गोपी साहस घारण, कर कहती है-- 
राग आसावरी 
गोपाल सों मेरो मन मानयो कहा करेगो कोउ री , 
* श्रब तो चरन कमल लपटानी जो भावषे सो होउ री । 
- माय रिसाय बाप घर मारे हसें बटाउ लोग री , 
// श्रव॒ तो जिय एसी बनि आईं बिधना रच्यों संजीग री । 
बरु इृह जोक जाय किन सेरो अरु परलोक नसाय री , 
नंद नंदन हों तज न छाडों मिलीहों निस्ान बजाय री | 
बहुरि यहे तनु घरि कहाँ पेहों वल्लभ सेष मुरारि री , 
परमानंद स्रामी के उपर स्वत देहों वारि री ।* 
कृष्ण का रूप ओर उसकी शक्तिद्दी केवल रिक्ाने वाले नहीं है। उसकी मुरली 
की सुमधुर तानों में भी गोपियों के मन-कुरज्ञ को बेधा है। सूरदास ने प्रेम को उद्दीपक 
कृष्ण-मुरली पर अनेक अनूठी उक्तकियों से युक्त पद लिखें हैं। मुरली की मोहनी शक्ति पर 
कभी रुफ़रान, कभी सोतिया डाह से उसका तिरस्कार आदि भावों के प्रकट करनेवाले पद - 
प्रमानन्ददास ने भी लिखे हैं, परन्तु ये पद उतनी मात्रा में नहीं है जितने सूरकाव्य में हैं । 
परमानन्ददास की एक गोपी कहती है-- | । 


१०-लेखक के निजी, परमानन्दद[स-परदु-संग्रद से, पद नं० ७& | 
२--लेखक के निज्ञी, परमान-दुदास-पदु-संग्रह से, पदु नं० ७८ | 
३--लेखक के निजी, परमानन्ददास-पद-संग्रह से; पद नं० ४५। 


७१० अछ्छाप 
राग धनाश्री 
भावे मोहि माघो बेंचु बजावनि , ह 
: मदन योगल्र देख हम रीकी मोहन की मटकावनि | 
कंंडल लोल कपोल लोल मधु लॉचन चारु चलावनि , 
कुंतल कुटिल मनोहर आनन मांठे घेनु बुलावनि | 
स्याम सुमग तन चंदन मैडित उर कर अंग नचावनि , 
प्रमानन्द ठगी बन्द नंदन दसन कुंद मुसकावरनि |! 
पूर्वराग अवस्था की वियोग-वेदना ओर मिलन. की उत्कट कामना के भावों की 
“व्यञ्ञना परमानन्ददास के पदों में बहुत प्रभावशालिनी है। इस अवस्था में प्रेमी *की जो 
दशाएँ होती हैं, जेसे, मिलने की अमिलाषा, हृदय की लालसा 
प्रेमाइुभुति भरी तड़पन; प्रिय का ध्यांन और उसकी याद, तथा प्रेम की 
कसक भरी उमक्छ, उन सबका परमानन्ददास के पदों में चित्रण 
हुआ है । कवि ने इस चित्रण में परिस्थिति का ध्यान रक्खा है। जो उत्कट विरह वेदना 
अपने मलिन ओर करुण रूप में कृष्ण के प्रवास गन पर गोपीविरह में कवि द्वारा व्यक्त ' 
की गई है उसका यहाँ प्रेम पुलकित रूप है | इस वेदना में उमज्ञ है, उत्साह है ओर आत्म- 
समपंण है; प्रलाप, व्याधि, जड़ता तथा उद्वेंग आदि भावों का इसमें समावेश नहीं है। प्रेम- 
पीर से प्रताड़ित एक गोपी कहती है--- " 
राग सारड्ढ 
जब ते प्राति श्याम सों कौन , 
ता दिन ते मेरे इन नेंननि नेंक है नॉंद न लीनी। 
सदा रहत चित चाक चढ़यो सो और कब न सुहाय 
मन में रहे उपाय मिलन को इहे विचारत जाय। 
प्रमानंद पौर ग्रेम को काह सों न कहीए , 
जैसे बिथा मक बालक की अपने तन मन सहीए 
एक दूसरी गोपी अपनी सखी से अपना हाल कहती है-- 
राग सार 
मन हरयो कमल दल नना 
चितवनि चारु चतुर चितामनि मृदु मधु माधों बना 
कहा करों घर गयो न भावे चलाने बलनि गति थाकी 
स्याम॒ सुंदर हृठि दाथी कानी लखि न परे गति ताझी । 


हैँ 


१- लेखक के निजी, परमानन्ददास-पद-संग्रह से, पद्‌ नं० ८८ । 
२--ल्लेखक के निज्ञो, परमानन्ददास पद-संग्रह से, पद्‌ नं० १०२। «* 
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कह उपदेश सहचररी मोत्तों कर्हाँ जाऊं कहाँ. पाऊज 
परमानन्द दास को ठाकुर जहाँ ले नेंन मिला ।* 
प्रेमासक्त राधा को उसकी अनुभवी सखी ने कई बार समक्ताया था कि तू छिप छिप 
कर कृष्ण को मत देख, परन्ठु राधा ने एक न मानी ओर सखी से ओठ करके एक नजर 
चुका ही ली ।' उसी का फल यह बेवसी ओर 'बेहाली' है। सखी राधा से कहती है-- 
में तू के बिरियाँ समुझकाह 
उठि उठि उमक्रकि उमक्ककि हरि हेरति चंचल टेब्र न जाईं। 
डिनु छिनु प्ल पल रहयो न परे तब सहचरि ओठ लगाई | 
. कमल नेंन को फिरि फिरि चितवर्ति लोक की लाज मिठाई । 
को मतिप्रति उत्त देश सखी को गिरिधर बुद्धि चुंराई । 
मदन मोहन: राधा रसलीला कछु परमानन्द गाई।* 


च् 


भारतीय काव्य परम्परा के अन्तर्गत, प्रेम के उत्कर्ष वद्धक उपकरणों में सखी, सखा, 


तथा दूतियों का विशेष स्थान है। नायक के साथ उसका अन्तरज्ञ सखा और नायिका के 

साथ उसकी अनन्‍न्तरज्ञासखी का चित्रण सभी भारतीय महाकाब्यों 
उद्दीपक रूप सखियाँ में चित्रित हुये हैं। गोपी श्रथवा राधाहृष्ण प्रेम में भी कवियों 

ने प्रेम के उद्दीपन विभाव रूप में सखा और सखियों का वर्णन 
किया है। राधा की सखी, पूर्वराग अवस्था में, अनेक युक्तियाँ निकाल कर; किसी न किसी 
बहाने से उसको कृष्ण से मिलवाती है। परकीय भाव वाली गोपियों को उनकी दूतियाँ 
मिलवाती हैं ॉ्रिध्यात्मिक दृष्टि से इस प्रेम-मिलन में दूती अथवा सखी, मध्यस्थ गुरू के 
रूप हैं। शज्बार-रति के चित्रण में प्रेम को पूवराग तथा मान अवस्थाओं में अषछाप कवियों 
ने इनके कार्य कलाप का विशेष वर्णुन. किया हैं।। 


जब परस्पर प्रेम में बाद आई तो दोनों ओर का प्रेम उमड़ कर एक रस'* हो गया । 
आखिर, यमुना के कछार कुझ्लों में मझुरमिलन हो ही गया। इस मिलन भाव का चित्रण 
अशष्टछ्ाप के सभी कवियों ने राधाकृष्णु की संयोग-लीला के रूप 
मिलने में तल्‍्लीनता के साथ किया है। परमानन्ददास प्रिय और प्रेमी 

के मधुर मिलन पर, सखी रूप में, लिखते हैं-- 





१--लेखक के निजी, परमानन्ददास-पद-संग्रह से; पद्‌ नं० $०८। 


२*-लेखक के निञ्ञी, परमानन्द॒दास-पद-संग्रह से, पद्‌ नं० ११७ | 
३--- 5 राग आसावरी 
मेरे माई हरिनागर सों नेह । 


कोऊः बंदो कोऊ निदो मन को गयो संदेह , 
सरिता सिंधु मिली परमइनन्द भयो एक रस नेह। 
"जेखक के निजी, परमानन्दुदास-पदु-संग्रह से, पद नं० ६३ 


५ अचछछाप 


राग सार 

आज नव कुजष न को अ्रति सोभा | 
करत बिहार तहाँ पिय प्यारी गिरखत नयन मे लोभा | 
रूप वारि सीचत निज जन को, उठत ग्रेम की सोभा || 
परमानन्द प्रभु की चितवनी, लागत चित को चोगा।! 
आज कुझ्चों में नई शोभा है, चारों ओर उल्लास है, रूप वारि से प्रेमी जनों कौ 
हृदय-स्थलि सिंच रही है श्रोर नये नये प्रेम के अड्भुर उसमें उठ रहे हैं। इधर तमाल वृत्तों 
से लहदलहाती वल्लरियाँ लिपठ गई हैं| खिली फुलवारी में भोरे मस्त हैं, उसी प्रकार कृष्ण 
ओर राधा रूप फुल्वारी में उनके नेत्र मिले हैं। आज दम्पति की झाँखों में अजब उल्लास ' 
' है। इस शोभा का वर्णन परमानन्द दास फिर करते हैं -- 


राग सारज्जञ 
- शोधित नव कुंजन की छुबि भारी | 
अदभुत रूप तमाल सों लप्टी कनक बेलि सुकुमारी | 
बदन सरोज उहलडे लोचन निरखि छुबी सुखकारी ॥| 
प्रमानंद उ्रभु मत्त मधुप हैं श्री बपभानु सुता फुलवारी । 
पीछे कहा गया है कि अष्टछाप कवियों ने वस्तु वर्णन कौ अपेक्षा भाव-चित्रण की 
ओर अधिक ध्यान दिया है। कृष्ण की इस प्रेम-कथा में यह हिसाब नहीं है कि अमुक 
गोपी का दी संयोग हुआ, अमुक का नहीं हुआ | कवि किसी ऐतिहासिक कथानक अथवा 
किसी कथात्मक प्रबन्ध को नहीं लिख़ रहा | उसने गोपियों की मिलन उत्करठा में तथा 
राधा-कृष्णु-संयोग में केवल प्रेम की विभिन्न स्थितियों को ही चित्रित किया है। परिस्थिति 
के अनुसार पात्रों का चरित्र-विकास उन्होंने नहीं दिखाया, न यह उनका ध्येय ही है।. 


पीछे उल्लेख हुआ है कि भक्ति शास्त्र में, संयोग-वियोगात्मक प्रेम की उन सभी 
दशाओओं का वर्णन है जिनका वर्णन काव्य शास्त्र में है। “हरि भक्तिरसामृत-सिंधु', “उज्ज्वल 
नीलमणि” आदि भक्ति-शाल्न के ग्रन्थ इसौ प्रकार के विषय का 

प्रेम की संयोग अवस्था प्रतिपादन करते हैं | परन्तु जब भक्त लोगों ने गोपी-कृष्ण-प्रेम 
के रूप में अ्रपनी बहुरूपा प्रेम-भक्ति की व्यज्ञना की है वहाँ 

उन्होंने हिन्दी-साहित्य के रीतिकालीन कवियों की तरह भिन्न-भिन्न प्रकार की नायिका, 
उनकी प्रेम-दशा, उनकी अवस्था तथा हाव-भाव का चित्रण गोपियों की प्रेमदशा रूप में 
शास्त्रीय ठक्ञ से नहीं किया, फिर भी गोपियों के प्रेम की व्यवस्था बहुत कुछ उसी ढाँचे में 


१--लेखक के निजी, परमानन्ददास-पद-संग्रह से, पद नं० १२० । 
३-ज्लेखक के निजी, परमानन्ददास-पदु-संग्रह से, पदु नं० ११३ ) 


काव्य-समीत्ता ७३१३ 


अकृत्रिम रूप से ढल गई है। कृष्ण प्रेम में विमोर गोपियाँ कई प्रकार की नायिकाओं के 
ही रूप में हमारे सामने आती हैं। उनकी प्रेम-व्यञ्ञना में मी काव्य-शाज्र भें बताई हुई 
प्रेम की अनेक अवस्थाएँ मिलती हैं। परमानन्ददास के काव्य में संयोग-प्रेम की जो 
विभिन्न परित्थितियाँ हमें मिलतो हैं उनका दिग्दशन नीचे की पदिक्तियों में कराया जाता है-- 


परमानन्ददास के काव्य में संयोग-प्रेम को नायिक्रा-रूपा गोपी मुख्यतः वासक्सज्जा, 
अमिसारिक्रा, खण्बिता, स्वाधीन पतिक्का तथा, सम्भोग-सुख-हर्षिता के रूप में चित्रित मिलती 
है। इन नायिकाओं के कुछु उदादरण परमानन्द दास के पदों में से दिये जाते हैं-- 
बासकसजा -- 
राग सारह्ज 
नवरंय कंचुरी तन याढ़ों, 
नंवरंग सुरंग चूबरी श्रोढ़े चन्द्र बधूसी ठाढ़ी | 
नक्ंग मदन गुगाल लात स्मो प्रीति निरंतर बाढ़ी, 
स्याम तमाल लाल मन लपटी कनकलता सी श्राढ़ी | 
सब रंग सुन्दर नवल किस्तोरी, कोककला ग़ुनफाद़ी ; 
परमानंद स्थामी की जीवति रस सायर मसथि काढ़ी [! 
अभिसारिका -- ु 
है राग सारह्न 
सुनि राधा एक बात ली, 
तू जिन डरे रेनि अवियारी येरे पछे आउ चली । 
तहाँ ले' जाजँ जहाँ मन मोहन में देखी एक बह गली , 
सघन निकुंज सेज कुसुमनि राच यूतत्न आछी बिटप तली। 
हरि की झपा को मोह भरोसो ग्रेम चतुर चित करत अली , 
परमानंद स्वामी को मॉल किन मित्र उदे जेसे केंकल कली ।' 

4 खरिडता--अश्छाप कवियों ने समान रूप से खणिडता-माव के पद प्रचुर सद््ख्या 
में लिखे हैं। इन पदों में प्रातःकाल किसी गोपी के घर आए हुए कृष्ण के उनीदे नेत्र, 
क्क्वित वेशभूषा, लटप्टी चाल, उनको बातों में अ्रव्यवस्था, तथा उनके मुख कपोलों पर 
चुम्बनादि के रति-चिह्नों का वर्णन है। साथ में इन चिह्ों को देखकर नायिका के कोप ओर 
कृष्ण के ऊपर उनके उपालम्भ का भी चित्रण है। खरिडता भाव के इन पदों में एक बात 
यह देखने को मिलती है कि प्रेमासक्त गोपियों के प्रेम में, कृष्ण को अन्यत्र श्रासकत जानकर 


१--लेखक के निजी, परमानन्दुदास-पदु-सद्मह से; पद नें० १२० । 
२--लेखक के निजी, परमानन्ददास-पदु-सड्ञद से, पद्‌ नं० ११३ । 


रेड अशडाप 


भी, कोई कमी नहीं आती । वे कृष्ण पर कुपित होती हैं, उन पर व्यज्ञवाणों की बौछार 

करती हैं, परन्तु अन्त में कृष्ण की एक मधुर मुसक्रान ओर प्रेम भरी चितवनि उन्हें जीत 

लेती है । कोप दूर हो जाता है ओर वे कृष्ण के आने को ही; चाहे वह रात भर की प्रतीक्षा 

के बाद प्रातःकाल ही सही, अमिनन्दनीय तथा अपना अ्रह्योमाग्य, समझती हैं । 
खणिडितामाव-- राग विभास 


कमल नयन श्याम संदर निस्रके जाये आलस भरे 

करनख उर अरुन रेख माॉनहु सप्ति अधे घरे | 

लटपदा सिर पाग बनी खत्तित बरन तिलकु टरे , 

मरगजा उर कुपुम माल सूषन अंग अग पर | 

पुरति रंग उमयि रहे, रोम पुलाक होत खरौ , 
परमानन्द रधिक राय जाके भाग ताह दढरे।'! 
गोपी संयोग-सुख की सखी से छिपाना चाहती है, परन्तु भीतर की पुलक-मावना _ 
खुल ही जाती है। 


स्वाधीन पतिका-- राग सारड्र 


सुनतहु जिय धरि मुरि मुस्तिकानी 

कोंन स्थाम नंद सुत कैसो, श्रमगढ़ छोली बानी | 

कछ अनुराग ह॒दे को जनायो, अ्रलक लड़ी मनि ठानी 

ले श्यामता नेन में राखी, अंजन रेख सयानी | 

जी की बात न प्रकट जनावाति, चोंप रहत क्‍यों छानी , 

परमानंद प्यारी विचित्र मति मुख रूखी, हिय बानी ।* 

संयोग-प्रेम-वर्णन में इन कवियों ने कोई भाव लोक-मर्यादा के भय से छिपाया ओर 
छोड़ा नहीं है। यहाँ तक कि राधाकृष्ण की सुरति-क्रीढ़ा का भी इन्होंने चित्र अ्रज्धित कर 
दिया है, जो वास्तव में मर्यादा की दृष्टि से अश्लील ही कहा जायगा । परमानन्ददास जी 
सुरतान्त नायिका का चित्र खड़ा करते हैं । चित्र सचमुच में सजीव ओर सुन्दर है-- 
राग बिलावत 

चली उठि कंज भवन तें भोर , 

डरयमगात लटकत लट छूटें पहरे पीत पटोर । 

अहुून नेच घूमत आलस बस मनु रस सिंधु हिलोर 

गिरि यिरि परत यलित कुत्तुमावलि पिथिल सीस कच डोर 


१--लेखक के निजी, परमानन्द दास-पदु-सम्रह से, पद नं० १४६ । 
२--लेखक के निजी, प्रमानग्द दास-पद-संगह से, पदु नं० १४६ । 


काव्य समीक्षा ७१५ 


पद नख अंक जुगल राजत वर राजित सुभय हिये तन योर , 
प्रमानंद प्रभु रसी निसा अब लपटि हँसी मुख मोर 
गोपी और कृष्ण के प्रेम की अतिशयता इतनी अधिक है कि गोपियाँ णह-काम्मों में 

कृष्ण का हौ ध्यान करती हैं। दघि बेचने जाती हैं तो वे दधि का नाम भूल कर गोपाल 
नाम ही पुकारने लगती हैं। संयोग-सुख के वर्णन में अनेक पदों में गोपियों के रोमाश्व, 
उमडग,आत्मविस्मृति आदि अनुभावों का चित्रण हुआ है। संयोग-प्रेम की अवस्था, जसा 
कि अ्रन्यत्र भी कहा गया है, दो स्थानों पर होती है--एक तो कुल्लन-मवन, मार्ग तथा रास 
भूमि में साज्ञात्‌ मिलन रूप में; तथा दूसरी, दधि-वेचन समय अथवा बनान्तर, मान और 
प्रवास-विरह के भावनामय मिलन में | प्रेम की मान-दशा का अष्ठछाप कवियों ने प्रचुरता के 
साथ वर्णन किया है ! इ 


मान अथवा रूठने की अवस्था प्रेम का एक स्वाभाविक शअ्रद्ध होतां है। प्रिय कभी 

प्रेमी से रूट जाता है ओर कभी प्रेमी प्रिय से | गोपी-कष्ण-प्रेंम में, तथा भारतीय प्रेम-पद्ध ति 

में प्रेम पाने का प्रयत्न नायिका की अनुभूति नायक में नहीं दिखाई 

प्रेम की मान-अवस्था जाती। संयोग के बाद जो प्रेम का रूप होता है, उसमें नायिका 

को ही प्रेम ओर रूपगर्विता के रूप में दिखाया जाता है। मान की 

अवस्था में नायिकाओं का ही रूठना बहुधा भारतीय प्रेम-परम्परा में दिया गया है। इसी प्रेम- 

परम्परा के अनुसार भक्त-कवियों ने भी गोपी-इष्णु-प्रेम में जब मान-भाव का चित्रण किया है, 

तब गोपियों को ही मानिनी रूप दिया है। ओर उन्हीं का दूती द्वारा अथवा स्वयं कृष्ण द्वारा 

मान-मनावन दिखाया गया है। जसे पूबराग की अवस्था- में सखी का अ्रथवा दूती का काय॑ दो 

प्रेमी जनों को मिलाने का होता है, उसी प्रकार इन दोनों दती ओर सखी का; मान अवस्था में भी 

बहुत कार्य होता है। दूती मानिनी के रूप लावण्य की प्रशंसा करती है, नायक की दशा 
का वर्णन करती है तथा फिर मना कर उसे उसक्रे प्रिय के पास ले जाती है। 


मान की अवस्था दो तरह से उपस्थित होती है। प्रेमी चाहता है; कि मेरे सिवाय 
मेरा प्रिय किसी को अपना प्रेम न दे। यदि नायक अन्यन्र अपनी अनुरक्ति रखता है, तब 
नायिका अपने प्रिय नायक से रूठ कर अपना कोप ओर अ्रसहयोग प्रकट करती है। इसे 
ईर्ष्या-जन्य मान कहते हैं | दूसरी स्थिति मान की उस समय होती है जब प्रत्येक समय प्रेमी 
अपनी संयोग की गअतृप्तता प्रकट करता है। यद्यपि प्रिय का इसमें कोई दोष नहीं होता फिर 
भी प्रेमी अकारण प्रिय की बितफ़्ाई की शिकायत” किया करता है। इसे प्रणय-जन्य मान 
कहते हैं। मान में मानिनी के हृदय में नायक के प्रति उपेज्षा का भाव न आना चाहिए, 


१०--ले खक के निजी, परमानन्द दाख-पदु-संग्रद से; पद सं० १४१ । 


७१६ अइलछाप 


अन्यथा मुख्य प्रेम की उत्कषता के स्थान पर प्रेम का हास होने लगता है और फिर तरिच्छेद 
की सम्भावना हो जाती ह | उस समय प्रेम न रह कर शनत्रता का भाव प्रधान हो जाता 
है। कृष्ण भक्तों ने जहाँ मानिनी राधा अथवा किसी अन्य गोपी का मान दिखाया है वहाँ 
उन्होंने उनके मान को प्रेम का वद्धंक उपकरण ही चित्रित किया है। और वास्तव में है 
भी ऐसा ही | बाल भाव के पदों की तरह परमानन्द दास के मान के पदों में भी बहुधा यह 
बात देखने में आती है कि कवि कृष्ण के नायक रूप के साथ कृष्ण कौ ईश्वरता का प्रदर्शन 
करना नहीं भूलता । ऐसे अनुभव से लोकिक प्रेम की स्वाभाविक सरसता भज्ञ होकर अन्योक्ति 
में कहे मक्ति-प्रेम काही भान होने लगता है। मान अवस्था संयोग में वियोग” की अवस्था 
होती है। मानिनी राधा की दूती कहती है +- 
“ न्‍ राग सारज् 
छाँड़ि न देत कूटो श्रति अभिमान 
मिलि रस रीति ग्रीति करि हरि सों सुंदर हैं भगवान । 
यह जोबन घन दिवस चारि को पलटत रंग ज्यों पान , 
बहुरि कहाँ यह अवसर मिलि है योत वेष को ठान | 
बारंबार दृतिका सिखवे करि अधथर रस पाव , 
. परमानन्द सागी सुख सायर सब गुन रूप निधान ।'* 
राग कानन्‍्हरो 
मानिनी ऐतो मान न कीजे , 
यह जोबन अंजुनी को जल ज्यों जब गोपाल मांये तब दीजे | 
-निति दिन घपटे बढ़े नहीं सुंदरि जेसे कला चंद की छीजे , 
पूरन पुन्य चुक्रत फल वेरों काहे न रूप नेन भरि पीजे। 
चरन कऊल की सपति करति हों ऐसो जीवन दिन दस जीते , 
परमान॑द स्वामी सतों मिलि के अपनों जनम सफल करि लीजे ।* 


राग सारह् 
चलि ले मिलहु मदन योपालढि । 
भले ठारे बेठे नंदनंदन कूजित बेन रसालहिं 
चतुर सर्खी माधों जु की पठई पिंखवति हे ब्रज बालहिं , 
मानि मनामों पाथ लगति हों ओर बात जिन चालहिं | 
माता गिता बंषु सब गुरजन लाज दछाँड़ि भाज लालहिं , 
परमानद्‌ प्रभु भल्रो मानि हे चित दें वा बनमालहि |! 
१$->लेखक के निजी परमानन्ददास-पद-संग्रह से, पद नं० १११ । 
२०-लेखर के निजी, परमानन्ददासन्पद-पंग्रह से पद नं० १४६ । 
इ3े--लेखक के निज्ञी, परमानन्दुदास-पदु-सग्रह से पदु न० १६० ! 


काध्य-समीत्ता 3१७ 


प्रेम कौ संयोग अवस्था में सखा और सखी प्रेम के बढ़ाने में सहायक होते हैं, यह 
पौछे कहा गया दै। संयोग प्रेम के सुख को बढ़ाने में प्राकृतिक वातावरण और प्रेमी 
जनों की नित्य की नवीन-नवीन वेष-भूषा तथा रूप का लावश्य _ 
सयोग प्रेम के उद्दीपक भो विशेष सहायक होते हैं। राधा अथवा गोपीकृष्ण-प्रेम में 
कृष्णुभक्त कवियों ने कृष्ण और राघा के अपार रूपराशि तथा 
उनके आक्रषक वेष का बहुत वर्णन किया है, साथ में संयोग प्रेम की अब्ृस्या के ऐसे अमोद- 
प्रमोदों का भी वर्णन क्रिया है जो उल्लास भरो ऋतु के प्रभाव के सहयोग से दम्पति के 
आनन्द को वृद्धि करते हैं। इस प्रकार के चित्रण परमानन्ददास के काव्य में भी मिलते हैं। 
ग्वाल सखाओं के बीच बेठे हुए कृष्ण के गोपो-बल्लभ रूप तथा वेश का चित्र कवि इस 
प्रकार देता है-- डे 
राग सारक्ष 
बंदपि बनी कमल दल लोचन , 
चिववरनि चार चतुरं चिंतामनि बिनगुन चाप मदन सर मोचन | 
कटि पीतांबर लाल उपरेना माथे पाय मनोहर कुंडल , 
मुक्ता कंठ हाथ में बीरा पाय पाउरी यति त्रज मंगल । 
नंद किप्तोर कूल कालिंदी संग योपाल सभा में मंडल । 
परमानंददात बलिहारी जे जगदीस कंस-कल-खंडन | 
नायक की सुन्दर चितवनि, उसको कुटिल अलकावलि, तथा रस से युक्त रूप नायिका 
के मन को हठपू्वक इरण करते हँ-- 
राग सारद्भ 
कानह कमल दल नेंन तुम्हारे , 
अरुन बिपाल बंक़ अबल्लोकति हठि . मन हरत हमारे । 
तिन पर बनी कुटिल अनजक्ावलि सानहु मधुर ऋरारे , 
अतिसे रपिक रसाल रत्न भरे चित तें टरत न टारीं 
मदन कोट रति कोटि क्रोंटि ससि ते तुम ऊपर वारे , 
परमानन्द दास की जीनि यिरिवर नंदहुलारे ।* 
उधर प्रेम की साज्षात्‌ प्रतिमा राधा भी, सब्ंगुण-सम्पन्ना, सुन्दरता की प्रति-मूर्ति 
तथा अपनी वेश भूषा में चन्द्रबधू के समान बी हुई अपनो चारुचितवन से कृष्ण के हृदय 


को बींध रहो है । 


१--ज्षेखक के निजी, परमान-द्‌दा स-पद-मंग्रह से, पद नं १२६ । 
२--लेखऊ के निजी, परसानन्दुद[स-पद-संग्रद से, पद बं० १३० | 


७८ अधलछाप 


राग सार 
राधा रसिक गातालहिं भावे , 
सब गुन निपषुन नवल अंग सुन्दर ग्रेम मुदित कोंकिल स्वर गावे 
पहेरि कुस्ंभी कठाव की चोली चंद्र बधू सी ठाढ़ी सोहे, 
सावन मात भूमि हरियारी मग नेवी देखता मन मोहे। 
उपमा कहा देउँ को लाइक, केहरि की वाही मगलोचनि 
परमानंद प्रभु प्राग बल्‍्लभा चितवनि चारु काम सर मसोचनि |! 


कष्ण के कमल-नयन राघा के मन-मधुत्र को बरच्रस विभोर करते हैं, तो उधर राधा 
का मुखचन्द्र अयनी सुधा-धारा से कृष्ण के 'होतल' को सींच रहा है। राधा के चन्द्रभुख के 
लिए, कृष्ण के नेत्र चकोर बने हैं| राधा के रूप पर परमानन्ददास कहते हैं--- 


राग कव्यान 
अमृत निचोय कीयो एक ठोर , 
तेरो बदन समारि सुधानिधि तादिन विधिना रची ने और । 
सुनि राधे कहा उपमा दाजे स्यथाम सर्नोहर थये चक्रोर , 
सादर पीषत मुदित तोहि देखते, तपत काम उर नंदकिसोर | 
कोन कोन अंग करों निरूपम गुन अरु सींव रूप की रासि , 
: परमानंद स्रामी मन बाँध्यों लोचन बचन ग्रेव के पासि ।* 


प्रेम-शज्ञार की उद्दीपक ऋतग्रों में हमारे देश में दो ऋतुश्नों का विशेष महत्व रहा 
है ओर प्रेम-भाव के चित्रण में इन्हीं दो ऋतुओ्ं का प्रचुर वर्णन हमारे -देश के कवियों ने 
किया है। ये दो ऋतुएँ वर्षा ओर वसम्त हैं। दोनों ऋतुश्नों में प्रकृति की शोभा छ्ुमावनी 
हो जाती है । मनुष्यों के हृदय उमज्ग से भर जाते हैं और वे इन ऋतुओं. में अनेक उत्सव 
मनाते हैं। अष्टछाप कवियों ने भी वर्षा तथा बसनन्‍्त ऋतु के उत्सवों का विशेष वर्णन किया 
है। उन उत्सवों के संसर्ग से उन्होंने इन ऋतुओं की शोभा ओर राधकृष्ण के प्रेम-प्रमोदों 
का वर्णन भी किया है। अथ्टंछाप कवियों के इस प्रकार के पद, वर्षोस्सव-कीतैन संग्रह, भाग 
१ तथा कौर्तन-संग्रह, भाग २ वसन्‍्त ओर घमार, नामक पुस्तकों में छुपे हैं । 


ता 


वर्षो-परमनन्ददांस ने भो वर्षाऋतुं की मनोरम शोभा, वथा मोर कोकिल आदि 
के सुहावेने शब्दों का वर्णन करते हुए, राघा कृष्ण के हिंडोला भूलने पर बहुत पद गाये 
हैँ जो उन ही संयोग-प्रेम-लीला के दी अ्रक्ञ हैं । क्‍ 


वर्षाऋतु में संयोग-सुत्र को लूटनेवाली नायिका बादलों का स्वागत करती >> 


१--लेख क कै निज्ञो, परमानन्द्दास-पद-संग्रह से; पद नं० २६७ ।! 
२-- लेखक के निजी, परमानन्ददास-पद-संग्रह से; पद नं० १३५ | 


प्रेम-रस से भीज-भीज कर राधा और कृष्ण ने वर्षा में दिडोंला डाला है-- 


काव्य-समीक्षा 


क्‍ मव्दार 
बरसि रे सुहाय मेंहा में हरि को सद्ग पायो , 
भाजन दें पाताम्बर सारी बड़ी बड़ी व दन आयो | 
ठाड़े हंसते राधिका मोहन राग मल्हार जयायो 
परमानंद ग्रभु तरवर के तर लाल करत मन भायों |! 


राग गोरी 


मकूलत नवल किशोर किशोरी , 


उत बज भूषण कुँवर रसिकवर इत वृषभान नंदिनी गोरो। 

नॉलांबर पीतांबर फरकत, उपमा घनदायिनि छुबि ओरी, 

देखि देख फूलत ब्रजसुंदरि देत कुलाय गहे कर डोरी। 

मुदित भई यों सुरमिलि यावत, किलक किलक दे उरज अकोरोी , 

परमानंद प्रभु मिलि' सुख बिलसत इन्द्रबधू शिर घुनत झकोरी | 
बसन्त-बहार --ऋतुराज बसनन्‍्त की रज्ञ भरी शोमा के बीच परमानन्ददास ने राधा- 
कृष्ण के संयोग-प्रेम के अनेक दृषोल्लासों का वर्णन किया है। इस ऋतु के मदन-महोत्सव, 
तथा होली-त्योहारों का वर्णन अष्टछाप के सभी कवियों ने किया है और उस वर्णन में उन्होंने 
राधा तथा गोपी कृष्ण के होली खेलने का अनेक प्रकार से वर्णन किया है। परमानन्ददास 


की एक गोपी बसन्‍त आगमन पर राधा से कहती है-- 


होली -- 


आज मदन महोत्सव राधा , 

मदन गोपाल बसंत खेलत हैं नागर रूप श्रयाधा | 
निधि बुधवार पंचभी मंगल ऋतु कुमुमाकर आईं , 
जगत विमोहन मकरध्वज की जहूं तह फिरी दुह्ाई | 
मनन्‍्मथ राज पिंहासन बेठे तिलक पितामह दीनों , 
छुत्र चैंवर तूश्गीर शंखघुनि विकट चाप कर लीनों । 
चलो सखी तहाँ देखन जेये हरि उपजावत ग्रीति , 
परमानंददास को ठाकुर जानत है सब रीति। 


लालन सँय खेलन फाग चली , 

चोवा चंदन अगर कुंकुमा छिस्कत घोष गरलीं। 
ऋतु बसंत आगम नवनागारि जोबन भार भरों , 
देखन चली लाल गिरधर को नंद यू के द्वार खर्रो | 





१-- वर्षात्सव-की तन, भाग २, देसाई, एछ र८झ३े | 

२--वर्षोत्सव-कीतंन, भाग २, देसाई, पृष्ठ ३३०। 

३०-क्रीत न-संग्रह, भाग २, बसन्त-घमार, देसाई, एष४ठ ३६ । 
| श 


ऊरे० ः अश्छाप 


रती परी चोली पहरे नोतन झृमऋ सारी , 
मुखहि तंबोल मेन में काजर, देत भागती गारी | 
बाजत ताल मुदंग बाँयुरी गारत गीत चुहाए , 
नवल गोपा न नवल बज बनित, विकृति चोहरें आए | 
देखो आय क#ष्ण कः लीला बिहरत गोकुल माही , 
कहत न बने दात परमानंद यह सुख अनत जु नाहीं ।* 
राधाकृष्णु-प्रेम के बसंत-विहार ओर होली-सम्बन्धी पदों में भी कवि की भक्ति-मावना 
का कई ध्थानों पर प्रकाशन हुश्रा है । जैसे - 
नन्‍दकुँ[र खेजत राधा संग यमुना पुलिव सरस रंग होरी , 
नव पयश्याम मनोहर राजत शयामा सुमय तन दामिनी गोरी | 
५ *५ 4 
थक देव किन्र मुनियन सब सन्‍्मथ निज सन यों लण्योरी , 
परयानंद दास या सुखक्रों याचत विबल युक्ति पद छोरी ।* 
होली के ऊपर सूर, परमानन्दास तथा नन्ददास ने राधाकृष्णु अनुराग के बहुत पद 
लिखे हैं जिनमें बहुत लम्बे लम्बे पद भी हैं। परमानन्दास का भी एक पद, जिसके बीच में 
छुन्द भी आये हैं, बहुत बड़ा है जो कोत॑न-संग्रह, भाग २, धमार में पृष्ठ १५४ पर छुपा है। 
पीछे मधुर भक्ति के प्रकरण में, विरह-भाव कौ महत्ता ओर इस भाव की विविध 
अनुभूतियों द्वारा प्रात आनन्द का उल्लेख किया गया है। साथ में वहाँ यह भी कहा 
विययोग-प्रेम गीत्यात्मक शेली में चित्रण करने वाले तीन ही कवि हैं-- 
सूरदास, परमानन्ददास तथा कुम्भनदास। इनमें भी सूर और 
परमानन्ददास के विरद के पद बहुत वेदनामिभूत और प्रथावोधादक तथा भक्ति और काव्या- 
नन्द पूर्ण हैं। नन्ददास ने भी विरह वर्णन किया है, परन्तु अपने कथानक् काब्यों में ही, 


गीतों में ऐसा नहीं है । यहाँ परमानन्ददास द्वारा अज्डित वियोग-प्रेम के चित्र उपस्थित किये 
जाते हैं | -- 


हन् 


' तथा करण स्मिक स्थिति । इनमें से पूवराग तथा मान-अवस्थाओं की मीठी कसक-मरी-. 
बेंदना का वन, जिसका परमानन्ददास ने ग्ोषियों कौ स्थिति में बेठ कर श्रनुभव किया 


१--कीतन-संग्रह, भाग २, बसन्त-धमार, देसाई, एृष्ट & । 
. ३--कौतन-संग्रह, भाग ३, बसन्त-घमार, देखाई, एष्ट ७७ । 


काब्य-समीत्ता जर्‌रे 


था, पीछे किया जा चुका हैं। करुण-वियोग का भक्तिकाव्य में कोई स्थान नहीं हैं। 
भारतीय आदर के अनुसार भी किसी घठना अथवा वर्णन को दःखान्त नहीं बताया जाता । 

म-वियोंग की व्याकुल अवस्था में अकिश्वनता, दौनता, मलिनता; आत्मविस्मृति तथा 
मूली आदि दशाएँ तो दिखाई ही जाती हैं, परन्तु उसकी अन्तिम अवस्था मृत्यु अथवा 
प्रिय या प्रेमी दोनों में से किसी की भो मझृत्यु नहीं दिखाई जाती | दुःखान्त घटनाओं को, 
सुख की ओर मोड़ दिया जाता है| यह वास्तव में संसार का मामूल' नहीं है, केवल एक 
आदर्श मावना है, परन्तु लोक-कल्याण की भावना से प्रेरित. होकर भारतीय क्वाब्य ने सदा 
से ऐसा ही क्रिया है। इधर भक्तिल्‍क्षेत्र में भी भगवदुभक्कों ने विरह की चरमवेदना-यूर्ों 
अवस्था को परमानन्द में परिवर्तित कर दिया है। ओर विरह के आनन्द को मोच्ष अवस्था 
के आनन्द से बढ़ कर बताया है। कृष्ण-चरित्र की कथा को यदि साधारण दृष्टि से देखा 
जाय तो गोपी कृष्ण का वियोंग चिरवियोग होने के कारण करुखात्मक विरह ही है, परल्तु 
भगवान्‌ के अनन्य भक्तों ने वियोग में भावनामय संयोग का अनुभव कर बिरह को पूर्ण 
आनन्द का खोत मान लिया है। ओर उस विरह का; उन्होंने इसी भाव से प्रेरित होकर 
वर्णन किया है । 


सूर के काव्य में विरह-वर्णन दो स्थानों पर है| एक गोपी परस्पर विरद-व्यश्जना में 
दूसरे, गोरी-उद्धव-संवाद अथवा भ्रमर-गीत में | परमानन्ददास ने कृष्ण-चरित्र के कथानक 
. भाग को नहीं लिया | इसलिए. उनके बिरह के पद सूरसागर के क्रम के अनुसार नहीं है। 
वेसे परस्पर शोपी-वार्तालाप तथा गोपी-उद्धव-संवाद को प्रकट करनेवाले अनेक पद उनसझ्के 
काव्य में हैं; जिनमें त्रजजनों की विकल वेदना का चित्रण है। 


भक्त कवियों का ध्येय काव्यशासत्र के अनुसार गिनाई हुई विरह कौ दशा और 
परिस्थितियों के अनुसार विरहमांव का चित्रण कर विरह की उक्त विविध परिस्थितियों के 
उदाहरण उपस्थित करना नहीं रहा है; जेंसा कि बहुधा हिन्दी के रीतिकालीन कवियों ने 
किया है। कृष्ण भक्तों क्री माव-व्यञ्ञना कृत्रिम नहीं हैं, यह उनकी स्वानुभूति है। इसी 
प्रकार परमानन्ददास ने भी गोपी-विरह में जिन भिन्न-भिन्न विरह-दशाश्रों का वित्रण किया 
है, वे उनकी अनुभूत बाते थीं। बेसे परमानन्ददास को विरह की काव्य-शाजक्त दशाओं 
का ज्ञान अवश्य था; क्योंकि गोपियों की विरह कथा के द्योतक एक पद में उन्होंने कहद्दा 
है--'परमानन्दस्वामी के विछुरे दसमी अवस्था आई! । काव्य को दृष्टि से इनकी विरह- 
व्यज्ञना का विवेचन यहाँ काव्य-शासतत्र में बताई विरह की दशाओं तथा श्रवस्थाश्रों के 
अनुसार ही किया जायगा । 


नित्य के आमोंद-प्रमोदों के बीच एक दिन अक्रूर जी कंस का निमनन्‍्त्रण लेकर आते 
हैं। और दूसरे बिन कऋष्ण का मथुरा के लिए प्रस्थान दो जाता है। एक बार मथुरा जाकर 


क्र अश्छाप 


फिर कृष्ण अपने दिव्य तथा भौतिक शरीर से वापिस मथुरा नहीं श्राये । परमानन्ददास ने 
इस प्रसइशा पर भी पद बनाये है| परन्तु उसके इन कयानकन्सम्बन्धी पढ़ों में नीरखता है । 
उनके पदों मे सरसता उसे समय के प्रसद्शों में आती है जब ऊुष्णु रथ पर चढ़कर बच 


देते हैं ओर पीछे गोपियाँ जाते हुए रथ को अपलक्ध भाव से देखती रह जाती हैं। पथु।।- 
गमन-सम्रय गोवियों की दशा का चिंत्रणु परतानन्ददास जी इ २ करते हैं-- 


राग सारद्ग 
चलतहु न देखन पायो लाल 
नौके करि न बिलोक्यों श्रीमुख इतनों ही रहयो जिय साल 
लोचन मूँदिं रहे जल पूरित दृष्टि भई कलिकाल , 
दूरि भये रथ ऊपर देखें मोहन मदन योपाल | 
माड़त हाथ बिसूरति सुंदरि आतुर बिरह बिज्ञल , 
परमानन्द स्वामी फिरि चितयी अंबुज नेंन विसाल |! 
गोपियों शी दशा के साथ कृष्ण के मित्र-गोपों कौ दशा भी दंयनौय है--- 


राग सारद् 

विधिना विधि करी विपरीत , 

स्थाम सनो#र विक्ुस्त लागे बालदसा के मीत | 

ले अकर चले मघुतन को सब्र बज भयो भयभीत , 

साँचे भये तबहि हम जाने यश जु गाये गीत | 

चूक़ परी सेवन नहिं पाये चरन सरोज पुनोत , 

परमानंद अब कबैहिं मिलेंगे सुब॒ल' श्रीदावा मीत | 

कृष्ण मथुरा चले गये, उनके आगमन कौ प्रतीक्षा में कई दिवस, कई महीने, कई . 

वर्ष बीत गये। जैसे-जेसे दिन बीतते हैं वेसे ही वेसे उनकी आशा शिथिल होती जाती है और 
वेदना और विकलता दृद्धि पाती जाती हैं; घर में, डगर में, कुञ्ज में, जहाँ कहीं, गोपियाँ एक 
दूसरे से मिलती हैं अपनी विहल भावावलि को एक दूसरे पर प्रकट कर, थोड़ी देर को हृदय 
के मार को हलका कर लेती हैं | एक दिन कृष्ण का सन्देश लेकर कृष्ण की हो अनुहारि का, 
उनका एक मित्र उद्धव ब्रज में आया | गोपियों को आशा थी, कदाचित्‌ उनका प्रिय कृष्ण 
आर गया, परन्तु कृष्ण के स्थान पर दूसरा व्यक्ति देखकर उन्हें निराशा हुई | अन्त में कृष्ण 
की पत्रिका पाकर ही उन्होंने सन्‍्तोष किया। उद्धव ने गोपियों को ज्ञान का उपदेश दिया । 
गोपियाँ अपनी अनन्य भक्ति से तिल भर भी न डिगीं, आखिर उद्धव भी भक्त बन कर चले 
गये । इसके बाद गोपियाँ चिरवियोग में रहीं। विरह में ही, उनको आनन्द आने लगा ओर 





३--ल्ेखक के निजी परमानन्ददास-पद-संग्रह से पद नं० $७६ड)। 
१--लेखक के निजी, परमानन्ददास-पद-संग्रह से; पदु नं० १७० । - 


काब्य-लमीक्षा ७२३ 


भाव-जगत में कृष्ण-संयोग का श्रानन्द-लाम कर सभी पक्कार के लाभ को उन्होंने त्याग 
दिया | परमानन्ददास के, भँवरगीत से आगे की कथा के पद, उपलब्ध नहीं हैं। इस सम्पूर्ण 
कथानक को विरह के पदों की असम्बद्ध शृंखला के लाथ परमानन्ददास ने प्रकट किया है 
इसी कथानक में गोपियों की विरह-दशा का भी चित्रण है। 


काव्य-शासत्र में विद की दश दशाएँ! कही गई हँ--श्रमिलाषा, चिन्ता, गुण- 
कथन; स्मृति, उद्वेग, प्रलाप, उन्माद, व्याधि, जड़ता तथा मरण | इन दश दशाओं के 
अतिरिक्त इनमें से कुछ से मिलती हुई प्रवास-विरह की दश स्थितियाँ* काव्य-शात्र में और 
बताई गई हैं जेसे --असोष्ठय अथवा मलिनता, सन्ताप, पाण्डता अथवा विवृति, कृशता, 
अरुचि, अधृति अथवा चित्त कौ अ्रस्थिरता, विवशता अथवा अश्रनावलग्ब, तन्मयता, 
उन्माद, तथा मूर्दा | इसके श्रतिरिक्त मिन्न भिन्न ऋतुओं में प्रेमियों के विरद्दी मन की जो 
दशा होती है, तथा, अपने पास के वातावरण तथा सम्पर्क की बस्तुओ्नों से जो दुःग्व की 
उद्दीमि होती है, उसका वर्णन भी काव्य-श'स्र ग्रन्थों में किया गया है। परमानन्ददास क्रे 
काव्य के गोपी-विरह-प्रसंग में इन मानसिक तथा शारीरिक विरह-दशाशओ्ं में से श्रनक का 
सजीव और संवेदना-संक्रामक वर्णन है । 


मन में प्रिय मिलन की श्रमिलाषा, पूर्वराग तथा प्रवास-विरह इन दोनों अवस्थाश्रों 
में हुआ करती है। गोपियाँ कृष्ण के प्रवास-विरह में अमिलाषा 
अधभिलाधा. करती हैं कि कृष्ण जल्दी आ जायेँ और यदि वे हमें सूल गये हैं 
तो हमारी विनीत चाहना है कि कोई जाकर उनको हमारी याद 
दिलादे | परमानन्ददास की एक गोपी कहती है-- 
राग सारड् 
जो पे कोउ माधो सो कहे , 
तो कत कमल नेन मथुरा भें एक्ो घरी रहे। 
प्रथण हमारी दशा सुनावे गोपी बिरह वहे, 
हा बजनाथ रठत बिरहातुर नेंबच नीर बहे । 
बिनती कर बलबीर घधीर सों चर॒न सरोज गहे। 
परमानंद प्रभु इत सिधारबो खालिनि दरस लहे ।* 


सदेब प्रिय मिलन की लालसा और उसी का चिन्तबन चिन्ता है। यह अभिलापा 


3-“नवेरस, गुत्ताबराय, सचू १६३४ खंस्करगा, प्रष्ठ हेड्डे | 
रे मंपरसख, गुलायराय, सन १8१४ संस्करण, प्रष्ठ 8४ | 
इ३--लेखक के निजी, परमानन्ददास-पदु-संप्रह्द से, पद्‌ नं० १८६ ।| 


७२७ अछछाप 


का उत्कठ रूप है| परमानन्ददास गोपियों की इस दशा का इस प्रकार वर्णन करते है--राते 
को पपीहा पीऊ! पीऊँ का शब्द बोल कर प्रिय की याद 
चिन्ता. दिला रहा है। नींद भाग गई है। यही चिन्ता लगी है क्नि किसी 
ह प्रकार प्रिय मिलें। जब बादल गरजता है और बिजली चमकती है 
तो उसका मन विकलता में उड़ने लगता है। मुरली के शब्द-श्रवण की जब वह 
कल्पना करती है तब वह मूछित होकर गिर जाती है | निम्नलिखित पद में चिन्ता और मूर्छा, 
दो विरह-दशाओं का चित्रण है-- 
राग केदारों 
रनि पपीहा बोल्यो री माई , 
नींद गई चिंता चित वाढ़ी सुरति स्याय की आई | 
सावन सास देखि बरषा रित हों उठि आऑयगन पघाई , 
गरजत गगन दामिनी दसक्त तामे जीउ उड़ाई। 
राग मलार जियो जब काह मुरली मघुर बजाई , 
विरहिन विकल दास परमानंद धरनि परी मुरकाई।' 
शुण-कथन--गोपियाँ कृष्ण की याद में बेठकर उनके गुणों को अपने साथ में किये . 
गये प्रेम व्यवहार को तथा अपने आमोद को एक दूसरे पर प्रकट करती हैं-- 


राग सार 
यह बिरियाँ बनते आवते , 


दूरहिं ते बर बेनु अधर घर वारंबार बजावते। 
कबहुँक केह् माँति चतुरचित अति जऊ चे सुर गावते , 
कबहुँऊ लले नाउँ मनोहर पघोरी धेनु बुलावते। 
यह मित्त नाउँ घुनाय श्याम घन मुरछे मनहिं जगावते , 
आगम सुख उपचार बिरह जुर बासर अंत नसावते | 
रुचि रुचि प्रेम पिया सेंन दे क्रम क्रम बलिहि बढ़ावते , 
परमानंद प्रभु गुव निधि दरसनु पुनि पथ प्रगट करावते |* 
अमभिलाषा तथा चिन्ता से आगे बढ़ी हुईं विरह कौ मानसिक दशा स्मृति की है | 
इसमें प्रत्येक समय प्रिय की याद सताती रहती है। उसकी ज्ञौला, ध्यान में अनेक रूप 
धारिणी हो साज्षात्‌ सामने आ जाती है। इस दशा में कभी 
स्मृति काह्यनिक संयोग से प्रेमी प्रसन्न होता है तो कभी सजग हो प्रिय के 
विछोह से विकल होता है। परमानन्ददास ने इस विरह-दशा के 
प्रदर्शन करनेवाले अनेक अनूठे पद लिखे हैं--- 


१-- लेखक के निजी, परमानन्ददास-प द-संग्रह से, पद नं० ३२३ । 
रे--क्षेखक के निजी, परमानन्ददाख-पदु-संग्रह से, पद नं० २०२ । 


कक 


काव्य-समीक्ता जरण 
राग कल्याण 
हरि तेरी लीला की सुधि आवर्ति , 
कमल नेंन मन मोहनी सूरति मन मन चित्र बनावति | 
एक बार जाय मिलत मया कर सो केंसे विसरावति , 
मृहु मु्तिकानि वंक अबल्ोकनि चालि मनोहर भावति 
कबहुँक निबिड़ तिमिर आलिगनि कबहुँक (कस्व॒र गावति 
कत्रहुक संत्रम क्वाति क्वासि कार संग हीन उठि बार्वात 
कबहुँक चयन मूदि अंतरयति बनमाला पहिराबति , 
परमानंद प्रभु स्‍्थ/म ध्यान कारि ऐसे बिरह गँवावति,' 
राग सारब्ढ 
गोहन वह क्‍यों प्रीति विम्तारी , 
कहत चुनत समुकत उर अंतर दुख लायत है भारा। 
एक दिवस खेलत बन भीतर वेनी सुहथ सवारी , 
बीनत फूल 3 गयो चुमि कंटक ऐसी सही बिया री 
हम पर कठिन हृदय अब कीनों लाल योवरघन पार्री , 
परमानंद बलबौर बिना हम मरत बिरह की जारी। 


प्रिय-वियोग में उद्दग की वह विकल दशा है जब संयोग-समय की सभी सुखदायिनी 
वस्तुएँ प्रेमी को दुखदाई प्रतीत होती हैं। सूर ने गोपी विरह् में इस दशा के अ्रनेक कथनों में 
उद्देग अनेक प्रकार से प्रभावयुक्त पद लिखे हैं। परमानन्ददास ने भी 
गोपियों के मन की इस प्रकार की उद्यम दशा का सुन्दर चित्रण 
किया है-- 
राग गोरी 


ब्रज की और रीत भई , 

गत से अब नाहिंन तुनियत ग्रतिगह चलत रह | 

सप्ति की किरनि तरनि सम लागति जागत निसागई , 
 उद्धर भप सकर क्रेतन की आज्ञा होत नई | 

वन्‍्दाबन की भूमि भावतों खालनु छाॉडि 

प्रमान॑द स्वामी के बिछुरे विधि कछु और ढ़ |! 


१०-लेखक के त्रिजी, परमानन्ददास-पदु-संग्रह् से; पद चं० २२४ । 
२--तेंखक के निजी, परमानन्दुदास-पद-संग्रह्द से, पदु नं० ३२० | 
. इई--लेखक के»निजी, परमानन्ददास-पद-संग्रह से, पद नं० २९१ । 


७२६ अछएलाप 


राग सारहड् । 
गाई री अब तो डर लायत हं वन्दाबन जात , 
गोबिन्द बिन भीत भये तरुवर के पात | 
* ओडही निसी ओही ससि ओही सखि साथ , 
ओह्ली गुल्म श्रोईं बेली पे परत नाहिं हाथ | 
 औई समीर जमुनां नीर दृहत हैं सरीर , 
परमानंद प्रभु सौतल निधि नाहिंन बलबीर |! 
प्रलाप की दशा में विरहीजन विवश होकर अपने मन की व्यथाओं को कहते हैं, चाहे 
सुननेवाला उनमें उतनी लीनता न प्रकट करे। परमानन्ददास की गोपियों की भी ऐसी ही 
* दशा है। वे कहती हैं--क्ष्ण ने हमें बढ़ी बेढब चोट दी है | 
प्रलाप विधाता ने हमें क्‍यों जन्म दिया और फिर जन्म भी दिया तो ब्रज- 
राज से हमारा प्रेम क्यों जोड़ा ओर हमारा नाम 'जनारि क्‍यों 
रखवाया” । इस प्रकार अन्यत्र वे अपनी अकिश्वनता प्रकट कर पुरानी याद से, अपनो हौन 
दशा तथा अभाव की पीड़ा का द्योतन करती हुई प्रलाप करती हैं-- - द 
राग सार 
गोविंदा बीच दे सर मारी , 
उर तन कुटी बिरह दावानल फूँकि एू जि संधि जारी । 
सोच पोच तन छीन भयो अति केसी देह बियारी , 
जो पहले बिधि हरि के कारन आपने हाथ सवारी | 
बरु गोपी घर जनम न लेतों रहत गरभ में डारी , 
परमानन्द्‌ ऐवी कत होती नाऊँ घरयो ब्जनारी। 


तथा-- राग सारह्ज 
मायी को इृह गाय चरावे , 
दामोदर बिन अपने संघातिन कोन सिंगार करावे | 
सब कोई पूर्जे दीपमालिका हम कहा पूजें माई , 
राम योपाल मधुपुरी गसने घाय धाय ब्रज खाई । 
दाम दोहनी माट मथानी जाय पति को पूजें , 
काके मिलें चलें यह गोकुत्र कोन बेनु कल कूजें । 
करत प्रलाप सकल गोपी जन मन मुकंद हरिलीनों , 
परमान॑द प्रभु इतनी दूरि बसि मिलन दोहिलो कौनो |* 


१--लेखक के निज्ञी, परमानन्दुदास-पद-संग्रह से, पदु नं० १३६ | 
१--लेखक के निजी, परमानन्दुदास-पद-संत्रह से; पद्‌ नं० १८७ | 
२-- लेखक के निजी, परमानन्ददास-पद-संग्रह से, पद्‌ नं० २११। 


की... # 





काब्य-सभीत्ता 3२७ 


जब प्रेमी को वेदना बहुत हो जाती है और मिलन की अमिलाषा अपना उत्कट 
राग जे लेती है तब प्रशाप की एक अवस्था, चीज को भी होती है। चित्त में आतर्ता, 
राग सार 

क्यों ब्रज देखन नहिं आबत , 

नव विनोद नई रजधानी नौतन नारिं मनावत | 

सुनियत कथा पुरावन इनकी बहु लोक हैं गातत , 

मधुकर न्याय सकल गुन चंचल रसले रति बिसरावत । 

को पत्ियाय स्थाम घन तन को जो पर मनहिं चुरावत , 

परमानंद ग्रीति पद्‌ अंबुज हरि असराय निभावत'|* | 
परमानन्ददास ने विरह को दराम अवस्था, मरण का काव्य-परम्परा के अनुसार केवल 


मरणु उल्लेख भात्र किया है, उस अवस्था का चित्रण अ्रथवा वर्णन 
उन्होंने नहीं किया । गोपियाँ कहती हैं-- 
राग सोरठ 


जधी यह दुःख छीन भई , 

बालक दसा नंदनंदन सों बहुरि न मेंट भई | 

नेन नेंन सों नेंन मिलावे बयनि बयनिं सों बात , 

बहुरि अंग की संय न पायो यह करी क्र विधात | 

बहुरि क्यों कान्‍ह ने योकुल आए मघुबन हम न बुलाई , 

प्रभानन्द स्वामी के बिहुरे दसमी अवस्था आई |* 

प्रिय के वियोग से सच्चा प्रेमी कितनी ही वेदना सह्दे, परन्तु उसका प्रेम घटता कमी 
नहीं । गोपियाँ, कृष्ण की कठोरता पर उसे कोसती हैं, अपनी दशा की चिन्ता करती हैं, परन्तु 
फिर एक साथ, प्रिय को खोटा कहने पर पछुताने लगती हैँ । एक विरहिणी कहती है--- 
राग सारद्भ 

ता दिन सर्वसु देजँगी बधाई , 

जादिन दोरि कहे सुनि सजनी आए कुँवर कन्हाई। 

में अपनों सो बहुत करति हों लाल न देत दिखाई , 

सोवत जायत दिन अवल्ोकत, उह मन कबहु न जाई। 

मेरी उनकी प्रीति निरंतर बिछुरत पल न घटाई , 

परमानंद विरहिनी हरि की सोचति बरु पछिताई १. 


'फण्ण्कणकभ७४४२३७३३७ पक >नकुछ " 





१--लेखक के निजी, परमानन्द्द![स-पदु-संग्रह से, पद नं० १८६ । 
२-- के खक के निजो, परमाननदुदास-पदु-संग्रह से, पद नं० २३७। 
३०-जेखक,के निजी, परमानन्दद[स-पद-संग्रह से, पदु नें० २२६ | 


$श्८ - आश्छाप 


पीछे कही विरह-दशाओं. के अतिरिक्त परमानन्ददास के पदों में प्रवास-विरह की 
दश अवस्थाश्रों का मी चित्रण हुआ है। इस प्रसज्ञ में परमानन्ददास का एक एक पद 
विरह रस से आप्लाबित है । 
, मलिन दशा में गोपियों की कोई <ज्ञार की श्रथवा बिलास की वस्तु अच्छी नहीं 
असोष्ठव अथवा लगती | यहाँ तक कि अपने शरीर और वेशभूषा की उनकी 
मलिनता इतनी उपेक्षा है कि तन के वन्ल भी नहीं घोतीं। शरीर काँटा 
होकर तेजहीन हो गया है-- 
राग सारज्षः 
किते दिन गए रॉनि सुत्र सोए , 
कछ न मुहाय गोपाल जिदुरे रहे पूँगी सी खोए। 
जबते गये नंदलाल मघुपुरी चोर व काऊ घोए , 
मुख न तंबोर नेंन नहिं कलर बिरह सरीर बियोए | 
दू ढ़त बाट-धाट बन परवत जहाँ जहाँ हरि सेल्यो , 
प्रमानंद प्रभु अपनो पौतांबर मेरे पिर पर मेल्यो।' 
राग कान्हरो 
व्याकुल बार न बॉधति छूटे , 
जब ते हरि मधुपुरी सिधेरे उर के हार रहत सब छूटे । 
सदा अनमनी बिलष बदन श्रति यह ढँग रहति खिलौना से फूटे , 
बिरह बिहाल सकल' योपर जन अमरन सनहुँ बटकुटन लूटे । 
जल ग्रवाह लोचव ते बाढे बचन सनेह तमभ्यंतर घूटे 
परमानंद कहां दुख कासों जेसे चित्र लिखी मति टूटे।* 
इस अवस्था में बिरही को प्रतीत होता है मानो वह अग्नि में जल रहा है। शरीर 
सनन्‍्ताप में होली सी जलती प्रतीत होती है | परमानन्ददास की गोपियों 
की भी यही दशा है। वे कहती हैं--- 
राग कब्याण 
हरि बिनु बेरिनि रैनि बढ़ी , 
हम अपराधिनि निठर बिधाता काहे को सँवारि यढ़ी । 
तन मन जोवन वृथा जातु हैं बिरहा त्रनल डढ़ी , 
नंदनंदन को रूप बिचारत निसि घर होरि चढ़ी। 
जिहि गोगल्र मेरे बत् होते सो विद्या न पढ़ी , 
परमानन्द स्रामी न मिलें तो घरते भल्ी मढ़ी। 
१--लेखक के निञ्री, परसानन्दद/स-पदु-संग्रह से, पद्‌ नं० १६५ | 
२--लेखक के निज्ञी, परमानन्द्दास-पद-संग्रह से, पद्‌ न॑० २५८ | 
३--केख़ क के निज्नी, परमानन्द्दा[स-पद्‌-संग्रह से, पद नं+ २५६। 


काव्य-समीत्ता ७२९, 


इस दशा में बिरही के शरीर की कान्ति नष्ट हो जाती है ओर शरीर तेजह्ौन हो 
पाएडुता अथवा जाता है। एक गोपी अपनी इस दशा को इस प्रकार प्रकट 
विवि करती है-- 
शांग गौरी 

कह वे तब के दिनति के चेन , 

जब गोपाल योकुल में रहते संदर अ्रंबुज नेन | 

यद्यपि राम योप योंपी कल नव यगोघन के ठाट 

ए ब्रज बेन सकल संप्राति खुख ए जमना के धाट 

एक कृष्ण बिनु सबहीं दीसतु है चंद्रहीन जेसें राति , 

परमानंद स्वामी के बिछुरे यईं देह कल काँति |! 


एक एक करके अपना गौरव दिखाती हुई ऋतुएँ चली जा रही हैं । हम रात-दिन 
तारे गिन गिन कर रात काटती हैं। हे नाथ | हम निरन्तर तुम्हारा ही नाम लेती रहती हैं । 
रे वियोग के सम्ताप में हमें चेन नहीं। कभी घर में कभी घाम 
कशता में, इस प्रकार दिन-रात तुम्हारी प्रतीक्षा करती हैं। आज यदि तुम 
हमें आकर देखो तो तुम पाओ्रोंगे कि हमारे शरीर पर केवल 
हड्डी और चाम रह गये हैं ।! इन करुण शब्दों में परमानन्ददास की एक गोपी अपनी 
इस बविरह-अवस्था की क्ृशता का वशुन करती है--- 
राग मब्हार 
बहुरि हरि आवहुये किहिं काम 
रितु बसंत अरू मकर बितीते अरु बादर भये स्याम | 
तारे गगन गवत री माई बीते चारो याग 
ओर काज सब बिसरि यये हरि लेत तुम्हारों नाम । 
छिनु आँगन बहिन द्वारे ठाढ़ी हम सूखत हैं धाम , 
प्रमा।नंद प्रभु रूप विचारत रहे श्रस्थि अरु चांम ।* 
अरुचि-दशा उदवेग-दशा से भी अधिक बढ़ी हुईं होती है। इस दशा में विरद्दी को 
. संयोग-अवस्था की सुखदाई वस्तुओं से घृणा अथवा वंराग्य हो 
अरुयि जाता है। न उसे खाना श्रच्छा लगता है और न पहनना | घर 
के काम-काजों में जी नहीं लगता । गोपियाँ कहती हैं-- 


बनाना न अमर विन कक ॥७3७3:4५4५»-4न+कलन ना "नवीन ना पनननकिननन-नतेन ककननीननान+ अत कका,. जलाना... गाल, 


१ -. लेखक के निजी प्रमामन्ददास-पद-पंग्रह से, पद नं० ३१३६ | 
२ - लेखक के निजी परमानन्दंदास-पद संग्रह से, पद में० ३२१ । 


रेत 


अहशछाप 


राग सारज्ञ . 
मारय माधों को जोवे 
वह अनुहारि न देख्यो कोड जो नेंनन दुख खोब॑ । 
बाल बिनोद किये नंदनंदन सुमरि सुमारि गुन रोव 
बासर प्रति गृह काज न ग्य्वें निस भरि नींद न सो । 
अंतर गति की .बिथा मानसी सो तन अधिक बियगोवें , 
परमानंददास गोविन्द बिनु असुश्रन जलल' उर घोवें ।' 


लौकिक वस्तुओं से बेराग्य तथा केवल कृष्णु-मिलन की उत्कण्ठा में मन को 


तन्यमता का वर्णन परमानन्ददास ने निम्नलिखित पद में बड़े मार्मिक शब्दों में किया है-- 


राग आसावरी 
मेरी मने गोविंद सों मानयो ताते और न जिय भावे , 
जायगत सोवत यहे उत्कंठा फीउ बजनाथ भमिलावें। 
बादी ग्रीति आनि उर अंतर चरन कमल चित दीनो , 
कृष्ण बिरह गोकुल की गोपी घर ही में बन कीनों। 
छाँड़े अहार बिहार देह सुख श्र न चाली काऊ , 
परमानंद बसत हैं घर में जेसे रहत बटाऊ।' 


अधुति की अवस्था में विरही का चै्य॑ छूट सा जाता है। ओर मन की ऐसी अस्थिर 


अवस्था हो जाती है कि वह अपनी विरह-वेदना के कहने में असमर्थता का अनुभव करता है । 


उसका मन कहीं पर भी नहीं लगता | परमानन्ददास की एक गोपी 


अध्ति. . उद्धव से कहती है--'हे उद्धव | हमारी व्यथा ने हमें कुछ कहने के 


लिए. असमर्थ बना दिया है। अब तक कृष्ण आगमन की अवधि 


ओर आशा में हमारे प्राण अटठके हुये थे, परन्तु अब धैर्य छूटा जाता है और प्राण अब 
निकलना ही चाहते हैं । नेत्रों की बहती नदी को तो तुम देख ही रहे हो' द 


राग सारघ्ग 
ऊधो कछु नाहिंन परत कही , 
जबतें हरि मधुपुरों सिधारे बहुते बिथा सही। 
बासर कलप भये अरब मोकी रेन न नींद गह्ी , 


: सुमिरि सुमिरि यह सुरति स्याम की बिरहा बहुत दही । 


पिकेसत आन अठिक में राखे अवध्यों जानि रही , _ 
परमानेंद स्वार्मों के जिनु रे नेनति नदी बही।' 





३-- लेखक के निजी, परमानन्ददास-पदु-संम्रह्द से, पदु मं> २१७। 


२--केखक के निजी, परमानन्दुदाख-पदु-संग्रद से; पद्‌ नं० शे३े२ । 


३--लेखक के निजी, परमानन्ददास-पद-संग्रह्द से, पद नं० २३१ | 


काब्य-संमीज्ञा.... 3३१ 


- मनुष्य के क्रिया-कलाप की घटना-स्थली प्रकृति का मानव-जीवन से घनिष्ट सम्बन्ध 
है। भारतीय काव्य में प्रकृति का इतना स्व॒तन्त्र वर्णन नहीं हुआ जितना उसका मानव-भावों 
के उद्दीपक अथवा उसके क्रिया-कलाप की पृष्ठ-भूमि-रूप में 
वियोग में प्राकृतिक हुआ है। सूरदास, परमानन्द तथा नन्ददास ने जहाँ कहीं 
व्यापार गोपी-कृष्ण अथवा अन्य पात्रों के संयोग-सुख और वियोग-दुःख 
का चित्रण किया है वहाँ उन्होंने मिन्न-मिन्न रूप तथा व्यापारों 
मे ब्यक्त होनेवाली प्रकृति का भी वर्णन किया है। संयोग-अवस्था भें जिन प्राकृतिक परिस्थितियों 
में गोपियों ने सुख लूटा था अब कृष्ण-वियोग में वे सब उनकी विरह-वेदना की उद्दौपक 
बन रही हैं। दिन-रात, छुत्रों ऋतुएँ, मोर, कोकिल, पपीहा, बृन्दाविषिन की. कुछ और 
_चाँदनी, ये सब उनको अंब दुःखदायी प्रतीत होते हैं। प्राकृतिक व्यापारों के बीच गोपियों 
के-विरह-दुःख की जो परंमोज्वल रसघारा यूर के काव्य में बही है वैसी हिन्दी-काव्य में कहीं 
भी देंखने को नहीं मिलती । परमानन्ददास की प्रतिभा भी इस ओर प्रखर है और उन्होंने 
सर को बहुत अंश में अनुकरण किया है। परमानन्ददास की एक गोपी कहती है-- . 
द राग विदहाग 
माई री चंद लग्यो दुःख देन , ह 
कहाँ वे देस कहाँ वे मोहन कहाँ वे सुख की रैन । 
तारे गिनत गईं री सबे निप्ति नेंकु न लागे नैन , 
परमानन्द ग्रभु पिया बिछुरे तें पल न परत चित चेन |' 
. गोपियाँ रात में कृष्ण का. स्मरण करती हैं, दिन में विरहोच्छूवास से प्रताड़ित 
रास्ता जोहती रहती हैं | उन्हें सदा मिलन की प्यास सर्ताया करती है-- 
सोवत सुमिरें श्याम को जागत विरह उसास , 
नित्तदिन मय जोवत रहें सदा मिलन की प्यास |? 
वर्षा-प्रतीज्षा करते करते दिन गये, महीने गये और अब वर्ष बीतने लगा। वर्षा 
आगई, परन्तु न कृष्ण आये ओर न उनका सन्देश | इस बेबसी में एक गोपी कहती है-- 


राग गौरी 


या हरि को संदेस न आयो , 

बरस मास दिन बीतन लागे बिनु दरतनु दुख पायो। 
घन गरज्यों पावस रितु प्रगटी चातुक पीउ सुनायो , 
मत्त मोर बन बोलन लागे बिरहिन बिरह जनायो। 





१--लेखक के निजी, परमानन्दुदास-पद-संग्रह से, पद्‌ नं० ३२४ । 
२०० लेखक के निजी, परमान्रन्दृदास-पद-संग्रह से, पद्‌ नं० ३३१ । 


४३२ : अशछछाप 


राय मल्हार सहयो नहिं जाई काह पथिकहि गायों 
परमानन्ददास कहा कौजे कृष्ण मधुपुरी छायो।'* 
तथा-+5. 


राग गोरी 
माधों माई मधुबन छाए , 
केसे रहें प्रान गोबिंद बिनु पावस के दिन आए । 
हरित बरन बन संकल द्रम पातें मारग बांढ़ी की च 
जल पूरित रथ की गम नाहीँ बेरित जमुना बीच 
काके हाथ संदेसों पटऊं कम्त्र नन के पास 
आवत जात इह्टाँ कोंउ नाहिंन सुन परमानन्ददास |) 
पावस में राधा की विकल दशा देख कर उसकी एक सखी बादलों को सम्बोधन 
करके कहती है -- 
राग गोरी 
बदरिया तू कत बज पर घोरी , 
असलन साल, सलावन लागी बिधिना लिख्यों बिछोरी। 
रहो जु रहो जाओ घर श्रपने दुख पावत हैं क्रिसोरी 
परमानंद प्रभु सो क्‍यों जौबे जाकी. बिछुरी जोरी |१ « 
प्रकृति के व्यापारों में मानव भावों का आरोप तथा उसको सजीव सृष्टि का एक 
रूप मान कर, सम्बोधन के साथ उससे वार्तालाप करना बुद्धिवाद की दृष्टि से तो पागलपन 
ही कहा जायगा, परन्तु भाव-जगत में; जहाँ जड़-चेतन का कोई भेद नहीं है ओर जहाँ .. 
सम्पूर्ण सृष्टि एक जीवन-सूत्र से ही बँधी दीखती है, इस प्रकार के व्यापार और वर्ण, प्रकृति 
आर मानव जीवन के घनिष्ट रागात्मक सम्बन्ध की याद दिलाते हैं और हमको अपने 
व्यक्तिगत जीवन के संकुचित दायिरे से निक्राल कर प्रकृति के व्यापक प्राड्गण में अनेक रूपों 
के साथ विस्मृत एक रूपता तथा एक जीवन की फिर से अनुभूति कराते हैं। उस समय 
हम मानों प्रकृति के नानारूपों के साथ सजातीयता में स्वच्छुन्द प्रेमालिक्गन करते प्रतीत 


होते हैं । 


शरद--वर्षा के दिन किसी प्रकांर कठ गये। पावस की वाण-बोछार ने शरीर 
धायल कर दिया था; अ्रब शरद-चन्द्र बजाय अमृत का मरहम लगाने के उन घावों पर विष 
१--लेखक के निजी, परमासन्दुदास-पद-सं ग्रह से, पद न॑० १३३ । 
३--लेखक के निजी, परमानन्ददास पद-संग्रह से, पद नं॑० २३४ । 
३--लेखक के निजी, परमानन्दुदास-पदु-संग्रह से, पद न॑० २४८। 


काव्य-समीक्ता ७३३ 
की वर्षा कर रहा है, इससे सन्‍्ताप की मात्रा और भी बढ़ गई है। शरद की रात्रियाँ 
फीकी हैं। एक गोपी कहती है-- 
्ि रा राग गोरी 
माई अब तो यह शरद निसा लागत हे फीकी , 
स्थाम सुंदर संग रहत तबहीं ये नौंकी | 
सप्तिहर संताप्र कारी बरसत विष बूँदें, 
मारुत सुत घुभाय तज्यों दसो दिसा मँदें। 
परमानन्द स्वासी गोपाल परिहरि हम सिखई , 
प्रान पयान करन चाह्ृत मिलहु कृप्ट बिषई 


वसन्त--शरद के बाद अपनी शोभा और मोहक शक्ति के साथ ऋतुराज आगया | 
वृन्दाबन ने भी अपने को सजाया है, मानो कृष्ण आकर उसमें खेल करेंगे। सुगन्धित वायु 
वहन करने लगा। कामदेव की चारों और दुन्दहुभी बजने लगी। परन्तु गोपियों का मन 
ईंस ऋतु के सुहावने उब्लासों में कसक रहा है। वे पथिक के हाथ सन्देश मेजती हैं--- 
“हे कृष्ण ! तुमने देर क्‍यों लगा रकखी है, देखो यह वसन्त भी और ऋतुओं के समान बीता 
जा रहा है!-- । 
राग सार 
मघु, माधो, नीक्ी ऋतु आईं , 
खेलन योग अबहि वन्दावव कमल नेंन हरि देखहु भाई | 
: मंद सुग्न्ध बहे मलयानिल कोडिल क्ृजति गिरा सुहाईं , 
मदन महीपति कोपि पलानो इुह्हों दिति जाकी फिसी हुह्ाई | 
'पथिक बीर संदेस हमारे चरन कमल यहि कहियो जाईं , 
« परमानन्द अमभु औष बी ही नाथ कहा ऑओसेर लगाई। क्‍ 
आखिर ऋतुराज भी अपनी घात करके गया; परन्तु कृष्ण ने कोई सुधि नहीं 
ली ; एक पत्रिका भी नहीं भेजी । ओऔष्म की प्रचए्ड ताप में छाती और भी धधकने लगी 
है। गोवियाँ विवश हैं, अपनी व्यथा क्रिससे कहें ओर कहाँ जायूँ-- 
राग सार ह 
इतनी दूर मदन मोहन को कछू आबत नाहिंन पाती 
ज्यों ज्यों यहरु करत हैं मधुवन त्यों त्यों पधकत छाती । 
गत बंसन्त- ग्रीपम रितु प्रगटी बनस्पति सब पाती , 
चातुक मोर कोकिला कलरव ए विरह्िनि के घाती। 


१--लेखक के निजी, परमानन्ददा[स-पदु-संग्रह से, पद नं० २४१ । 
२--लेखक के निजी, परमानन्ददास-पढ-संग्रह से, पद्‌ नं० १६१ | 


७३७. . आअश्छाप..... 
कहाँ लगि जाँहि कौन सों कहि? बोलि जगावहि राती , 
परमानन्द ग्रभु चलत न जाने तो संगहि उठि जाती।' 
इस प्रकार प्रतीक्षा करते करते गोपियाँ जब विवश होगई ओर किसी उपाय से क्ृष्णु 
उनके पांस नहीं श्राये तब वे दीनता ओर विनय की बेबसी में आत्मोत्सग . कर सन्देश 
भेजती हैं--- 
राग सारज्ञ 
कहियो अनाथ के नाथहि , 
श्याम मनोहर सब चाहति हैं बहुरि तुम्हारों साथहिं। 
बारबार बिरहिनि बज बनिता सुमिरत हें गुन गाथहिं , 
मुरली अ्रपर लोल' कर पहन्नव ध्यान करति ओई हाथहिं | 
लोचन सजल ग्रेम बिरहातुर पुति पुनि ढोरात माथहिं , 
परमानंद मिलन बहुरि कत्र / दुखित निहाराति पाथहिं ।* 
द राग गौरी 
योविंद योकुल की ध्ुधि कीबी , 
पहिलेहि नाते स्याम मनोहर इतनीक पाती दीबी । 
गाम तुम्हारो देस तुम्हारों भूमि तुम्हारी देवा हे 
चूक परी अपराध हमारे नाथ न कौनी सेवा। 


चंदन भील पुलिंदी के घर इंघन करि ताहि माने 
परयानंद अभु जो जहाँ सो तहाँ जो न महातम जाने ।* 


परमानन्ददास ने, जैसा कि पीछे कहा गया है, गोपी-विरह- पर बहुत पद लिखे हैं 
जिनमें गोपियों की मीठी कसकभरे सुन्दर वर्णन हैं। परन्तु गोपी-उद्धव-संबाद तथा 
भँवरगीत पर सूर की तरह उनके पद अधिक सडख्या में नहीं है। इस प्रसड्या में जेसा 
जशञानयोग और भक्ति तथा निगण और सगुण का तक-वितर्क-युक्त बाद-विवाद सूरदास और 
नन्‍्ददास के काव्य में मिलता है पैसा परमानन्ददास के उपलब्ध पदों में नहीं है। उन 
पदों में कवि की भावानुभूति ही प्रधान है । चौपाई ओर साखी छुन्दों में कहे हुए. परमानन्द- 
दास के भवर-गीत में भी भाव द्वी की प्रधानता है । गोपी-उद्धव-संवाद के कुछु पद परमानन्द- 
काव्य से नीचे उद्धृत किये जाते हैं-- 
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१-- लेखक के निजी, परमावन्दुदास-पदु-सडमञह से, पद नं० २२९ । 
२--लेखक के निजी, प्रमानन्द्दास-पद-सडम्पह से, पद्‌ नं० २११ । 
३--लेखक के निजी, परमानन्द॒दास पदु-सहमप्रह से, पदु सं० २४६ | 


' काब्य-समीक्ता .. छ३५ 


राग सारघ्ज 
पतियाँ बॉचेह न आते 
देखत अंक नन जल पूरे यदयद प्रेम जनावें। 
नंदकिसोर सुहथ अच्छुर लिखि ऊधो हाथ पठाए , 
समाचार मधुबन गोकुल के मुख ही बाँचि सुनाए | 
ऐसी दसा देखि योपिन को भक्त भरम_सब जान्यों , 
मन क्रम बचन ग्रेम पर अंबुज परसानंद मन मान्यों |* 
. उद्धव के योग ओर ज्ञान का उपदेश करने पर परमानन्ददास की एक गोपी उसके 
तो का थोड़े से शब्दों में उत्तर देती है-- 
राग सारज्न 
मेरी मन गद्यो माई मुरली के ना 
- आसन पवन ध्यान नहिं जानों कोन करे अब वाद बिवाद | 
मुक्ति देह सन्‍्यासनि को हरि कार्मिन देहु काम की राधि , 
धर्मिन देहु घपर्म को मारग मेरों मन रहे पद अंबुज पाप्ति । 
जो कोउ कहे जोति सब यामें सपने न छुवें तिहारों जोय , 
परमानंद स्थाम रँय राती सबे सहों मिलि एक अंग लोग ।* 
गोपियों की भक्ति से प्रभावित होकर उद्धव वापिस क्रृष्ण के पास गये और उनकों 


अपना अनुभव बताया-- 
राग सारड् 


ऐसी में देखी बज को बात 
तुम बिन कान्‍ह कमल दल लोचन॑ जेसे दल बिन जात बरात । 
वेह मोर कोमिला वेई वेह पपीहा हैं बन बोलत 
वेई खाल गोपिका वेई बेहई गोघन कावन डोलत | 
यह सब संपर्ति नंद गोष की तुम्हरे प्रसाद रमा के नाथ , 
प्रमानंद प्रभु एक बार मिलि यह पतियाँ लिखि मेरे हांथ ।* 
श्रज्ञार-राति की वियोग-दशा के चित्रण के साथ परमानन्ददास ने कुछ पद वात्सल्य- 
त्रियोग पर भी लिखे हैं। इन पदों में यशोदा तथा मातृह्ददया, वात्सल्य-माव-धारिणी 
अन्य ब्रजाज़नाओं की विरद- बेदना के चित्र भी अज्लिंत किये गये हैं। इस प्रकार के पद 
भी यूर-काव्य में बड़ी सड्ख्या में तथा प्रचुर संवेदना युक्त मिलते हैं। नन्ददास ने विरह का 
वर्णन रूप-मञ्जरी', रास पदञ्चाध्यायी', भँवरगीत तथा “विरह मंज्ञरी, ग्रन्थों में तो किया है, 


१--लेखक के निजी, परमानन्दुदास-पद-संग्रह से, पद्‌ नं० २२२ । 
२--लेखक के निजी, परमानन्ददा[स-पद-उंग्रह से. पद नं० २१२ | 
३--ब्वेखक: के निजी, परमानन्दुदास-पदु-क्षंग्रह से, पदु नं« 3१३३ । 


छेद. अशइछाप 


परन्तु उनके विरइ-भाव के द्योतक पद उपलब्ध नहीं है। परमानन्ददास के वात्सस्य-विरह्द 
के पद भी भाव पूर्ण हैं | मातृ-हुदया एक गोपी कहती है -- 


राग सारड् 

गोपाल बिनु केसे के बज रहिबो | 

घूसर घूरि उठाय गोद ले लाल कोन सों कहिबो। 

जो मधुपुर दिउस लागत हैं सोच सूल तन सहियो। 

परमानन्द खाती को तजिके सरन कोंन की यहियों |! 

.... परमानन्ददास के काव्य में वर्णन 
शब्दों द्वारा, किसी वस्तु, व्यक्ति, घटना तथा प्रकृति की किसी स्थिति का चित्र 

उपस्थित करना 'क्शन! कहलाता है। काव्य में वर्णन को दो प्रकार से स्थान मिलता है, 
एक किसी कथानक के अन्ञ-रूप में; दूसरे, स्वतंत्र रूप में। कथानक के अन्त॑गत वर्णन, 
घटनाओं की प्रष्ठभूमि के बोध श्रथवा पात्र का परिचय कराने के लिए होते हैं, या वे 
कथानक की आगामी घटनाओं के सूचक अग्रदत बन कर आते हैं। प्रभावशाली ' 
ओर मनोरज्ञक वर्णन चाहे वे कथानक्र के अज्ञ हों, चाहे व्यज्ञित कथानक से 
सम्बद्ध हों, ओर चाहे वे बिलकुल स्व॒तन्त्र मुक्तक रूप में हों, वे ही होते हैं. जो कवि की 
मनोवृत्ति तथा परिस्थिति की सुख्दुःखात्मक धारणा से अनुरज्ञित होते हैं। अरश्छाप के 
पदों में रूप, ओर प्रकृति का जो वर्णन है वह न तो स्वतन्त्र वर्णन है और न सिलसिले 
में वणित प्रबन्ध काव्य का अ्रक्ष है। वे वर्णन कृष्णु-चरित्र के व्यकज्ञित कथानक से सम्बद्ध, 
मुक्तक वर्णन हैं। नन्‍्ददास की प्रवन्धात्मक रचनाओं में अवश्य, वर्णन, व्यक्त कथानक का 
अड्ग बने हैं। परमानन्ददास के पदों में . मी कृष्ण के रूप-वर्णन ओर प्रकृति-वर्णन के रूप 
में वर्णन मिलता है। अष्टभक्तों ने वर्षोत्सवों का भी वर्शन किया है, परन्तु उनमें भी कष्णु-चरित्र 
के कथानक का समाषेश है, स्वतन्त्र रूप से त्योहारों के उल्लास का अड्जुन नहीं है। सूरदास 
ओर परमानन्ददास ने कृष्ण के बाल-चरित्र के वर्णन के साथ बालकों के खेल, जेसे आँख- 
मिचौनी, मँवरा; चकडोर आदि का भी वर्णन किया है। 


अश्छाप के सभी कवियों ने कृष्ण श्रोर राधा के नखशिख का वर्णन किया है क्योंकि 

उनके कथानक के मुख्य नायक ओर नायिका तथा उनके सनमन्दिर के उपास्य देव ये ही दो 
के : पात्र हैं। इन दोनों पात्रों की बालरूप-शोमा से लेकर उनके तर्ण- 

रूप वरणन रूप-लावण्य तक का इन्होंने वर्णन किया है। बाल्यकाल से 
लेकर-कृष्णु की तरुण अवस्था तक उनके गुण ओर रूप, ब्रजजनों 

को उत्तरोत्तर श्रपनी ओर खींचते चले जाते हैं। ऋष्ण की रूपसुधा का जो स्वाद अपने 
काव्य में इन कलाकारों ने व्यक्त किया है वह सब एक ही स्थान पर वर्णित नहीं हे । धीरे-धीरे 


१>लेखक के निञ्ी, परमानन्ददास-पद-सग्रह से, पद नं०- २२० । 


काव्य-समीक्षा ७३७ 


नित्य दंनिक जीवन के कार्यों में छिंठके हुए प्रेम के भाव ने जेसे जैसे रूप बदले हैं बसे 
ही वेसे इनके काव्य में कृष्ण और राधा के रूप की माघुरी अपनी मोहिनी बखेरती चलती है | 
परमानन्ददास द्वारा बणित कृष्ण की बाल-शोमा देखिये |--- 
राग आख:बरी 
माई री कमल नयन श्यामसुन्दर कूलत पलना , 
बाल लीला गावति सब गोकुल की लतना। 
अरुन तरुन चरन कमल नख मनि सर्ति जोती , 
कुटल कच बभँंक्‍रा कृत लटकव लट मोती । 
अँगुटा गाहि कमल पानि मेलत सूख मसाँहि, 
अपनों ग्रतिबिंब देखि पुनि पुनि. मत्तकाह़ि। हर 
जत्तोमाव के पुन्य पुंज निरखि निरखि लाले , 
परमानंद प्रभु योंपाल' सुत सनेह पाले।! 
राग विलावल 
नंद यू के लालन की छाव आी , 
चरन पेजनियाँ छुमु छुमु बाजें चलत एड गहि बाही। 
अधर अरुन मँख दि सों लपत्यो तन राजत छॉटें छाद्ी 
* ररमानेंद प्रभू की लीला हँसि हँसि के मुर्रि पार ।ऐ 
अष्टछाप मक्तों ने किशोर-कृष्ण की रूपमाधुरी का सब से अधिक वन कृष्ण के 
गोचारण से आगमन के संमय का क्रिया है। इस बात का सझ्लेत गोचारणु-लीला के भाव-चित्रणु 
में हो चुफा है। सा््काल गोचारण से लोठते समय, (जिनकी रही भावना जेसी प्रभु मूरति देखी 
तिन तैसी? * के अनुसार कृष्ण के रूप में यशोदा जैसी मातृहृदया ब्रजाड्धनाएँ वात्सल्यमाव-मरी 
सुकुमारता पाती हैं ओर गोपो जेसी युवतियाँ माधुयभाव की मोहिनी तथा रसरूप के उपासक 
भक्त उस रूप की कब्पना में विश्व-सोन्द्य तथा विश्व-कोमलता का विराठमय खोत देखते हैं। 
गोचारण से आते ममय के कृष्ण-रूप का वर्णन परमानन्ददास ने भी बहुत किया हैं। कृष्ण 
गौएँ चराकर अपने सखाओं के साथ किलकते हँसते आ रहे हैँ--- 


कर 


राग गुजरी 

वह यूख देख्योहि मोहिं भावे , 

मदव गोपाज जगत को ठाकुर बनते जब गृह आते । 

लोचन लोल' नामिका सुंदर कुंडल ललित कपोन्न , 

दप्तन कुंद बिंबराधघर राते मधु इब माँठे बोल। 
१--लेखक के निजी, परमावन्ददास-पद-संग्रह से, पद्‌ नं० २१ । 
२--ल्लेखक के निजी, परमानन्द॒दास-पद-सद्मह से, पद नं० १२। 
३--रामचरित मानस, डा० श्यामसुन्दरदास, ए० २९८ । 


डेट अच्छाप 


कचित अपर पीत रजे मैडित जन भक्‍रतनि की पाँति | 
कमल क्ोसत यें ते ढिंग बेठे पंडर बरन सुजाति | 
चंद्रक चार मुकुट पिर सोभा बीच बीच सनि गंजा 
गोपी मोहन अधिमत मूरति ग्रयद्ध प्रेम के पुंजा | 
कंठट कंठमनि स्थवाम मनोहर पीतांबर बनमाल 
प्रमानंद्‌ श्रवने मनि संयत्र कूजत बेनु रसाल।' 
राग सारद्ग 
बनें बन आवते मदन गुपाल , 
नतत हँसत हँसावत किल#त संग मुदित बज बाल | 
बेंग 'मुरज उपंग चंग मुख चलत विविध चुर ताल 
बाजें अनेक बेनरव संमिलित कनित किंकिनी जाल। 
जमुगा तट निकट बंसी बट मंद समीर घुढाल , 
राका रजनी विमल' सप्ति क्रौड़त बदा विधिन नंद को लाल | 
स्थाम सुभग तन कक रूपति! पट उर लंबित बनमाल , 
प्रमान॑द ग्भु रपिक सिरोसनि चेचल नैग बिसाल [* 
राग सारक्ष 
भावे मोहि माधों की आवनि , 
बरहापीड़, दाम गंजासनि बेनु मघुर धुनि गावनि। 
स्थाम सुभग तन योरज मंडिति भ्ेष विचित्र बनावनि 
बालक बंद मध्य नन्‍द नन्‍्दन आनन्द राधि बढ़ावनि 
बासर अन्त अनन्त संग हित वेट यति रूप दिखावनि , 
परमानन्द थोपी मन आनन्द बिरह ताप विसराबनि |! 
परमानन्ददास के काव्य से राधाकृष्ण की खरूप-माधुरी का वर्णन करनेवाले कुछ पद 
संयोगरति के उद्दौपन के प्रसक्ध में पीछे दिये जा लखुके हैं। द 


पीछे कहा गया है कि हिन्दी कविता में प्रकृति-वर्णन, उद्दीपन विभाव की दृष्टि से, 

जैसे संयोग-वियोग-छज्ञार के अन्तर्गत बारहमासा, षढ़ऋतु वर्णन, कोकिल, मोर, पपीहा 
आदि अथवा घटनास्थली के चित्र रूप में अधिक हुआ है 

प्रकृति-वर्णुन स्वतन्त्र बन कम हुये हैं। अष्टछापं में भी प्रकृति का प्रयोग 

इसी विचार से हुआ है। स्वतन्त्र-बर्णन उनके काव्य में भी नहीं 

है। गोपियों की संयोंग तथा वियोग-अ्वस्था में प्रकृति के व्यापारों का उन पर क्‍या और 


नारा अबीडा3- #२०«पतान्‍्य कक 42९०३५॥१7कककानर न कान 4#900%/%४७/॥## न अनका प>+॥ +अक मर कर पवन सका 77 पक गलत अतक+बाक 9०० आप. वभाट कक -३-रालकक॥७७०५+०००५७/0 ५३; ६० ५१७४०००६ १-० #, 


१--लेखक के निजी, परमानन्द्दास-पद॑-संअह से; पर्द च॑० ८ । 
२--क्षेखक फे निज्ञी, परमानस्द॒दास-पदू-संग्रह से, पद मे ५ ६७ . 
. ६--क्षेखक के निज्ञी, प्रमानन्‍्द॒दास-पदु-संग्रह से; पद नं? मर | 





मजा, 


काव्य-समीक्षा | ७३९, 
कसा प्रभाव हुआ, यह संयोग तथा वियोग-भाव-चित्रण में दिखाया जा चुका है। कथानकों 
के अक्ठ ग्रथवा उनके बीच में आनेवाले प्रकृति-वर्णशन घटना की परिस्थिति तथा पान्नों की 
मनोदृति से अनुरज्ञित रहते हैं। भारतीय कवियों ने प्रकृति के अनेक रूपों के मानव के सुख- 
दुःख सें सहगामी तथा उसके क्रिया-कलाप में हस्तज्ञेप करनेवाले व्याक्तियों के रूप में चित्रित 
किया है। निर्जाब पदार्थ तथा विजातीय प्राणियों में अपनी भावना, अपनी अनुभूतियों की 
छाया ओर अपने स्वभाव का आरोप करके मनुष्य को एक प्रकार की प्रसन्नता सी हुआा 
करती है । मनुष्य की इस स्वाभाविक्र मनोवृत्ति के कारण ही प्रकृति के वर्णनों में मनुष्योचित 
सजीवता तथा मानव-भावों की अ्रतिरज्ञना रहा करती है | श्रष्टछाप कवियों के प्रकृति-बरणनों 
में भी प्रकृति का सम्बोधन ओर उनमें मानव व्यक्तित्व का आरोप है। 


परमानन्ददास की विरह-विधुरा राधा की सखी जब बादलों से कहती है -*«बदरियां 
तू कत ब्रज पर घोरी?' और सूरकाव्य की एक विरहिणी कहती है--“मघुबन तुम कत रहत 
हरे, विरह वियोग श्यामसुन्दर के ठाढ़े क्‍यों न जरेप! तब परमानन्ददास और सूरदास मानव 
जीवन ओर प्रकृति-जीवन की एकता की ही स्थापना करते हैं। अष्टछाप कवियों ने गोपी- 
कृष्णु-रास-वर्णन में भी रास की घटना-स्थली के रूप में प्रकृति का थोड़ा वर्णन किया है। 
यमुना को देवीस्वरूपा तथा उसको कृष्ण की एक प्रिया मान कर उन्होंने, उसकी प्राकृतिक 
शोभा के वर्णन के साथ उसकी अनेक स्थ॒ुतियाँ भी की हैं| उसी प्रकार परमानन्ददास ने भी 
यमुना में देव तुल्य भावों का आरोप कर उसकी अ्रनेक स्त॒तियों में प्राकृतिक शोभा का वर्णन 
किया है । 
यश्ुना वर्णन सकी 
राग रामक 
अति मंजुल जल अबाह मनोहर सुखावयाह नवहुति, राजति अति तरणिनन्दनी , 
श्याम वरण कलक रूप, लोल लहखर अनूप सेक्त संतत मनोज वायु मंदिनी। 
कमुद कंजबन विकास मंडित दिशा दिश सुकास, कुंजत अलि हंस को मधुर छुंट्िनी 
प्रफल्लित अरविंद पंज कोशिल्र कलसार गंज यावन अल मंजु पंज विकिध वंदिनी 
नारद शिव सनक व्यास ध्यावत सनि घरत शआ्रास, चाहत पुलिनवास, सकल दु:ख निकंदनी 
नामलेत कटत पाप मुतिकिन्तर ऋषिकलापम करत जाबव परसाननद महा अन॑दिनी 


प्रकृति के मिन्न-मिन्न रूप और पदार्थों का प्रयोग, वर्णित माव की प्रभावात्मकृता को 
बदाने तथा वणित वस्तु के स्वरूप का ज्ञान कराने के लिए भी उपमान रूप में होता है। इस 


तन पा अन+े कथ जम ना. अल. कमल ““टफमकातकलेजे अपना वजन के नल 


१--लेखक के निजी, परसानन्दुदास-पदु-संग्रह से; पद नं० २४८। 
२--घुरसागर, बें० प्रे०, ४० ४८र। 
३--लेखक “_े निजी, परमानन्ददासं-पद संग्रह से, पद नं० ३५७ । 


छछ० खश्टछाप . 


प्रकार के प्रयोग में कुछ कवि वस्तु के आसपास के प्राकृतिक वातावरण तथा प्रकृति के 
वास्तविक सिद्धान्त की अनुकूलता का ध्यान रखते हैं और वे अपने निरीक्षण और अ्रनुभूति 
से प्राइृतिक वस्ठुओ्रों का वर्णन करते हुए उपमान तथा साहइश्यों का अनुकरण करते हैं। 
बेसे यह सत्य है कि परम्परागत उपमान तथा प्रकृति के काल्पनिक रूप हमारे काव्य-जीवन के 
साथ इतने रूढ़ हो गये हैं कि उनक्रे द्वारा भी भाव-तीत्रता तथा स्वरूप-बोधन का कार्य 
उतनी ही पूर्णता के साथ होता है जितना हमारे देखे हुए और अनुभव में आये हुऐ. प्रकृति 
के पदार्थ ओर रूपों के द्वारा । अष्छाप के कवियों ने अपने भाव-चित्रण तथा डसके रूपों 
का अवश्यरूप में प्रयोग किया है, वहाँ वे प्राकृतिक सिद्धान्तों के बहुधा अनुकूल ही रहे 
हैँ। परन्तु अनेक उपमानों का प्रयोग उन्होंने परम्परा के कोष से ही निकाल कर क्रिया है । 
जैसे सोंदर्य-वर्णुन में उन्होंने चरणों को कमल, और मुख को चन्द्र, कहा है। परमानन्ददास : 
भी फलतः उक्त मार्ग के ही अनुगामी हैं । 


पीछे कहे रूप ओर प्रकृति-वर्णन के अतिरिक्त अश्छाप कवियों ने वर्ष के त्योहार _ 

जैसे दीपमालिका, होली ग्रादि तथा बालकों के विनोदकारी खेलों जैसे आँख मिचोनी; 

मेंवरा, चकडोरी, चोंगान आदि के वर्णन भी किये हैँ । त्योहारों के वर्णुन-सम्बन्धी इन 

कवियों के पद वल्लभमसम्प्रदायी वर्षोत्सब कीतेन-संग्रहों में एकत्र मिलते हैं । जेसाकि पीछे 

कहा गया है; इन वनों में भी त्योहारों को प्रकृति के किसी परिवततेन शील व्यापार के 

. द्योतक, अथवा मानव नीरसता तथा एक रसता को हटाकर उसको नवजीवन झोर नव उत्साह 

के वर्क, मानकर उनके स्वतन्त्र महत्व का वर्णन नहीं है। इन त्यौहारों में मनाए जाने 

वाली क्रियाएँ सब कृष्ण चरित्र से ही सम्बद्ध हैं । फिर भी उनके त्योहारों के वर्णन में तथा 

बालकों के विनोदकारी खेलों के चित्रणों में सजीवता है। परमानन्ददास जी के वर्षोत्सव 
पदों में से कुछु पद नीचे उद्धृत किये जाते हैं-- 


दीपमालिका-- राग क.न्‍्हरो 


आज अमावस दीपमालिका बड़ी पवेणा है गोपाल , 
घर घर योपी मंगल यावें सुरभी बृषम तियारों लाल। 
कहत यशोंदा सुनो मनमोहन अपने तात को श्राज्ञा लेहु , 
बारों दीपक बहुत लाड़िले कर उजियारों अपने गेह | 
हँस बजनाथ कहत माता'सों घोर घेनु सिंगारों जाय , 
परमानन्द दास को ठाकुर जाय भाषत हें निश दिन गाय | 
गिरिधर हटर्री भली बनाई 
दीपावलि हीरा मणि राजत देखे हरख होत अ्रति भाई 


१--वर्षोत्सव, कीतेन-संग्रह, भाग २, देसाई, ए० ६ । 


काव्य-समीक्ता १ 
अनेक भांति पकवान बनाये अति नोतव व्येजन सुखदाई , 
सुंदर भूषण पहरे सुदरों सोदा करन लाल सा आह | 
सावधान हुँ सोदा कीजें जो दीजे तो तोल पुराहई 
राखो चित चंचल नहिं कीजें खालिन हंत मृसकाई। 
केंसे बोली बोलत स्वालिन कहत यशोदा यादव , 
प्रमानंद हँसी नेँद घरनीं सबे बात में पाई।'! 
होली--होली के वर्णन पर परमानन्ददास ने बहुत सजीव पद लिखे हैं जिनका 
उल्लेख संयोग-श्र॒ज्ञार के वर्णन में पीछे हुआ है ओर साथ में उक्त स्थल पर परमानन्ददास 
के काव्य से होली के कुछु पद भी उद्धत किये गये हैं। कबि के होली के वन बहुधा 
उसी प्रकार के हैं | कृष्ण के विनोद भरे खेलों का वशन--- 
चकडोरी का खेल--- राग विलावल 


गोपाल माई खेलत हैं चकडोरी , 
लरिका पाँच सात संग लीने निपट सॉकरी खोरी | 
चढ़ घर हों री करोखा चितयों सर्खा लियों मन चोर , 
बाँये हाथ बलेया लीनी अ्रपनों अश्चर छोरी | 
चारों नयन मिले जब सन्मुख रपिक्र हँसे मुख मोर , 

,  परमानंददात्त रतिनागर चिते लई रति जोरी। 

बच्ची ( ल६ ) खेल-- राग विलावल 

गोपल फिरावत हैं बंगी , 
मीतर भवन भरे सब बालक नानी विधि बहुरंगी 
सहज सुभाव डोरी खेंचत हैं लेत उठाय कर पे कर सो 
कब्र हँक करले श्रवर छुनावत नाना भाँति अधिक सुरंगी 
कबहुँक ढार देत है मुँह में मुखहि बजावत जंयां , 
परमानन्द स्वामी मन मोहन खेल सरचो चलें सब संगी 


क्र 


परमानन्ददास जी के काव्य में कलो-कोशल | 
ऊपर परमानन्ददास के काव्य की अन्तरात्मा-माव-प्रवलता का परिचय दिया गया 


है। नीचे उनकी भाव-व्यज्ञक कला का परिचय अलझ्ार, भाषा शली तथा छुन्द ( अथवा 
पद ) शीर्षकों के अन्तर्गत दिया जाता है-- 


१--वर्षो त्सव, कौतेन-संग्रह, भाग २, देसाई, ४० १४ । 
२--लेखक के निजी, परमानन्द्दाप-पदु-संग्रह से, पद नं० ९९ । 
३-- लेखक के निजी; परमानन्ददास-पदु-संग्रह से पदु नें० ९५ । 


परमानन्ददास तथा नन्ददाव ने अलझ्भारों का प्रयोग स्वाभाविक रूप में ही किया है, 

उन्होंने अपने काव्य को अलक्लारों के भार और श्रदूभुत कल्पना की उद्तियों से नहीं लादा । 

उनके काध्य में सूक्तियाँ हैं जी भाव की सबलता के वितरण के 

- अलड्भार साथ मन का रज्जन भी करती हैं, उसमें पाणिडत्यपूर्ण चमत्कारों- 

क्वियाँ नहीं हैं| सूर के काव्य में अलझ्भारों का प्रयोग दोनों प्रकार 

का हुआ है | सूरसागर के साधारण पदों में स्वाभाविक, सरल, सुबोध रूप से अलझ्लारों का 

प्रयोग है; ओर उसके दृष्कूठ पदों में क्लिष्ठ कल्पना और पारिडत्यपूर्ण चमत्कार हैं। श्ज्ञार- 
सजावट के विषय में परमानन्ददास अपना मत एक पद भें इस प्रकार व्यक्त करते हैं-- 


सार 

काहे को खालि सिंगार बनावे, सादिए बात गोपालहिं भात्रे | 
एक प्रीति तें सब गुन नीके, बिनु गुन अमरन सबंही फ्रीके। 
कनकाहि नृपुर लेहि उतारी, पहलें वसन पढारि बजनारो। 
हरिनागर सब हाँ की जाने, परमानंद प्रभु हित की माने 


कवि का आशय यही है कि भगवान्‌ को प्रसन्न करने के लिए प्रेममाव मुख्य बस्तु 
है । अलड्लार, परिधान आदि की आवश्यकता पीछे है, उसमें भी भगवान्‌ सादगी और 
अकत्रिंमता पसन्द करते हैं। भक्ति-पत्ष को छोड़ कर कविता-पक्षु म॑ भी कत्रि ने_ इसी 
सिद्धान्त का अनुकरण “किया है। इन्होंने अपने काव्य में भाव को प्रधानत दी है। और 
भावांभिव्यक्ति में स्वाभाविक उह्ति और अलइ्ारों को छोड़ कर वेचित्यपूर्ण अलड्जारों की 
सजावट का पीछा नहीं किया । 

परमानन्द दास ने अपने काव्य म॑ साहश्यमूलक अलझों में से उपमा, रूपक; 
उप्पेज्ञा शोर दृष्ठान्त अलझ्लारों का अधिक प्रयोग किया है। ओर इममें भी विशेष प्रयोग 
रूपक और उद्ेज्ञा का है। यह पीछे कहा जा चुका है कि अवश्य वस्तु रूप में उन्होंने 
जिन उपमानों को प्रकृति-स्षेत्र से चुना है वे बहुधा परम्परागत आए, हुए उपमान ही हैं । 
: उक्त अलझ्जारों के कुछ उदाहरण कवि की रचना से नीचे उद्धृत किए जाते हें-- 

उपसा--.. पन में छिपिं रहि ज्यों दामति, 
8 ५८ औ...... $% को 

प्रमानंद स्वामी रस भौजी ग्रेम मुदित गज गामिनि ।* 


राधा रा्तिक गोपालहिं भाषै । 
है ८ शा 


२०. जम "करके हनी तनमन फकनन तक काना. हल बाबर न पलवीनना्काकबत. भा न ह#. आब+. 5 रु 


१--लेखक के निजी, परमानन्ददास-पद-सडअह से, पद्‌ नं० १३६ । 
२--कषेखक के निजी, परमानन्ददास पद-संभ्रह से, पद नं० १३६8 | " 


लक 


काब्य-समीक्षा करे 


पहेरि कसृंसी कदाब की चोली चन्द्रबधू सा ठाड़ी सोहे 
. सावन मास संधि हरियाली मग नेसी देखते मन सटे 


रूपक-- यना रहट की घरी रहाईं , 
करि करि सुरति मदन मोहन की मरि आते ढारि जाईं।* 


अपने चरण कमल को मधुकर मोह काहे न करह जे , 
झपावबंत मगबंत गुसाह यह विनती चित घरहू जू। 
सीतल आतपत्र का छाया कर अंबुज सुखकारां , 
प्ण अवाल' नयन रनारे कृषण कटाक्ष मुरारी 
परमानंददात रस लोगी भारय पिता क्‍यों पावे , 
जाकों द्रवत रमापति स्वामी सो तुम्हरे ढिंग शातवे। 
पिछीोरा खाला को कटि बँधे , | । 

वे देखी आवत नंदनंदन नेन कुदुम सर साधे |* 


उश्येज्ञा--पिछोरा खासा को कट्टि बँधे , 
५ »८ »< न 
चलत चारु यति रूप मनोहर जनू बटवा गुत बंधि ।* 


चिते थों हरि के बदन की और , 

चन्द्रकोटि वारु या ऊपर यथा साहुबथे चोर। 
अधित अरुन उज्ज्जल' दीसत हैं दोऊ ने के डोर , 
गागों रश्मि पांच के कारम बैठे निकट चकोर ९ 


वह भुख देख्योष्डि योंहि गाते , 


4 
कश्वचित केस पीत रज मंडित जनु संत्रनि की पॉँति 
कमल कोस में ते ढिंग बैठे पंडर.बरन सुजाति।* 
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4 -लेखक के निजी, परसानन्ददास-पद-तंप्रह से, पढ़ नें० २६७। 
--लेखक के निजी, परमानन्दुदास-पद-सझझ्रह से, पद्‌ नं० ३१८ । 
३--लेखक के निजी, प्रमावन्ददास-पद-सह्ल ह से, पद्‌ नं० ३१३ | 
४० जेखक के निजी, परमानन्द॒दाघ-पद-संग्रह से, पद तं० ८७ । 
४०“लेखक के निज्ञी; परमानन्ददास-पद-संग्रह से, पद च॑ं० ८७ | 
६-“तेखक के मिजी, परमानन्द्रदास-पदु-संग्रह से, पद घँ० ३२० | 
७०“ केखक के निनी, परमानम्ददास-पहु-संगह से; पद्‌ न॑०,व१ । 


७४४ अपछाप 
मदन गोपाल देखि री माई | 
»< . >६ ५८ 
अरुन अघर घुत मघुर मुरलिका तैसीए चन्दन तिलक निकाईं , 
मानों द्वितीया उदित अर्धस्पति निकति जलद में देत दिखाई । 
अद्भुत मनि कुंडल कपोल मुख अदभुत उठत परस्पर कराई , 
मनु बिघु मीन बिहार करत दोउ जल तरज्ञ में चलि चॉलि जाईं | 


सोभा और कहाँ लो बरनों परमानंददास सुखदाई ।' 
दृष्टान्त--सहज ग्रीति योपालहि भावे | 


सहज'प्रीति कमलनि अ्ररु भानें, सहज ग्रीति कुमुदिनी अह चंदे , 
सहज प्रीति कोकिल। बसंतें सहज ग्रीति राधा नंद नेदें। 
सहज प्रीति चातक अरु स्वार्तें सहज श्रीति घरती जलल' पारें , 
मन क्रम बचन दास परसानंद सहज प्रीति कृष्ण श्रवतारें।* 
प्रतीप--विमल' जसु वन्दाबन के चंद को 
कहा ग्रकास सोम यूरज को जेसो मेरे गोविंद कों ।३ 


भाव के उत्कष को बढ़ाने तथा भावनानुभूति की तीजता लाने के लिए भी कुछ 
. अलड्ारों का प्रयोग होता है, जेसे अतिशयोक्ति, निबन्धता, विभावना, स्वभावोक्ति, विषम 
आदि, परमानन्ददास के काव्य में इस प्रकार के अलझ्ारों का भी प्रयोग हुआ है। इन 
शअलड्भारों से युक्त कवि की उक्तियाँ पाठक को कभी भाव मग्न करती हैं तो कभी बुद्धि और 
व सपना चमत्कार की प्रशंसा में उछाल देती हैं। उनके बाल्लभाव के अनेक पदों में स्वभा- 
वीक्षियाँ इतनी सुन्दर बनी हैँ कि पाठक पढ़ते ही बालभाव की स्वाभाविक माघुरो की 
अनुभूति करने लगता है । इस प्रकार के कुछ श्रलझ्ारों के उदाहरण उनके काव्य से दिये 
जाते हैं -- 
स्वमावोक्ति--रहि री खालि जोबन मदमाती , 

मेरे छंगन मेंगन से लाल॒हिं कत ले उछंग लगावति छाती। 

खीजत ते अबह्ीँ राख्यो है, नान्हीं उठत दूध की दाँती 

खेलन दे, घरु जाय शपने, डोलति कहा इतो हतराती। 

उठि चली खालि,लाल लाये रोवन,तब जसोमति ल्याई बहुभाँती 

पमानंद ओट दे अंचर फिरि औड नेननि मुसकाती 





१--लेखक के निजी, परमानन्दुदास-पद-संग्रह से, पद मं५० ५२८। 
२७०-ल्ेखक के निजी, परमानम्द॒दास-पदु-संम्रह् से; पद नं० 4६७ । 
३--ल्लेखक के निजी, परसानग्द्दास-पद-संग्रह से, पदू नं० ४६० । _ 
३- लेखक फे निजी, परमानन्दुदास-पद-संग्रहठ से, पदु नं० ९४ | 


ऋष्ए-समीक्षर ७३५ 


ढोटा रंचक माखन खायों 

काहे कोहरहि द्वीत ग्वालिनि सब बज गाजि हलायी 
गाकों जितनी तुम जानति हो, दूनों मोपे लेहु , 
मेरी कान्ह इहे एकलोतों सबे असीस मिर्थि देहु 
कमल नेंन सेरी अखियंन तारो कुल' दीपक बज गेह , 
परमानंद कडइ्ति नंदरानी सुत ग्रति अधिक सनेह |' 


विभावना-- माह अब तो यह शरद चिता लायत है फ्रौंका | 
तपिहर॒संतातर कार्य करसत विष बूँदें, 
मातत सुत छुभाव तज्यों दर्सों दिला मुँदें।* 


भेदकातिशयोक़ि तंथा विभावना--- 
ब्रज की आरे रौति मद , 
. बात समे अब नाहिन सुनियत प्रति गृह चलत रह | 
सप्ति की किन तरनि सम लायति जायत विश्ता गईं , 
उद्धर भूष मकरकेतन की आज्ञा होति नहई। 
वन्‍नदाबन की सूत्र भावती खालनु छाँड़ि दई , 
सेदकातिशयोक्ति--परमानंद स्वामी के बिहुरें विधि कछू और ठई ।* 


अ्सज्ञति--... मुख अ्रति मधुर मल मन माही [? 


 अन्योक्तिन्‍-.. बेसे अ्ष्ठछाप का सम्पूर्ण काव्य अन्योक्ति रूप से ही प्रकट हुआ है-। 
गोपियों के भाव भक्त-स्वरूपा आत्माओं के भाव हैं श्रोर कृष्ण ईश्वर है | परन्तु कुछ पढों में 
अन्योक्ति भाव की रहस्थानुभूति अधिक प्रभावशालिनी है ओर उसमें ध्वनि के सद्दारे इद्धित 
अर्थ अधिक मुग्धकारी हैं । 


तुमको टेरि टेरि में हारी , 
2८, 2५ 
भूलि परी आवत मारणय में क्यों हूँन पेड़ों पायो , 
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१--बल्ेखक के निजी, प्रमानन्ददा[स-पदु-संग्रह से; पद चं० ४७ । 

२--ल्लेखक के निजी, परमानन्ददास-पदु-संग्रह से, पद्‌ नं० २७१ | 
३--लेखक के निजी, परमानन्ददास-पदु-संग्रह से, पद नं० २९१ | 
४-- केखक के निजी, परप्तानन्दुदास-पद-संग्रह से, पद्‌ ने० ३२६ ! 


. &$५ द .. अचदाप॑ 
बुकत बूकत यहाँ लों आईं, तब तुम बेनु बजायो । 


देखो मेरे श्रंग पर्ताना, उठ को अश्चवल भीनों , 
परमानद अभु ग्रीति जानि के घाय आलियन कीनों ।' 
इस पद में परमात्मा के लिए आत्मा की खोज का भाव है। 
तथा--ललन उठाइ देहु मेरी गगरों , 
| ४ ५९ 
यमुना तौर अकेली ठाढ़ी दूसरों नाहिंन कोऊ , 
जासों कहों स्थाम पन घुदर संगब नाहिनें सोऊ | 
नदकुमसर कहे ठाढ़ी हुं ऋछुक बात #रि लीजे , 
परमानंद अ्भु संग मलि चले बातांच के रस भीजे।* 


स्मरण--गोपियों के विरह-भाग के वर्णन में परमानन्ददास ने इस अलडब्कार का 
प्रयोग कर वियोग की सर्प्रति दशा का सुन्दर चित्रण किया है--- 


पून्यों चंद देशि गृगनैनी माधां कौ मुख सुरति करें , 
रास विलास सॉभाराति पुनि पुन सीप ढोर अरु नेन भरें | 


५ क्‍ श८ 9८ 
ओई दिन बहुरि कब करिहें रहति बाँह कर कमल पघरें , 
प्रमानंद स्वामी के बिछुरे मालिन बदन अह हदो जरें |१ 


रेनि प हा बोल्यो र+माई , 

नींद गईं चिता चित बाढ़। सुराति स्थाम की आई। 
सावन मात देखि बरषा रत हों उठि आंगन घाई ,.. 
गरजत गगन दामभिनी दमकत तामें जींउ उड़ाई | 
राय मलार किय्रो जब काह मुरली मधुर बजाई , 
बिरहिन विकल दास परमाननन्‍द घरनि पर! भुरझाई ।* 


इस अलड़कार के द्योतक परमानन्द के काव्य में अनेक पद हैं | 


१--- अश्छा प-भक्ति' के अकरण में, 'अचेनत-भक्ति' के अन्तर्गत उद्शत किया जा छुका 
है ।--लेखक के निजी, परमानन्दास-पदु-संग्रह से, पद्‌ नं० ४२७ । 

२-- लेखक के निजी. परमानन्दृदास-पद-संग्रद् से, पद्‌ नें० २६० । 

३--लेखक के निजी, परमानन्ददास-पदु-संग्रह से. पद्‌ नं० २६० ! 

३०-ले खक के लिझी, परमानन्ददास-्पद-धंम्रद्द से, पदु नं ३१३ | 


क्वाग्य-समोत्ता ७४७ 

शब्दों के उच्चारण में सरसता तथा प्रवाह के गुणों को देनेवाला अगुधास अनार 

भी परमानन्ददस की आषा में प्रयुक्त हुआ है, वस्तुतः परमानन्ददास तथा नन्ददास 

दोनों की भाषा बहुत श्रुति मघुर है दोनों कवियों ने स्व्राभातिक श्रनुप्रास के प्रयोग से माषा 

के मोहक प्रमाव को बढ़ा दिया है! भाषा में नाद-सांन्दर्य का मुस्बकारी रूप तो अष्छाप 

कवियों की सम्पूर्ण रचनाओं में मिलता है; परन्तु नन्‍्ददास की रास-य्चाध्यायी में यह गूण 

सब से अधिक है। संस्कृत में जयदेव, मैथिल्न भाषा में विद्यापति ओर ब्रज भाषा में नन्‍्ददास 

भाषा के मधुर गुण के लिए र॒देत् प्रसिद्ध रहेंगे। अनुयास अलझ्छार के कु उदाहरण 
परमानन्ददास के काब्य से यहाँ उद्घूत किये जाते हैं - 


- अ्नुप्रास-बंदति बनी कमल दल लोचन , 
...._ चितनि चाह चतुर वितामनि जिन युव चाप मदन सर सोचन । 
कई >< >५ 
नंदक्रिसोर कूल कालिंदी संग गोपाल सभा में मणडन , 
परभानन्ददात बलिहारी जे जगदीश कंस कुल खरडन |! 


रेनि पपीहा बोल्यों री माई , 
रींद गई चिंता चित बढ़ी सुरति स्थाम की आई ।* - 


पोराणिक उल्लेख 


भाव को स्पष्ट करने के लिए उदाहरण रूप में अथवा वश्य वर के साइश्य के लिए 
उपमान-रूप में, कवि कमी-कभी इतिहास ग्रथव्रा पुराण मे प्रसिद्ध कथा, व्यक्ति अथवा 
घरनाओं को लेकर भी उनका उल्लेख अपने काव्य में करता है । कवि के भाव को ग्रहण 
करने से पहले पाठक को उक्त कथा, घटना अथवा व्यक्ति का परिचय होना आवश्यक दै 
अन्यथा कवि-भाव की पूरो प्रबलता को वह नहीं समझ पाता । विदेशी काब्यों में इस प्रकार 
की कठिनाई पाठकों को बहुधा होती है। अपने समाज और देश दी पुरानी कथाएँ तो इम 
बचपन से दी सुनते रहते हैं। अष्टछाप कवियों ने प्राचीन पौराखिक कथा तथा व्यक्तियों का 
उल्लेख उक्त ग्राशय की पूर्ति के लिए, भी क्रिया है। सूरदास और परमानन्द दास के किसी 
किसी पद में ये पौराणिक उल्लेख इतने अविक आ जाते हैं कि पद का पूरा कवित्व उमरने 
की श्रपेत्ञा दब जाता है। उदाहरण के रूप में परमानन्द दास के काव्य से पौराणिक 
उल्लेख वाले पद उद्धृत किये जाते हँ-- 


4--क्ेखक के निजी परमानन्ददास-पद-संग्रद से, पद भं० १९६8 | 
ए-- लेखक के निजी परमानन्ददास-पदु-संघद छे, पद्‌ भंण श२३। : 


82८ अप 
राग सार 

जाको तुम अंगाकार कियो , 

, तिनके कोटि विधन हरि टारे अरे प्रतापु दिये | 
बहु सासना दई ग्रह्मदे सबहिं निसंक जियो , 
निकसे खस्म मध्य से नर-हरि आपुन राखि लियो | 
दुवासा अम्बराष को सतायो सो पुनि सरन गयो , 
राखि प्रतिज्ञा मदन मोहन उन ही पे पठे दयो 
मतक भये हरि सबे जिवाये हष्टिहि अ्रमत पियो 
परमानन्द भगत के बस सो, उपया कोंन बियो 


रंग सारे 


ताते तुमारों मोहि भरोसो आवे , 
दीन दयालु पतित पावन जसु वेद उपनिषद गावे । 
जो तुम कहो कोन खल्न तारे तो हों जानों साखि , 
पत्र हेत हरि लोक चलल्‍यो द्विज सक्‍यो न काह्ू राख | 
गनिका कहा जियो ब्रत संजम शुक हित मनह्ि खिलावे , 
कारन कार सुमिरे गज बपुरों ग्राह परम गति पाबे | 
कांठटन आपदा तें द्विज पतनी पति द्वारिका पठावे , 
ऐसो को ठाइुर जे जन कों सुख दे भलों मनावे | 
देखे दुखित घुत कुर्बर के तिनतें आप बँधावे , 
करना नाथ अनाथ बंघु जिनु हह मोह सर को है आये | 
ऐसे दुष्ट देख हरि राज्तस दिन प्रति त्रास दिखावै , 
सिधु प्रहाद गअ्गट हित कारन इंद्र नित्तान बजावे 
द्रपद सुता दुष्ट दुर्योधन सभा माँहि दुख दूयावे 
ऐसी करे कौन पे होवे बसन : ग्रवाह बहाव । 
. बकी गई इह भाँति घोष में जसोंदा की गति दीनी 
जे मति कही शुक्र अगट व्याघ की प्रभु जेसी तुम कीनी 
अभय दान दावान ग्रगट प्रभु साँचों बिरद बुलावे 
कारन कौन दास परमान॑ंद द्वारे दाद न पाये [१ 


किक  चआ भभ/बमााावं/मबंमाार४/ंभं।* ७७७७७" शएरश४॥७७७७७७७७एएएशशएएा/ 


६--छेखक के विजी, परमांनन्ददाघ-पदु-संग्रह से पद घं० ६१० । 
३--छोेखक के निजी, परसानन्दृदास-पचु-संप्रद्द से, पदु नं० ३०३ । -. 


धाषा-शेली 


अधश्टछाप का सम्पूर्ण काव्य अज-भाषा में लिखा गया है। सूरदास ओर परमानन्द- 
दास ब्रज भाषा के अ्रग्रगामी काव्यकार हैं। आयु में यद्यपि कुम्मनदास जी इन दोनों 
कवियों से बड़े ये, परन्तु 'वार्ता' से विदित होता है कि काव्य-रचना सूर और परमानन्द्दास 
ने ही पहले आरम्भ की थोीं। ये दोनों कवि वल्लम-सम्प्रदाय में आने से पहले थी पद 
बनाते ये | ब्रजमाषा की प्रथम रचना होने पर भी सूर ओर परमानन्द की भाषा में काव्य- 
भाषा के सभी शुण विद्यमान हैं | इन दोनों कवियों में भी अधिक श्रेय सूर को दही है, क्योंकि 
इनकी कविता तथा परद-भाषा की ख्याति इनके जीवन काल में ही हो गई थी । आगे की 
पडक्तियों में परमानन्ददास की भाषा-परीक्षा निम्न लिखित दृष्टियों से की जायगी --मभाषा में 
(६ १ ) भावात्मकता। (२ ) चित्र उपस्थित करने की क्षमता । ( ३ ) अलड्कारिकता तथा 
ध्वनि के सहारे साझ्लेतिकता | (४ ) सजीवता तथा | (५ ) प्रवाह श्रौर लय | 


परमानन्ददास की भाषा में भावमत्ता का गुण एक बढ़ी मात्रा में है। भाव के 
अनुकूल ही उन्होंने शब्दों का चयन क्रिया है। परमानःददास के काव््य-विबेचन से यह 
शात है कि उन्होंने कष्ण-लौला के सरस और ग्रमावपूर्ण प्रसज्ञों 

साषा में भावात्मकता पर ही पद लिखे हैं। कृष्ण चरित्र के पराक्रमपूर्ण कथा भाग को 
छोड़ दिया है। इसलिए उनमझ्ने संम्पूर्ण काव्य को भाषा सरस 

आर भाववाहिनी हो है। कर्णंकठ्ु शब्दों का कहीं भी प्रयोग उन्होंने नहीं किया है। 
वात्सस्य और रति भावों की व्यञ्ञना में भाषा की मधुरावत्ति ही प्रधान है। वात्सल्य भाव 
के विनोद ओर सुकुमार चित्रों में कवि की माषा सरल और पद-विम्यास विनोदकारी हैं। 
संयोग-शज्ञार के रात और होली के वर्णुनों में भाषा का रूप भी उन्मस श्रौर उमज्ष मरा 
प्रतीत होता है, नखशिख-रूप-वर्णन में भाषा में कुछ आलझ्लारिकता है और बविरह के पदों 
में शब्दावली सरस, मधुर तथा शोक की दीनता और “बेत्रसी! से मरी गम्मीरता की 
द्योतक है। कवि कौ भाषा की 'भावमयता” का गुण मिन्न-मिन्न प्रसज्चों से उद्धृत पदों से 
शात होगा | भाषा में भावुकता लाने के लिए कवि ने मानव जीवन से इतर सम्पूर्ण सृष्टि 
पदार्थों में मानवीय भावों का आरोप भी किया है ओर उनको मनुष्यवत्‌ सम्बोधन करके 

भाव के उत्कर्ष को बढ़ाया है-- 


वात्सल्य .भाव की शब्दावली--- राग आखावरी 
माई माँठे हरि के बोलना 
पाये पेजनियाँ रुनकुन बाजें आँयन भाँयव डोलना | 
कजर तिलक कंठ कठुला बनि पीतास्बर को चोलना , 
प्रमानंददास को ठाकुर गोपी भुलावत मो ललना [! 


._ १--खेखकन्कफे मिज्ञी, परमानन्दास-पदु-संग्रद से, पु नं० २२। 


 छच० .. अंजछाप 


इस पद में बाल या बात' शब्द के स्थान पर उसका लघुत्व प्रकट करने के लिए 
कबि ने 'बोलना” शब्द का प्रयोग किया है। इसी प्रकार “चोलना”, 'पैंजनियाँ” तथा 
'ललना' शब्द भी शिशुता माव के सहंगामी ही बन रहे हैं। ' आँगन आँगन डोलना' के 
पुनुयक्ति-प्रकाश-कथन में कवि ने बालक के कभी इधर कभी उधर चलने का माव भरा है, 
बालक छोटा है इसीलिये वह आँगन में ही रहता है। पद की शब्दबली वात्सल्य भांव 
की पूर्ण द्योतक दे । 


बाल-बिनोद -- बालकों की सहज क्रीड़ा, भोले कृष्ण का माता से बलभेया कीं 
शिकायत करना, माता का सरल भाव और उसका अन्धविश्वास, इस सम्पूर्ण विनोदकारी 
चिन्न के भाव को सामने लाने वाली शब्दावली निम्नलिखित पद में है। शब्दों का 
उतार चदाव ओर पुनुरक्ति, भाव के वेग का प्रकाशन कर रही है | 


राग घनातिरी ( धन्याश्री ) 


देखिरी रोहनी मैया, ऐसे हैं बल मैया, जबथुना के तीर मोकों चुचुकाय बुलाओ 

सुबल श्रीद्ामा साथ, हँस हँसषि मिलवें बात, शआपु डरप्यो और भोहूँ डरपायों। 
. जहाँ तहाँ बोलें मोर, चितबे तिनकी ओर, भाजों रे भाजो भेयरा उह़ि देखो श्रायो , 
आपु चढ़े तर पर, मोहि छाँड़यो घर तर, घर घर छाती करे घरु हूँ को धायो। 
लपाक लियो उठाय, उर सों रही लगाय, मेरो, री मेरे, काह हियो भरि भायो , 
परमानंद बोले द्विज, वेद मंत्र पढ़ पढ़ बढ़िया की पूँछतसों हाथ दिवायो।' 


यहाँ 'ईसि हँसि मिलवे बात वाक्य में एक शुद्द बना कर. ऊपर से चिदाने के लिए 
. ईँसने वाले और गुप्त रूप से कूट मन्त्रणा करनेवाले बालकों का विनोद इज्ञित है। इस 
विनोद का वेग इस शब्दावली क साथ और भी बढ़ जाता है, “भाजों रे भाजो भैया उद्ि 
देखो श्रायो' | यहाँ क्या आया; इऊआ या मोर या कोई भयानक और हिंसक पशु! 
इस भाव को कवि ने प्रकट नहीं किया, क्योंकि यहाँ तो खाली बन्दृक छोड़ कर डराने का 
भाव लाना था। वास्तव में बालकों के सामने कोई डरायनी वस्तु नहीं थी। छोटा अबोध 
बालक कृष्ण, कल्पना में किसी भयानक जोब ( सम्भव है हुआ ) का अनुमान कर डर 
गया ओर इड़बढ़ा कर घर की ओर दोड़ा । 


होली की छमंग-खेलत गिरिधर रँगमर्गे रँग , 
गोप सखा बन बनि आए हैं हरि हलघर के सेग 
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श्र 


१०-छोेखक के निजी, परमानन्दुद[स-पदु-संग्नह से, पदु ० १८ । 


काय्य-समीत्ता उप है 


बाजत ताल यदक्क भझााँफक इफ़ मुरली मुरज उरप॑य 
अपनी अपनी फेटन भारि भरें लिये गुलाल पुरंग 
फित्रकाई नीके करि छिरकत गाउत तान तरंग 
उतर आई बज बनिता बनि बनि मुक्ताफ़ल भरि संग 
अंचरा उरसि कंचुकी कृति कि राजत उरज उतंग , 
चोवा चन्दन बन्दन ले मिलि भरत भागते अंग | 
किशोर क्रिशोरी दोउ मिलि बिहरत इतरति उतहि अ्नेय, 
परमाचन्द दोज मिलि विल्सत कैलि कला जू निसंय [* 


. इस सम्पूर्ण पद की शब्दावली स्वच्छुन्द योवन को उन्मत्त उमज्ज-की द्योतक है । 


रूपशृज्ञार की शब्दावली --- रूप-शज्ञार-वर्यन में भाषा की आलड्भारिकता मी 
दर्शनीय है| 
|। राग सारज्न - 

बन्दपि बनी कमल दल लोचन , 

चितवनि चारु चेतुर चिंतार्माण बिन गुन चाप मदन सरगोचन | 

कटि पीताम्बर लाल उपरेना माथे पाय मनोहर कुर्डल , 

मुक्ता करठ हाथ॑ में बीरा पाय पाउरी गति बज मड़ल | 

नन्‍द किसोर कूल कालिंदी सज्ञ गोपाल सभा में मरडन , 

परंमानन्ददास बलिहार जे जयदीश फ्रस कुल खबडन ।* 
बिरह की करुण कथा की सरल शब्दावली--- के 


राग सार 
किते दिन भए रेनि सुख सोए , 
कछ्लू न सुहाय- योत्राल बिछूरे, रहे एजी सी खोए 
जबते यए बन्दलाल मघुपुरी चौीरन काह घोए , 
मुख न तेबोर, नेन नहिं कलर बिरह समीर बियोए 
ढंढ़त बाद घाट बन पवत जहाँ जहाँ हरि खेल्यो 
परमानन्द प्रभु अपनों पाताम्बर सेरे धिरं पर सेल्यो |* 
इस पद में शब्दावली चित्त की मलिनता की द्योतक है | '(बिगोए” शब्द में अपनी 
अकथनीय ज्ञति ओर उपाय की किड्जूर्तव्यविमृढ़ता के साथ बेवसी का भाव निद्वित है | 


. - ककरललभ सननक-ननक ना टिक '--तियनलनन-अननननननण- चिए भय ए अल लेाफाथ रत + मना जन करके न णण 





१०--कीते न-संग्रह, भाग ३, वसन्त-धमार, देसाई, पृष्ठ छे४, | 
२-- लेखक के निजी, परसानन्ददा|सं-पदु-संग्रह से, पदु लं० १२६ | 
३ -. लेखक के निजञ्ञी, परमानन्द्दास-पद-संग्रह से, पद नं० १8२ । 


जश्ड्‌ 





धूर की तरह मनोविशान फे पारखी कवि परमानन्ददास की कब्पना शक्ति भी; 
उपयुक्त शब्दावली के योग द्वारा मिन्न मिन्न भावों के सजीव चित्र श्रद्धित करने में पूर्ण 
सफल हुई है। उनके पदों में शब्द शोर वाक्‍्यों की सजावट 
भाषा में चित्रमयता वथा उनका उतार-चढ़ाव, पूरे भाव का संकेत करते हुए अभी£ट 
चित्र को अ्रद्धित करते हैं, यहाँ तक कि पान्नों के कथनों 
उनकी भावमुज्ञी का भी दृश्य सामने आ जाता है। चित्र उपस्थित करने को क्षमता में 
वस्त॒ुतः सूर, परमानन्द और नन्ददास तीनों ही कवि सिद्धहस्त हैं। इनक्री भावानुकूल 
शब्दावलो केवल भाव ही का संक्रमण नहीं करती, किन्तु हमारी कल्पना के सामने एक 
_ दृश्य उपस्थित कर देती है। पीछे “भाव व्यज्ञना' के अन्तर्गत परमानन्ददास के ऐसे कुछ 
शब्द चित्र दिये जा घुक्के हैं। इस प्रकार की शब्दावली के द्योतक कुछ पद यहाँ ओर दिये 
जाते हैं। नन्‍्द का सुन्दर लाडिला बालक पेरों की पेंजनियाँ घूम-घूम बजाता हुआ गोवत्स को 
पुछु पकड़कर जा रहा है । उसके लाल-लाल होठ हैं, मुख पर दही लिपटा है और शरीर 
पर छाछ की छींट पड़ी हैं| वह किलक-किलककर हँसता हुआ पीछे मुड़-मुढ़कर कदाचित्‌ 
नन्‍्द को देखता जाता है। इस लीला-इश्य पर मुग्ध भक्त परमानन्ददास इसका शब्द-चित्र 
इस प्रकार देते हैं-- द 


राग विलावल 


नन्‍्द जू के लालन की दछुबि भ्रार््ठी 

चरन पैजनियाँ छुमु छुमु बाजें चलत पूंछ गहि बाही 
अधर श्ररुन मुख दधि-सों लपस्योी तन राजति छाटे छाछी , 
परमानन्द प्रभू की लीला, हँपि हँस के युरि पाछ्ी।! 


दानलीला! का चितन्न--- 


शाग विलावल 


नन्‍्द नन्‍्द॑न दान निवेरत , 

राखीं रोकि दि समेत स्वालिनी, सखा वुन्द प्रति टेरत । 

जब उठि चलत ग्रबल गोपी जन, तब आगे उठि घेरेत , 

बाँघि जठर फट पीत ललित गति कर ही लकटी फेरत | 

काहू के भुज भ्रंचल' गाहि गहि सबाहिन को सन फेरत , 

परमानन्द . ग्रभु रसिक शिरोमनि मुसक्तः निरखत हेरत |! 


3 अलबनमप्णनापयानाचितकाश तर. 


१ क्षेखरढू के निजी, परमानन्ददास-पद-संभह से, पदु न॑० १२ | 
२--बर्षास्सव, कीतन-संग्रह, साग १. देसाई, एष्ठ २२० । 


काथ्य-समीत्ता हा 


विरह से व्याकुल विरहिणी का सजीव चि्--- 


राग केदारो 
रेनि पर्पाहा बोल्यो री माई , | 
नींद गह। चिंता चित बाढ़ी सुरति स्थाम की आई |. 
सावन मात्त देखि वर्षा रितु हों उठि आँगन धाई , 
गरजत गगन दामिनी दमकत तामें जी: उड़ाई 
राग मलार कियो जब काहू मुरत्ी मधर बजाई 
विरहिन विकल दास परमानन्द घरतनि पर मुरकाई |! 


पीछे कहा गया है कि परमानन्ददास की भाषा सरल, सुबोध और मधुर है। इसमें 


कृत्रिम आलड्डारिकता श्रथवा शब्दों का जाल नहीं है | रीतिकालीन कवियों की रचना में 


भाषा-सोष्ठ तर के साथ कृत्रिम आलड्डारिकता बहुत है | परमानन्ददास 
झालड्रारिकता ने अपनी भाषा को स्वाभाविक तथा श्रुतिमधुर अनुप्रास के प्रयोग 
से प्रताहमयी बनाया है। परन्तु अनुप्रास का नादन्सौन्दय्य॑, शब्दों 
के भाव को दबने नहीं देता | पद्माकरी भाषा की तरह, भावावली को पीछे छोड़कर “चकार' 
श्रोर 'हकार' की पटरी पर उनकी भाषा का इख़्न नहीं दौड़ता । सूरदास ने अपने दृष्टकूट 
पदों में श्लेफ श्रोर यमक अलड्डारों के प्रयोग से शब्दों पर खेल किया है। सूरदास की 
भाषा में एक ओर अक्नत्रिम सरलता है तो दूसरी ओर बनावटी कठोरता भी है। परमानन्द- 
दास की भाषा सत्र स्वाभाविक आलझ्हारिकता के साथ प्रसाद गुण-पूर्ण है। कहीं-कहीं शब्दों 
में अर्थ का संकेत है और लाकह्षणिक ध्वनि है, परन्तु उन स्थानों पर क्लिप्ट कब्पना नहीं हैं 
श्र न व्यज्ञघ्वनि लाने के लिए श्लेष आदि अलडूरों का सहयोग लिया गया है। स्वाभा- 
विक अलझ्कार और सरल, सुपरिचित शब्दों के चतुर प्रयोग ने ही भूरि भाव को ध्वनित कर 
दिया है। नीचे के पद में श्रकृत्रिंम शब्दावली में कितना भाव खिल रहा है | -- 
...._ राग विलावल 
चलि उठी, कंज भवन तें भोर , 
डयमगात लटकव लट छूटे पहिरे परीत प्टोर | 
अरुन नेंन घूमत आलस बस मनु रस श्रिघु ढिलोर , 
गिरि यिरि परत यलित कुसुमावलि सिथिल सौस कच डोर | 


परमानन्द प्रभु रमी निसा अब लपटि हँसी मुख मोर | 
सजीवता भाषा का सबसे बड़ा गुण होता द | इस गुण की स्थिति भाषा के शिष्ट 





१--छोखस्तक के निश्ी, परमानन्दद[|स-पद-संग्रह से, पद्‌ णं० श्र | 
३---ज्ेखफ के निजी, परमानन्ददास पदु-खंग्रह से (६ नं? १४९ । 


के 


एड . ऋआॉचक्ॉप 
तथा प्रचलित शब्द औझौर रूपों के प्रयोग तथा लाक्षणिक मुहावरों के समुचित 
समावेश पर निर्भर होती है | जिस काव्य-भाषा में कबि के समय 
भाषा में सजीवता की अप्रचलित शब्दावली और अ्रपरिचित व्याकरण का प्रयोग है 
मु वह सजीव नहीं कट्दी जा सकती है। प्राचीन कवियों की भाषा कौ 
सजीवता की जाँच, वर्तमान समय में, भाषा का रूप बदलने के कारण, सम्भव है, 
हम भली प्रकार न कर सके, परन्तु किसी समय के कवियों की उस भाषा की 
जाँच से, जो प्राचीन इस्तलिखित पोथियों में सुरक्षित चली आती है, इस बात का पता 
हम अवश्य लगा सकते हैं कि उस भाषा का अमुक रूप उस समय में प्रचलित था अथवा 
नहीं । अष्टछाप की ब्रजमाषा में तथा आधुनिक ब्रजभाषा में बहुत अधिक अन्तर नहीं हुआ 
, है। अष्टछाप की भाषा में वर्तमान प्रचलित ब्रजमाषा का सुन्दर रूप बहुत अंश में मिलता 
है। अ्रष्टछाप कवियों कौ, एक दूसरे की भाषा में भी बहुत बढ़ी समानता है। वार्ता-साहित्य 
से विदित है कि अश्छाप के पद दूर-दूर प्रदेशों में अपनाये और समभे जाते थे। इसलिए 
कहा जा सकता है कि अष्टछ्वाप कौ ब्रज भाषा साहित्विक होते हुए भी अपने समय की प्रच- 
लित तथा सजीव भाषा थी । कोमल-कान्त-पदावली, श्लेष, यमक; पर्यायोक्ति श्रादि अलक्षारों 
के सद्दारे भाषा में श्र्थ-गाम्भीय, ध्वनि तथा कठिन और श्रप्रचलित शब्दों के प्रयोग से 
पारिडत्य, की विद्यमानता को भले ही लोग साहित्यिक भाषा का रूप मान लें, परन्तु इस 
प्रकार की भाषा को कभी भी सजीव नहीं कट्टा जा सकता । यूर के दृष्टकूटों की भाषा कवि 
के समय की प्रचलित सजीव भाषा नहीं है। जो भाषा सूर ने बाल और विरद्द वर्णन में ओर 
परमानन्ददास तथा नन्ददास ने अपने सम्पूर्ण काव्य में लिखी है वह उस समय की सभी 
साहित्यिक ब्रज-भाषा है | इन कवियों ने, संस्कृत से शब्द लिये हैं, विदेशी प्रचलित शब्दों 
का प्रयोग किया है श्रोर कुछ संस्कृत शब्दों के नये रूप भी गठे हैं परन्तु वे सब ब्जभाषा के 
व्याकरण से बंधे हँ। इसलिए उस भाषा में वे शब्द श्रत्मसात्‌ किये हुए से ही प्रतीत होते हैं | 


परमानन्ददास की भाषा में हमें सबंन्न सजीवता मिलती है। उनकी भाषा में अधिक 
शब्दावली ऐसी है जो अब भी ब्रज प्रान्त में प्रचलित है । उन्होंने तत्सम शब्दों का प्रयोग 
बहुत द्ी कम किया है। बहुधा भाषा के मूल रूप अथवा ब्रज-भाषा के रज्ञ में रंगे संस्कृत 
शब्दों का ही उन्होंने प्रयोग किया है। 'मटुकिया,' 'लकुटिया,” या “गागरि, अचरा' आदि 
अनेक शब्द ऐसे हैं जो वर्तमान ब्रजभाषा की ठेठ माधुरी से पूर्ण है | ब्रजभाषा में बहुधा 
ण अक्षर “न! में बदल दिया जाता है, यही नियम इमें परमानग्द दास की भाषा में मिलता 
है। मणि के स्थान पर मनि, 'कंकण' के स्थान पर कंकन, निगंण के स्थान पर निगन, इसी 
प्रकार रेल, चरन आदि शब्द हैं। विभक्तियों के प्रयोग में ब्रजमाषा में कर्मकारक के रूप के 
लिये को या 'क ' शब्द प्रयुक्त दोते हैं परन्तु साथ ही साथ, 'को' के स्थान पर संज्ञा अथवा 
ना हक में ही 'ऐ! या 'ए' जोड़ कर अथवा हि! लगाकर कर्मकारक का रूप बन 
है। जेसे-- 


कल जाओीखा हा 


ब्रज रूप बस रूप ब्रज रूप सड़ीयोली रुप 
छोराकों, या कू छोराएं, छोराहि छोरा को 
चंदा वाया कू चन्दाएं, चंदाहि चंदा को 
चंद को या कू चंदे चंदहि चंद को 
ग्वाकोंयाक्‌ गवाऐं ग्वाहि उसको 
वाकों या क्‌ वाए. वाहि उसकों 


इसी प्रकार के प्रयोग परमानन्द दास के काव्य में भी पाये जाते हैं। उन्होंने द्वितीया 
का कारकचिन्द को का भी प्रयोग किया है तथा शब्द में 'ऐ! और हि लगा करके भी 
द्वितीया का रूप बनाया है। जेसे-- 


राग वसन्‍त 
सहज ग्रीति योपालहि'” भाषे , इ 

मुख देखे सुख होत प्री री ब्रीतम नेन सों नन मिलावे | 
सहज ग्रीति कमलनि अरु भानें! सहज ग्रीति कमुदिनि अरु चंद , 
सहज ग्रीत कोकिला बसन्तें, सहज ग्रीति राधा नन्‍द “नन्‍दें! | 
सहज ग्रीति चातक अरु स्वार्तें सहज ग्रीति घरनी जल पारे! , 
सन क्रम बचन दास परमानंद सहज प्रीति कृष्ण अवतार |! 


ब्जभाषा के स्वरूप कौ रक्षा करते हुए अश्टछाप कवियों की भाषा में हिन्दी की अन्य 
प्रान्तीय बोलियों के शब्द और रूप तथा फारसी जेसी विदेशी भाषा के शब्दों का प्रयोग भी 
,.. मिलता है। वस्तुतः सजीव भाषा वही है जो अपने समकालीन 
प्रान्तीय बोलियों तथा प्रभावों को आत्मसात्‌ करले ओर अपना प्रभाव अ्रन्य भाषाओं 
विदेशी शब्दों का प्रयोग पर छोड़ें । अध्छाप के समय में कृष्णभक्ति के प्रचार के कारण 
ब्रज प्रान्त में भारतबष के सुदूर स्थानों से यात्री आया करते थे 
और वे वहाँ कुछु समय ब्रजवास भी करते थे । यह प्रथा अब भी ब्रज में प्रचलित है। इस- 
लिए उस समय की ब्रज-भाषा में अन्य प्रान्तीय उपभाषाश्रों के शब्द भी मिलते हैं। अष्टछाप 
के समय में फारसी तो राज्य भाषा थी द्वी, इसलिये उसके प्रभाव का आना तो स्वाभाविक 
था| परमानन्ददास की भाषा में भी हम अवधी, बुन्देलखण्डी जेसी प्रान्तीय भाषाओं के 
शब्द पाते हैं। परमानन्ददास की भाषा की एक बढ़ी विशेषता यह है कि उसमें फारसी 
अरबी शब्दों का एक प्रकार से बहिष्कार दी है। फ़ारसी और अरबी के दस-पाँच शब्द ही 
उनके सम्पूर्ण 'परमानन्दसागर में मिलैंगे। हिन्दी की ्रन्तीय बोलियों के तथा अ्ररबी फारसी 
के; कवि द्वारा प्रयुक्त, कुछ शब्द नीचे दिये जाते हैं -- 


4-#षक+ #२०- 





१--लेखक के निजी, परसानन्द्दास पद-संग्रह से, पद्‌ नं० १६७। 


है. -आशछाएं 


अवधी शब्दुल- 

चुचुकाय--जमुना के तौर मोक़ों चुचुक्राय बुलायों [* 

उहि--जहाँ जहाँबोलें मोर चितवे।तनका ओर, भाजो रे माजो गया 'उहि! देखो आयो। * 
नीको-- आंछो नौरो' लोंनों मुख भोर ही दिखाइये |! १ 

कत--'मेरे छुगन मंगन से लालहिं 'कत' ले उछंग लगाव छाती | * 
नाहिन--परमानंद स्वानी बालक हैं नाहिंन! तरुन किसोर ।* 
काहे--काहे' कोहरहिं होत रवालिनि सब बज गाज हलायो |* 
हमरी-- हमरा! आँखन तरहि न आतें |" 

अरबी शब्द-- 

“लायकउपमा काहि देऊँ को लायक! |: 

कागद (कागज)--कारे “कागद! बॉँचि धुनावहु ।* 

फारसी शब्द-- 

सिरताज--मेरो सुत 'सिरताज'” सबनि को १९ 

सादा--सादिए' बात गुपालहिं भावे ।१" 

बिद्दाल (बेहाल)--आतुर बिरह 'विहाल' ।१* 

सूरत (सूरति)--कमल नेन भावे वह 'ूराति? | द 
दाद-्वारे दाद! न पावे |१* हि 


१०-लेखक के निजी, परमानन्द्दास-पद-संग्रह से, पद्‌ न॑० १८ । 
२०-लेखक के निजी, परमानन्ददाख-पदु-स॑ शरह से, पद नं० १८ | 
३--लेखक के निजी, परमावन्दृदास-पद-संअह से, पदु नं० ३३ ।॥ 
४--लेखक के निजी, परमानन्ददास-्पदु-संग्रद्द से, पद नं० २४ । 
. £ “लेखक के निजी, परमानन्द्दास-पदु संग्रह से, पद्‌ नं० ३० । 
६--लेखक के निजी, परमानन्दादुस-पदु-8ंग्रह से, पु मं० ४७ | 
७--ल्ेखक के निभी; नरमानन्दुदास-पंदु-संग्रह् से, पदु नं० २०३ । 
८+-लेखक के निजी, परमानन्दुदास-पद-संग्रह से, पद नं० ४६१ । 
६--लेखऊक के मिज्नी, परमानन्दुदाख-पदु-संग्रह से; पदु नं० २१६ । 
१०--लेखक के निजी, परमानन्दुदास-पदु-संग्रह से, पद नं० १६ | 
१ ६--लेखक के निजी, परमानन्ददास-पद-संग्रह से, पदु नं।? १४६ । 
१२०-बोखक के निजी, परमानन्दृदास-पदु-संग्रह से, पदु नं० १५६ । 
६३--लेखक के निजी, परमानन्ददास पदु-संग्रह से, पद नं० २०६ । 
१४--लेखक के निजी, परमानन्ददास-पद-संग्रह से, पदु नं० ३०६ । 


कांग्य-समीक्षा ७५७ 
जिम संस्कृत शब्दों में 'होना।' जाना, आदि सहायक क्रिया लगाकर, क्रिया का 


खड़ी बोली रूप बनाया जाता है, उनमें से कई शब्दों का ब्रज भाषा की क्रिया का रूप घूर; 
परमानन्द आदि, अ्रष्टछाप कवियों ने, शब्द में हीं परिवतन करके बना लिया है । 


परमानन्ददास के काव्य से इसके दो उदाइरण दिये जाते हैं---.._. 


अज रूप खड़ी बोली 
१>-आनन्दे. झ्रानन्दित हुए--परसानंद स्वामी आनन्द बहुत बेर जब पाई री ।! 
२--आनंद्यो. आनन्दित हुआ-- आनंद्ो बज भांतर डौले करें अटपटों चूत ।* 


बुन्देललण्डी शब्दों का प्रयोग--परमानन्ददास के कुछ पदों में, जो हमें कॉकरोली और 
_नाथद्वार की प्राचौन हस्तलिखित प्रतियों में मिलते हैं, बुन्देलखण्डी भाषा के शब्दों 
के भी रूप मिलते हैं। ऐसे प्रयोग महात्मा तुलसीदास की “विनयपत्रिका” के पदों में मौ 
आए हैं। 'सूरसागर' में हमें इस प्रकार के बुन्देलग्वए्डी रूप नहीं मिले ! नीचे लिखे पदों 
में ये शब्द कोष्ठकबद्ध हैं। 

राग सारक् 


बारक योकुल तन मन ( कीबो ) | 
गोपी खाल गाय बनचारी अपनो दरसन ( दीबो ) ।* 


ह शग सारक् 
मोते कछु सेवा न भई , 
* +९ के 
रामहष्ण सों बानती ( कौबी ) सब अपराध छुमा ( कीबो ) , 
ऐसी भारय होय है कबहूँ बहुरि योप्राल्ष योद (लाबो)। 
' चरन कमल गहि विनती (कीर्बी ) एक्र बेर दरसन (दावों), 
परमानन्द स्वामी कृपालु ( चित ) इतनों अनुभह अब ( कीयो ) ।* 


राग गोरी 


(दिन दस रहिं चलिये हरिदात , 
बहुरि गोगाल कथा कहाँ (सुनिरबी) बेटि कॉन के पास ।* 
१--लेखक के निजी; परमानन्द्दास-पद-संग्रह से, पद चं० २७। 
२--लेखक के निजी, परमानन्दुदास-पदु-सडअह से, पद्‌ नं० शे८ | 
औइ--लेखक के निजी, परमानन्ददास-पद-सद्यह से, पद नं० १६७ | 
४०-ज्ञेखक के निजी, परमानन्ददास-पद-संग्रह से, पंद्‌ नं० २२७ । 
' ४““लेखक के निजी, परमानन्द॒दास-पदु-संग्रह से; पद न्ं० २४३ । 


ज्जट अध्छाप 


भाषा में लाज्षणिक प्रयोग और मुहावरे राषा की जीवन शक्ति के बढ़ाने वाले 
उपकरण दोते हैं। उनके प्रयोग से भाषा में एक प्रंकार की निकटता, अपनत्व और 
घरेलूपन का सा भाव आजाता है। परमानन्ददास की भाषा में 
भाषा में मुहावरों सुहावरों के समुचित प्रयोग के साथ लाज्षुणिक्र सजीबता है। नौचे, 
का प्रयोग कवि द्वारा प्रयुक्त कुछ मुद्दावरें तथा शब्दों के लान्शिक प्रयोग 
कोष्ठक बद्ध दिये जाते हैं-- 
; राग सारबड्ग 
प्रेम की पीर सरीर न सा , 
प्रबल सूल रह्यो जात वे सबिरी, (आवे रोबु न गाई) | 
निस्त वासर जिय (रहत चटपटी ) यह (धुक्र घक्री न जाई) , 
कारों कहों (भरम को) माह, (उपजी कोच बलाह)। 
जो कोउ खोजे खोज न पेयत ताको क्रोच -उपाह , 
हों जानति हों मेरे मन कों /(लागीं हे कछु बाहई)।' 


शग सार 


अब मन बसी योपाल मूरति , 
॥ ५६ ३ » हि 
यद्यपि मधुप ज्ञान दिखरावे , के 


(हमरी आऑखिन तरहि ने आने! ।)* 


राग सारज् 


. माधों (मुख देखत के मात) , 
पाछे को काफी चलवत है, (मद्ह्वा तर के गीत) । 
सो ग्रीतम (जों ओर निबाहे) सदा करें निरीत 


जादिन ते सुंदर बदन निह्ारयों 
तादिंन ते मधुकर मनसों में बहुत करी निकस्यों ने निकार-ो 
4 २५ भर 
(होनी होय सो होठ) क्रम बस सजनी जिय को सोच निबार थी | 
दासी भई दात परमानंद (भ्रलो पोच अपनों न विचार) | 


' 3५ >७- ननलन>- कल “लीनिनागनि नल पाना टिकी नाजककलकमबन ५3 । विपणन पिनिनला->जल ५ ० । पसकभ। पल पानननानमल»ॉपभमम«- रमन» करवा नकल, 


१--लेखक के निजी, परमानन्ददास-पदु-संग्रह से, पद ने ० ११४ | 
२--लेखक के निजी, परमानन्दुदास-पदु-संग्रह्द से, पद्‌ नं० २०६ | 
३--लेखक के निजी, परमानन्द्दास-पद-संग्रह से, पद्‌ नं० ३१६ | 
-8-जलेखक के निजी, परमानन्द्दास-पद॒-संग्रह से, पदु-नं> ६२ | , | 


काब्च-सम्ाज्षा ह ७एुय 


मुहावरों का भूरि भाव शब्दों की लक्षणा शक्ति के कारण भी हुआ करता है। लाक्षणिक 
अर्थ को प्रकट करनेवाले कुछ शब्द परमानन्ददास के काव्य से कोष्ठकबद्ध दिये जाते हैं-- 


हरि की आवनी (बनी) |! 
'रेनि पर्षीहा बोल्यों री माह , 
है. है है 
गरजत गयन दासिनीं दबकत तामें (जीउ उद्डाई)। 


भावे सोहि साधोबेन बजावनि। 
ः २ > 
कुंडल, लोल कपोल लोल मधु (लोचन चार चलाँवनि) ।' 


राग सारब 
आनंदी चरावत गेया , 
7 सुहाई बातें हि कहि मेरों मन (हरचों) कँवर कन्हैया 
चेट# (वालि) सकल बच राख्यो, चलि ही रे संकरषन भेया 
इस प्रकार के ओर भी अनेक लाक्षणिक प्रयोग कबि के पदों में हैं। 
हिन्दी ब्रज तथा अवधी भाषा के सभी कवियों ने अनुप्रास तथा त॒कान्त लाने के 
लिए. शब्दों के रूपों को बदल लिया है। इस प्रकार कीं स्वच्छुन्दता परमानन्ददास के पदों 


की भाषा में भी मिलती है | हे 
जेसे+*विकृत रूप भाषा रूप | 
राई राय खेलन बन चले “यदुराई ।”* 
बहियाँ बाँह न गहों आान्‍्ह कोमल मेरी बहिंयाँ ।! 
महियाँ भाहिं पुन्दर स्थाम छुबीले ढोटा हों नहिं आऊ 
या बन 'महिंयाँ ।* 
कहियाँ कह, की बलि वलि जाउं चरन कमलनु की जांहि 


पने घर किहिंयाँ ६ 
१--लेखक के निज्ञी, परमानन्दुदास-पद-संग्रह से, पद नं० झर | 
२--लेखक के निजी; परमानन्ददास-पदु-संग्रह से, पद न० ३२३ | 
३-- लेखक के मिजी; परमानन्ददास-पद-सडअद्द से, पद्‌ नं० ८८ | 
४--लेखक के निजी, परमानन्ददास-पद-सद्मह से, पद नं० ७२ | 

हक 


६--लेखक के निजी, परमानन्ददास पद-सद्मझह से, पद्‌ नं० ६३ । 
६-- लेखक के निश्ी, परमानन्ददास-पद-संग्रह से, पद्‌ नें० ७८। 


अप क्‍ अप 
बेंघना बन्धन परमाननंद प्रभु भगत बछुल हरि रुचिर 
द हार उर सोहे बिंधना'।' 
गोपाला गोपाल इन मोरन की भाँति देखि नाचे गोपाला [!' 
परमानन्ददास के पदों में श्राए. हुए 'क्यों' 'केसे! 'ताहि! आ्रादि शब्दों के साथ 
बहुधा 'ब! निरथरथक अक्षर लगा रहता है । जैसे अ्रवधी में बहुधा संख्यावाची शब्दों में 'ठो' 
लगा दिया जाता है जेसे, धयाक् ठो', दू ठो', उसी प्रकार परमानन्ददास के उक्त शब्दों 
में ब' लगा है । सूर अथवा नन्‍्ददास की भाषा में इस प्रकार के प्रत्यय का सा जोड़ नहीं 
है। शात होता है यह 'ब' अरब! शब्द का संक्षिप्त रूप है ! 
राग सारड्ड 


क्यों यह भरोसे रवालनि सी डोले 
किसेब? याकी गारि समुस्तिये मेरो लाल तोतरे बोले । 


नयना रहटि की परी रहाई | 
है 4 


् 
परमानंद स्व्रामी के बिछुरे हियरों क्योंब' पिराई |" 


हसत गोपाल नंद के आगे नंद स्वरूप न जाने। 
. निगुण बच्म सगुणु परि लॉला 'ताहिब'पमुत करि जाने |* 


कवि के अनेक पदों में लेखक ने यह प्रयोग देखा है। परन्तु इस नियम का पालन 
कवि ने सवंत्र नहीं किया | किसी सीमा तक इस प्रयोग को परमानन्ददास की भाषा की एक 
साधारण विशेषता. कद सकते हैं। ब्रजभाषा में कुछ स्थानों पर वर्तमानकालिक क्रिया 
में बहुधा 'गो' अश्रह्वर लगा देते हैं जो कोई अर्थ नहीं रखता जैसे-- 

'कत द्ैगो', 'जातु दैगो', “खातु हैगो” 

शाहजहाँपुर, हरदोई और कानपुर जिलों में निरर्थक गो! सहायक प्रत्यय क्रिया के 
वर्तमान काल के रूपों में लगाया जाता है * 

परमानन्ददास को भाषा में कुछ शब्दों के साथ यह “ब' का जोड़ इसी प्रकार का है। 


१--लेखक के निजी, परमानन्ददास-पद-संग्रह से, पद्‌ न॑० ३१ | 
२--लेखऊ के निजी, परमानन्द्दास पद-संग्रह से, पद्‌ नं० ७० । 
३--शोेसऊक फे निजी, परमानन्दवास-्पदु-संग्रह से, घदु सं> ४७ । 
३-ोंखऊक के निजी, परमानम्दुदास-पद-संग्रह से, पद मं० ६१८ । 
*-“छोखझ के सिजी; परमानन्ददास-पदु-संग्रह से, पद घं० १७। 
६-- ला लॉग शज', ढा० घीरेख घ्मों, पैरा २२६, पृष्ठ ११२ । 


काव्यं-समीक्ता ७६१ 

पीछे कहा गया है कि अष्टछाप का लगभग सम्पूर्ण काव्य गेय पदों में लिखा गया 

है ओर श्रीनाथजी के समक्ष इसका कीर्तन मी होता था। इसीलिए इन कवियों की काव्य- 
भाषा में सल्लीतमयता के गण का होना स्वाभाविक है। राग- 

भाषा में लय ओर सन्नीत रागिनियों के स्वर और ताल में बैंठी हुई शब्दावली, लययुक्त 
होनी ही चाहिए.। सजल्भीतमयता के गुण की वृद्धि शब्दों कौ 

है मैत्नी तथा भावानुकूल ध्वनिवाले शब्दों की योजना से भी होती है। अष्टछाप में सबसे 
अधिक सद्भीत और शब्दों की अर्थानुगामिनी ध्वनि का सबसे अधिक मधुर गुण नन्ददास 


की भाषा में है ओर विशेष रूप से उनकी 'रासपशञ्चाध्यायी' में । नन्‍्ददास के 'रोला” छुन्दों 
की भाषा में जो लय, प्रवाइ और सल्जीतात्मकता है वह ब्रजभाषा के किसी भी कवि की 
रचना में नहीं है । नन्‍्ददास के पदों में यह गुण इतना प्रबल नहीं है। ' परमानन्ददास की , 
भाषा सरल ओर मधुर है ओर सभी पद गेय हैं, परन्तु उनके पर्दों-की भाषा में ननन्‍्ददास 
की रासपश्चाध्यायीः! की सी मधुर स्वरलहरी और शब्दों का उतार-चढ़ाब तथा प्रवाह 
' नहीं है।सूर की भाषा के साथ परमानन्द की भाषा इस शुश में समकक्ष रक्खी शा 


सकती है । 


परमानन्ददास के काव्य में छुन्द्‌ 


परमानन्ददास की रचना गेय पदों में है। जिन रागों में लिखे कवि के पद हस्त- 
लिखित तथा बल्‍लभसम्प्रदायी छपे कीतंन-संग्रहों में मिलते हैं वे बहुधा निम्नलिखित हैं-- 


६०“-कान्हरा १२--विभास २३--रामकली 
२--गौरी १३--गन्धार २४ - जला 
३--सारक्ष १४--देव गन्धार २५--पौलू 
४- गूजरी १५- मलार १--मिकरोटी 
५--बिलावल १६--कल्याण २७०-सिन्म 
६--धन्याभ्री १७--टोडी. २८--बसन्त 
७--रामगिरि १८--नायिकी २६ --ईमन 
८--आसावरी १६--सामेरी ३०--नट _ 
६--केदारा २०--विलास ३१--काफी 
१०--सोरठी २१-- बिहाग ३२--मारू 
११--मेरव २२--मालकोश . ३३--जैतश्री 


परमानन्ददास ने उक्त रागों के अन्तर्गत कुछ लम्बे पद भी लिखे हैं। जिनमें 
उन्होंने कुछ परिचित छुन्दों का प्रयोग किया है। सारज्ञ राग में श्रमरगीत विषयक उनका 
एक लम्बा पद है जिसको उन्होंने चौपाई तथा दोहा के क्रम में लिखा है। इस पद के कुछ 


उद्धरण आगे दिएँ जाते ईं-- 


ज्द्र्‌ अशछाप 
राग सारघ्ग 


चौपाई--कमल' नेन मधुबन पढ़ि आए, ऊधो गोपिन पास पटाए। 
बज जन जाँबत हैं केहि लागी, रहते संग सदा अनुरायी | 


साखी-- दोहा-सबे सखी एकत भई, निरखत स्थाम सरीौर। 
आए चित के चोरना, कहाँ गए बलबीर। 
ज्यों नलिनी पूरण समें, बाढ़ी उ्दाध तरंग। 
निरखति चंद कोर ज्यों, विसरि गई सब अंग |! 


इसी प्रकार कविंका एक और वसन्‍्त धमार के पदों में सारज्ञ राग का लम्बा पद 
: है जिसमें कवि ने- सार! छुन्द का प्रयोग किया है । सारज्ञ राग के अन्तगत 'सार' छुन्द का 
प्रयोग कवि ने अ्रन्य प्रसज्ञ के कई' पदों में भी किया है। वसन्‍्त घमार से उक्त पद के 
कुछ अंश नीचे उद्धुत किए जाते हैं-- 


राग सारज्ज 
अहो रस भोहन मोरे लाल श्याम तमाल होरी खेलही 


सार छुन्द-यह ग्रह तें नन्‍ला चपला सी, जुरि जुरि भंंडन भाई , 
लहँगा पीत हरे ओर राते, सारी श्वेत सुहाई। 
अति भ्ीनी, कलकत नव सतनन करन जटित पिचकाई , 
कंचकि कनक कपित सब पहरें, तह उरजन का छाईं।* 
इसी सार छुन्द में कवि ने अन्त में लघु गुरु दो माताओं का भी प्रयोग किया है जेसे-- 


जेहर॒ तेहर पायन अनव्ट कंद्व हौरा बलिता 
पीन पिंडरिया, तेसोई चरनन, जावक दीनों ललिता 
यह विधि राधारानी गई, . नाहिं सावरे सरिता 
जो रसिक गाहहें ऐसे, ग्रेम पंज फल फलिता ।* 


पिला 


१--छे खक के निजी, परमानन्ददास-पद-संग्रह से; पद नं० ३२९० । 

२-सार छुन्द में २८ मात्राएँ होती हैं और १६, १२ के बीच यति होती है | बहुधा 
छुन्द्‌ के अन्त में गुर गुरु झाते हैं। अन्त में एक गुरु अथवा अन्त में दो लघु 
अथवा एवं लघु एक गुरु का भी 'खार छन्द में आयोग आता है। 


--छुन्द-प्रभाकर, सप्तम संस्करण, ए० ६६8 । 
३--ताते तुमारो भोधि मरोसो झआावे । 


“>क्षेखक के निजी, परमानन्ददास-पद-संग्रह से; पदु भं० औ०३ | 
४--कीतं॑न-संग्रह, भाग २, पसनन्‍्त-घमार, देसाई, ४० १२४ | 
४--फीसन-संग्रह, भाग २, वसम्त-घसार. देखाई, ४० १५११ १५१६ | 





#४ ७.२ वमम० केक" 


ननन्‍्ददास के प्रामाणिक ग्रन्थों का विशेष विवरण तथा काव्य-समीक्षा 


रखसमअरी' 


'रसमझरी' ग्रन्थ का विषय नायक-नायिका-मेद है। ग्रन्थ के विषय का संक्षिप्त विवरण - 
कवि ने स्वयं इस अन्थ में अपने मित्र के तथा अपने आरम्मिक कथन' में दे दिया है। इसमें 
| कवि ने नायक-नायिका-भेद, माव, हांव; हेला, रति तथा दूती- 
गन्थ का विषय मेद का वर्णन किया है। ग्रन्थ की रचना का आधार भावु कवि- 
कृत संस्कृत 'रसमञ्लरी' है। इसका उल्लेख नन्ददास ने इस 
प्रकार किया हे-- 


रत मंजर! अनुसार के, ननन्‍द सुमति अनुसार , 
« बरनत बनिता भेद जहँ, ग्रेम सार विस्तार ।" 


कवि ने यह भी कहा है कि नॉयक-नायिका और प्रेम-भाव के भेदों को न जानने 
वाला व्यक्ति प्रेम के रहस्य को नहीं जान सकता। इसलिए प्रेम-साग के श्रनुयायी को ग्रेम 
के भेद जानना आवश्यक है। कवि ने पहले नायिकाशओ्रों के तीन भेद किये हैं--स्वकीया, 
परकीया, सामान्‍्या। फिर प्रत्येक के मुस्धा, मध्या, प्रोदा तीन तीन भेद किये हैं। मुग्धा के 
नवोढ़ा तथा विश्रब्द नवोदा ओर ज्ञातयौवना ओर अज्ञातयोवना भेद दिये हैं। मध्या ओर 
प्रौद्ा के धीरा, अधीरा, धीराधीरा भेद दिये गये हैं। इन सब के लक्षण कवि साथ-साथ 
देता गया है । फिर मुग्धा, मध्या, प्रोंढा के नों, नो भेद ओर किये हैं। नायक चार प्रकार 
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१-- रसमश्षरी,” बल्देवदास करसनदास, छुन्दु, नें० २९ । 
२--हाव भाव द्ेलादिक जिते, रति समेत समझषावहु तिते | ११ | 
..._ जब लग इनको भेद न जाने, तब लग श्रेम तत्व न जाने | $२ । 
# हा >< भ्ट्‌ 
बिन जाने यह भेद सब, प्रेस न पर परचे होय । 
चरण हीन ऊँचे अचल, चढ़त न देख्यो कोय | १६। 
० “--रसमक्वरी, बलदेवदास करसनदास । 


उदेड.. . अछछाप 


के बताये हैं--श्रृष्ठ, शठ, दक्षिण और अनुकूल | इसके बाद भाव, हाव, देला, रति, और 
दूती-भेद के लक्षण बताये गये हैँ । नायक-नायिकान्भेद विस्तार के साथ दिया गया है | 
उपयुक्त विषय का प्रतिपादन करते समय कवि ने लक्षण भाग विस्तार के साथ दिया है, 
परन्तु उदाहरण 'शब्द-चित्र रूप में नहीं दिये। उदाहरण-सहित नायिका भेद का वर्णन 
केशवदास से लेकर .हिन्दी-साहित्य के रीतिकालीन कवियों ने विस्तार के - साथ किया है | 
नन्ददास के लक्षण वर्णन के उदाहरण रूप में 'रति-बर्णन' को यहाँ दिया जाता है। 


उचित घाम काम तो करे, जाने नहीं कवन अनुसरे | 
भूख प्यात सबे मिट जाय, गुरु जन डर कछु रंचकर खाय | 
मन की यति प्रिय में इकतार, समुद्र मिली जिमि गंग की धार | 
तनक बात जो िय की पावे, सो बिरियाँ तपत है आवे। 
यद्यपि विघन गन आवहि भारे, जो रति रस के मेंटन. हारे | 
तदाप न भकुटी रंचक भटके, एक रूप चित रसकूँ गटके | 
स्त॑भ स्वेद पुनि पुल्निकित अंग, नयनन जलकव अहू स्वरसभंग | 
तन-विवरन, हिय कप जनावे, बीच बीच भुरकाई आवे। 
यह प्रकार जाकोी तन लहिये, धो वह रंग भरी रति कहिये।' . 


ग्रन्थ के आरम्भ में कवि ने श्ंगार-भाव के ज्ञान को भगवद-भक्ति ज्ञान के लिए 
आवश्यक बताया है, ओर सब प्रकार के रतिमाव को भगवान्‌ की ओर प्रेरक भी कहा 
है, परन्तु लक्षणों के वर्णन में ( उदाहरण भाग तो इस अन्थ में है ही नहीं ) मानव की 
लोक रज्ञित तथा विलासमयी श्ज्ञारिक प्रवृत्ति प्रत्यक्ष सामने आने लगती है। सिद्धांत 
की दृष्टि से इसमें वास्तव में कोई असज्भतता नहीं है क्‍योंकि माधुय-भक्ति के अन्तर्गत पर 
पुरुष-भक्ति में तो लोक की मर्यादा का कोई ध्यान ही नहीं किया जाता। दूसरे, भक्तों 
ने तो सभी प्रकार के भावों को लोक की दृष्टि से चाहे वे श्लीलें हो, चाहे अश्लील, भगवान्‌ 
के साथ लगाया है | नायक-नायिक्रा भेद पर लिखने वाले जितने भी कवि, भारतीय भाषाश्रों 
के हुये हैं, सभी ने इस प्रकार का शशज्ञारिक वर्णन किया है। अन्तर केवल इतना ही है 
कि नन्ददास जेसे माधुय॑-भक्ति के, उपासक्ों ने इन शज्भारिक भावों को कृष्ण को नायक 
मानकर प्रकट किया है और कहा है कि जेसे अग्नि में पढ़कर सब वस्तुएँ भस्म होकर शुद्ध 
न जाती ६) उसी प्रकार बुरे भाव भी भगवान्‌ के संसर्ग से भस्म होकर शुद्ध हो जाते हैं। 
| टिक का श्ज्ञार लोकिक नायक-नायिकाओं से सम्बन्ध रखता है। वास्तव में लोक 
दृष्टि से दोनों एक से हैं । 


१---रसमक्षरी बलदेवदूस करसनदास, छुन्दु वे० ३४८--शेर६  - 


काव्य-समीक्ता ' #<६५ 


अपनी इश्वरोन्मुख रति का परिचय कवि ने अन्य के आरम्भ में इस प्रकार दिया है । 

वह कहता है, “में आनन्द घन सुन्दर नन्‍्दकुमार! को नमस्कार करता हूँ जो रस रूप 
हैं, रस के कारण हैं, रस के भोक्ता रसिक हैं और जो सम्पूर्ण जगत के आधार हैं। 
इस संसार में जो रस ( आननंद ) है उसके आधार और मूललोत आय उसी प्रकार 
हैं, जेसे अनेक सरिताश्रों का आकार समुद्र है जिसमें उनका जल बह कर फिर ज्यों 
का त्यों उसी समुद्र में पहुंच जाता है। इस जगत में जिस किसी रस का कवि वर्णन 
करता है वह सब आपही का रस है जसे बादल समुद्र से जल लेकर प्रथ्वी पर बरसाता है 


अमे बडे >मम 0-० 


ओर वह फिर समुद्र में पहुँच जात: है; उसी प्रकार सब भाव आप से आये हैं और आपकी 
में समा जायँगे और जैसे अग्नि के अनेक रूप दौपक जलते हैं, परन्तु वे सब मिलकर 
अग्नि में समा जाते हैं, उसी प्रकार जो रूप ओर प्रेम का रस हम इस संसार में पाते हैं, 
इसलिए, मैं रूपानन्द और प्रेमानन्द रस को आपका बनाकर बेघड़क वणन करता हू 
यहाँ नन्ददास ने लोक-भाव को भगवान का बनाकर वर्णन किया है, लोक भ्राव- को-लोक 
दृष्टि से नहों देखा है। लोक-मर्यादा की दृष्टि से नायक-नायिकाओं के सम्बन्ध के 
श्रज्ञारिक चित्र अनेक कवियों ने नन्ददास की तरह नग्न रूप में खींचे हैं । 


ननन्‍्ददास का यह 'रसमश्जरी” ग्रंथ काव्य-शास्त्र के एक अजक्ञ, नायक-नायिका-मेद 

का वर्णन करता है; जिससे सिद्ध होता है कि नन्ददास केवल कवि ओर- भक्त-ही--बहों-ये,. 
“केशव से पहले हिंदी साहित्य के रीतिकाल के प्रवर्तक कहे जाते हैं। केशव के बाद तो 
उनके प्रभाव से काव्य शास्र का विवेचन करने वाले "कवियों का एक ताँता सा ही लग 


नभाकिलन टन 


१--नमो नमो आनन्द घन सुन्दर नन्‍्दकुमार | 
रस समय रस कारन रसिक, जग जाके आधार । $ । 
है जो कछुछ रस यह संखारा, ताको प्रभु तुमहीं आधारा | २। 
ज्यों अनेक सरिता जल बहे, आन सब सागर में रहे।३। 
जग में जो कवि बरने काही, सो रस यथा तम्हारो झाहदी | ४। 
ज्यों जलनिधि ते जलधघर जल्न ले; बरखे हरषे अपने कर ले | &। 
अग्नि ले अनगन दीपक बरें; बहुरि झ्ाय सब तिन में ररें | ६। 
ऐसेह रूप श्रेम रस जो है, तुमते हे, तुसहीं कर खाददे। ६। 
रूप प्रेम आनन्द रस, जो कछु जग में आहि। 
सो सब गिरधर देव को, निधरक वरनों ताहि । ८ | 

--रिस मझरी' बलदेवदास करसनदास | 


| 


७६. आएइछापं 
जाता है | इस रचना के ग्रांधघार से नन्दंदास को भी रोति-ग्रन्थकारों में अग्रगामी 
कहा जा सकता है। 


ठाकुरदास सूरदास तथा भाई बलदेवदास करसनदास कीतंनियाँ वालौ 'रस मझरी' 
की प्रतियों में २५६ छुन्द हैं, जिसमें १४ दोहे और ३४५४ चोपाइयों की अर्द्धालियाँ हैं । 
मयाशड्डर याशिक सड़्य्रद्दालय की प्रति में छुन्द संख्या ११० है। चोपाइयों की गणना 
इसमें अर्दधालियों से नहीं की गई है। ग्रन्थ का विषय काश्य-शासत्र का अज्ञ होने के 
कारण, इसमें कराव्य-सोष्ठन का समावेश नहीं है।. « द 


|... ५ अनेकार्थ मझ़री 


ग्रन्थ के मज्ललाचरण श्रोर आरम्मिक बन्दना में नन्‍्ददास जी ने शुद्धाद्‌वेत-अविक्षत- 
परिणामवाद के साम्प्रदायिक विचारों को कट किया है, जिनका विशेष विवेवन नन्‍्ददास 
के दशानक बिचारों के साथ किया गया है, 'अनेकाथ मश्जरी” में एक एक शब्द के अनेक 
अर्थ दोहा बद्ध करके दिये हुए हैं। कवि ने ग्रन्थ लिखने का कारण बताते हुये कहा है 
“जो लोग संस्कृत भाषा नहीं जानते उनके लिए, मेंने अनेकार्थ सांस्कृत कोष को भाषा में लिखा 
है” हिन्दी भाषा के विद्यार्थियों के लिये ग्रन्थ बड़ा उपयोगी है । 


जैसा कि अमी कहा गया है; अन्थ के आरम्भ में कवि ने वल्ल॑भ-सम्प्रदायी 
शुद्धादवेत विचार व्यक्त किये हैं | कवि कहता है कि में उस देव को नमस्कार करता हूँ! 
जो ( कृष्ण ) स्वयं ही उस जगत का कारण ( उपादान कारण ) और करन ( निमित्त- 
कारण ) हैं, एक ही वस्तु अनेक रूप बनकर इस जगत को बना रही है जेसे एक वस्तु 
कश्चन दी कड्जुन, कुणडल, किड्लिनी आदि अनेक रूपों मे स्थित रहता है| यही बत्लभ- 
सम्प्रदाय का अविकृत-परिणामवाद है । इस ग्रन्थ में एक विशेष- उल्लेखनीय बात यह भी 
है कि कवि ने शब्द के अनेक त््र्थ देने के साथ साथ प्रस्येक छ्ुन्द के अन्तिम चरण ९ 
उस शब्द को भगवान्‌ के नाम के साथ सम्बद्ध किया है, जैसे -- 


3 3 तक कै 45 5 न अछाा> 


१--झ्ु अभ्ु जोतिमय जगतमय, कारन करन अभेव, 
.... विधन हरन सब सुख करन, नमो नमो ता देव । 
एके वस्तु अनेक है, ज़्गमगात, जगधाम, 
जिमि कंचन के किकिनी, कंकन कुंडल नाम | 
--अनेकानार्थ मक्षरी' बलदेवदास करसनदास, छुन्द नं० १, २ 
तथा “-अनेकाथमश्लरी, 'ननन्‍्दृदास' शुक्ल, पृ० ध्८ । 
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मधु शब्द-मघु बसंत मधु चेत्र द्रुम, मधु मदिरा मकरन्द , 
मधु जल मधु पे सधु सुधा, मघु सूदन गोविन्द! | 


नन्‍ददांस ने कुछ दोहों में अ्नेका्थ देनेवाले शब्द के मेल से जो शब्द बनते हैं, 
उनको भी श्रनेकाथ्थ में रक्खा है जेसे गो' शब्द के अनेकार्थ में गोधर, गोतद, गोकिरन, 
गोपालक ओर गोविन्द शब्द भी कवि ने लिये हैं। अन्ध के अन्त में 'सनेह! शब्द के अर्थ 
देते हुये कवि ने 'गिरघर' कृष्ण भगवान्‌ से उनके चरणों में प्रेम देने की प्रार्थना की है' 


| तेल सनेह, सनेह घ्रत, बहुरों ग्रेम संनेह , 
सो विज चरनन गिरधरन नन्ददास को देहु॥ 


' इसमें नन्ददास ने कृष्ण-भक्ति का उपदेश, कृष्ण नाम की, महिसा, भगवत्-भजन 
में निरन्तर अमिरुचि की कामना, कपट आदि मानसिक विकारों के त्यागने की प्राथना 
आदि भाव भी प्रकट किये हैं | इसलिए, “अनेकार्थमञ्लरी? केवल एक कोष अन्य ही नहीं है, 
वरन्‌ नन्ददास का भक्ति ग्रन्थ भी है। कवि कहता है--“कलियुग'* में केवल केशव 
नाम ही उद्धारक है। संसार* में मानव-जीवन तभी सफल है जब भगवान्‌ का मजन किया 
जाय | कश्चन* से जैसे संसारी जनों को प्रीति होती है, उसी प्रकार ( हे मन !) तू भी कपट 
त्याग कर भगवान्‌ का भजन कर, इससे तुझे सुख मिलेगा । दे भगवान्‌ | ये इन्द्रियाँ” 
मुझे दुख देली हैं, मेरे ऊपर दया करो; भगवान्‌ घट घट में व्याप्त हैं।* अज्ञान रूपी 
श्रन्धकार को दरनेवाले भक्तके प्रबोधन को इृदय में धारण करो।” जो भगवान्‌ को 
नहीं भजता वह गदभ सम है।* हे लम्पट जीव, अ्रपने सच्चे मन से भगवान्‌ से प्रेम 
कर ले ।१” इस प्रकार की चेतावनी अनेक दोहों में नन्‍्ददास ने प्रकद की हैं। कोष-प्रन्ध 
होने के कारण इसमें काव्य-सौष्ठव का समावेश नहीं है ! 





१--अनेकार्थ मरी, नन्द॒दास शुक्ल', ए० धय सथा 

घनेकार्थ मक्षरी, बलदेवद[स करसनदास, छुन्द न० ६, 
२--अनेकार्थ मधझ्तरी, बलदेवदास करसन दास, छुन्द्‌ नं० ११५, 
३--अनेकार्थ मक्षरी, बलदेवदास करसन दास; छुन्दु नं० १४ 


नाक १95 593 9) छुन्दू न० १६ 
का है १5 .. 9$ छुन्द नं? 3७, 
बुला न 95 १5 छुन्दू न० $८, 
40% । ११ १5 छुन्द्‌ भं० ३४, 
मर न 9 33 छुन्द न॑० ४३, 
8- 9$ 9 9) छुन्द्‌ ० ९०, 


है०-८ ् १) . $$ छ्न्द ० ह्स, 


ज्द्८ । अशडाप 


मान-मज़री, नाम-माला 
नन्ददास के ग्रेन्थों के परिचय में कहा गया है कि भानमशञ्जरी नाममाला' ग्रन्थ में 
धअमर कोष! के आधार पर शब्दों के पर्यायवाची रूप दिये हुये हैं। परन्तु यद् केवल कोष 
ग्रन्थ ही नहीं है | इसमें राधा का मान:वर्णान भरी... प्रत्येक छुन्द की प्रथम पंक्ति में एक 
एक शब्द के पर्यायवाची शब्द हैं और दूसरी में कवि ने उस शब्द का प्रयोग कर दूती 
द्वारा राधा के मानमनावन तथा राधा के श्वज्ञार का वन किया है। कबि ने ग्रन्थ के दो 
नाम होने का कारण स्वयं दिया है। वह कहता है-- 


गुंथनि नाना नाम की अमर कोंस के भाय , 
« मानवती के यान पर मिले अथ सब आय |! 


ग्रन्थ के आरम्भ में अपने इश्टदेव कृष्ण ओर गुरु की वन्दना' के बाद कवि ने एक 
दोहा* दिया है, जिसमें उसने अपने शुद्धाह्न त सिद्धान्त को प्रकट किया है। यह दोहा बलदेव- 
दास करसनदास, तथा सूरदास ठाकुरदास द्वारा प्रकाशित दोनों 'मानमश्जरियों' में दिया 
हुआ है ; परन्तु 'नन्‍ददास' अन्य में श्री उमाशंकर शुक्ल द्वारा सम्पादित 'मानमञ्जरी” के 
मुख्य पाठ में छोड़ दिया गया है, ओर परिशिष्ठ भाग में, सन्दिग्ध दोहों में दिया गया है । 
यह दोहा ननन्‍्ददास का हौ है, क्योंकि उसमें कवि के सिद्धान्तों की छाप है। इसमें कवि 
ने कहा है--'“एक ही तत्व, नाम रूप और गुणों के भेद से अनेक होकर प्रकट हो रहा है; 
जो एक परम तत्व के अतिरिक्त दूसरा तत्व कोई बताता है वह पागल है ।” इसके बाद कवि 
मे अन्थ-रचना का कारण यह दिया है कि जो लोग संस्कृत भाषा नहीं जानते, उनके लिए 
बह अमरकोष' के श्राधार पर इस ग्रन्थ' को लिख रहा है। तदनन्तर (मान) शब्द के 
पर्यायवाची शब्द देते हुए कवि राधां के मान की कथा को उठाता है। 


यहाँ कवि के ही शब्दों में दूती द्वारा मानिनी राधा के मान-मनावन की कथा को 

दिया जाता है। कोष्ठकबद्ध वे शब्द हैं जिनको ऋ्मशः कवि ने .पर्यायवाची शब्द देने के 
लिए लिया है ओर जिनके साथ ही साथ मान-मनावन के वर्णन 

कथानक का विस्तार को आगे बढ़ाया है । कवि कहता है--“राधा का मान सबका 
कल्याण करनेवाला है । राधा की (सखी) उसे मनाने जाती है | 


नजिलन-+- 


१--'मानमझरी', पश्चमअरी, बलदेवदास करसनदास, छुं० नं० ४ | 
२--तन्नमामि पद परम गुरु कृष्ण कमल दल नेन | 
जग कारण करुणाणंव, गोकुल जाको ऐन ! 
,“मानमशञ्नरी; बलदेवदास करसनदास;, छुंदु नं० १ 
३--नाम रूप गण भेद जे, सोह प्रकट सब ठोर | 
ता बिन तत्व जु झान कछु, कहे सो अति बढ़ बौर।* 
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सखी रास्ते में अपनो (बुद्धि) से विचार करती जाती है। उसने राधा को मनाने में वाणौं 
अयवा (सरस्वती)-७ूपा वचन-चातुरी का प्रयोग किया है। कृष्ण को आतुर देखकर वह (शीघ्र) 
राधा के पास चली ओर वृष भानु भूप के (धाम, भवन) के पास पहुँच गई ।” यहाँ कवि ने बृषभानु 
के (सोने-रूपे) के बने, (उज्ज्वल) (शोभा) से युक्त ऊँचे ऊँचे भवन तथा गोशाला का वर्णन 
किया है जिन पर सूर्य चन्द्र कौ पड़ो हुई (किरण) जगमग जगमग करती हैं और नहाँ 
अटारियों पर चढ़े (मोर) नाचते हैं! फिर सहचरी उस भवन की (सिंह)पौरि पर पहुँची । वहाँ 
वह योद्धाओं का जमघट देखकर भीतर प्रवेश करने में सकुचाई | इसके बाद, कवि ने (अ्श्व), 
(हस्ती ), (अष्टसिद्धि ), (नवनिधि) आ्रादि शब्दों के नामों में (राजा) वृषभानु के घोड़े हाथी, और 
उनकी सम्ृद्धिशालीनता का वर्णन किया है। (मोक्ष) के नाम बताते हुए कवि कहता है कि 
जो चार प्रकार की मुक्ति बताई गई हैं वे विना योग्याभ्यास के प्राप्त नहीं होतीं, उन सबको वे 
पामर लोग भी सहज ही में पा जाते हैं जो वृषभानु के दरवाज़े पर सिर क्ुकाते हैं | इसमें कवि 
की (राधा) के प्रति मक्ति का परिचय मिलता है । 


राजा दृषभानु की सभा जुड़ी है जिसमें (देवता) गोप-वेष बना बनाकर बेंठे हैं| उस 
सभा के सामने (इन्द्र) की सभा कोन चीज हैं । कृष्ण की (अमृत)मयी कथाओं में उस सभा के 
संब लोग मस्त हैं | दृषभानु के (सेवक) जो कामदेव के समान सुन्दर हैं चारों ओर भाग दौड़ 
कर रहे हैं। अशिमय अजिर में उर्वशी ओर रम्मा के समान (दासियाँ) हैं। दूती (मन) में 
सोंचती हूँ कि में भीतर किस प्रकार जाऊँ। उसने अदृश्य होने का एक (अज्न) अपनी 
आँखों में लगाया जिससे वह किसी को दिखाई न दे। भवन में (हीरा) जड़े हैं जो बहुत 
चमकते हैं। दूती उन हीरों को वृषभानु भवन के नेत्र ज्ञानकर डरती हैं कि कहीं भवन उसे 
देख न रहा हो, वहाँ जगह जगह पर (मज्नल)मय दीपक जल रहे हैं | गजमुक्का ऐसे मालूम 
होते हैं मानों (शुक्र) के तारे पिरोकर वहाँ रख दिए हों । बन्दनवारों के (मोती) ऐसे लगते हैं 
मानों दृष भानु के महल हँस रदे हों । जिस (लद्धमी) के नयन के एक कटाक्ष को शोभा संसार 
की शोमा बनकर छाई हुई है, वही लक्ष्मी वृषभानु ग्रह में प्रकट हुई हैं। दूती ने भवन के 
: भीतर राधा कौ (माता) को बेठे देखा | दूती ने उनको (नमस्कार) कियां और राधा के पास 
जाने लगी | राघा (अटारी) पर थी । दूती (सीढ़ी) चदकर ऊपर पहुँची, जहाँ वृषभानु-(सुता) 
दुग्ध-फेन-(शय्या) पर बेठी हुई विचारों में लीन शोभा के साथ, गेंदे का (पुष्प) हाथ में लेकर 
उल्लाल रही थी। दूती को देखकर वह ( उसौसा, तकिया ) के सहारे गम्भीर बन मान से 
बेठ गई । उसके (मुख) का रुख इस प्रकार मलिन हो गया जेसे मुख की भाप से दर्पण 


मलिन हो जाता है। 


इस स्थान पर कवि ने मानिनी राधा के मान-द्योतक नखशिख का वर्णन दिया है। 
राधा की (लट) अलक उसके चन्द्र मुख पर लटक रही है, मानों चन्द्रमा में दरार हो गई हो 
जो लकीर सी दौखती है। (मील) की बिन्दी ऐसी मालूम होती है मानों राघा की सोभाग्य- 


७७० द अध्छाप क्‍ 
मणि बाहर प्रकटित दीख रही हो । उसकी (वक्रो (मुकुटि) ऐसी मालूम होती है मानों प्रात:- 
कालीन कमल पर बेठा भौंरा पहलू पसार रहा हो | यहाँ पर कवि में आँखों को भौंरा और 
भुकुटी को भौरे के पन्च बताया है। नन्ददास की इस प्रकार की उत्प्रेज्ाएँ उनकी कब्पना 
और काव्य-कुशलता की द्योतक हे | उसके (नेत्र) रिस से राते हैं मानों जावक रख्ज में 
गगी मछलियाँ हों | (कानों) में खूभी शोमित है मानों चन्द्र के निकट कमल अपना स्वभाव 
छोड़कर खिल रहे हों। (नासिका) में गजमुक्ता सुशोमित हैं मानों शोभा से युक्त तोते की नाक. 
हो । उसकी लट बेसर में उलककर और भी शोभा को बढ़ा रही है । (श्रोष्टों) की शोभा के 
-अर्णुन में कवि की लेखनी बन्द हो जाती है। उसके (दाँत) अत्यन्त उज्ज्वल और बाल श्रति 
(श्याम) हैं| चिबुक-विन्दु ऐसा शोभित है मानों चन्द्र के नीचे (बृहस्पति) उदय हुआ हो । 
उसका (कश्ठ) इतना कोमल है कि पीक की लीक भी उसमें दिखाई देती हैे। जब वह 
अपने (हाथ) को कपोल पर रखती है तो ऐसा प्रतीत होता है मानों कमल बिछाकर चर्द्र 
उस पर सो रद्द हो | उसके कठि की (छुद्र घश्टिकाएँ), ऐसी प्रतीत होती हैं मानों कामदेव 
के घर पर बन्दनवार बाँचे गये हों | इसी प्रकार उसके (नूपुरों) का शब्द अति मधुर है| 
. मील (वस्त्र) में उसका गौरवर्ण का शरीर ऐसा भलकता है मानों वस्त्र के भीतर दीपक 
दमकता हो। मान मरे मन में बह अ्रनखाती है, इसी से (पान) नहीं खाती | (दर्पण) का देखना . 
उसने छोड़ दिया है, वह सखियों को वाद्य (यन्त्र) बजाने से मना करती है। कृष्ण की भेजी 
हुई दूती ने इस प्रकार राधा को देखा । «. 
उस दूती ने (पानी) से अ्रथने नेन्नों का काजल-घोया और राधा के सामने प्रकट 

होगई। वह (भय) के साथ कुँबरु के पास पहुँची ओर उसके (चरणों) की बन्दना करके 
सामने जा खड़ी हुई। उसने मानिनी राधा को (क्रोष) से ऐसी लाल देखा जेसे (हल्दी) में . 

ना मिल कर लाल रज् हो जाता है । थोड़े (समय) तक दूती उसके मुख की ओर देखती 
रही फिर राधा बोलीं--'हे सखी, तू (कुशल) से है, तू यहाँ क्‍यों आई है !” सखी ने 
उत्तर दिया--“तुम्द्ारी (प्रीति) ओर दर्शनों से मेरा कल्याण है| हे सखी, तू इस समय 
बड़ी सुन्दर दीखती है, तेरे समान (ब्रह्मा) ने तीनों लोकों में श्रन्य सुन्दरी नहीं बनाई | संसार 
की सम्पूर्ण (स्रियों) की शोभा को लेकर ब्रह्मा ने तेरा रूप रचा है और तेरे समान ह्वी उसने - 
(सुन्दर) कु वर कृष्ण को बनाया है । बड़ी सुन्दर जोड़ी बनी है | तू क्रिस कारण से (दीश) 
सस्‍्वास ले रही है। जैसे (गद्भा) इस लोक में पाप संहारिणी है, उसी प्रकार तेरी कीर्ति भी 
स्त्री-पुरुषों को ५वित्र बनानेवाली है । तेरी शरीरकान्ति पाने को सोना अग्नि रूपी तप में 
अपनी (काया) को जलाता है | तेरा (कमल)-सा मुख, भें मलिन क्‍यों देख रही हूँ । व्‌ ऐसी 
दीखती हे जसे (चन्द्र) से अलग चन्द्र की कला हो। ज्ञात होता है तू अपने प्रिय से रूठ 
गई है। में तुझे ऐसी देख रही हूँ जेसे (मेघ्र) से त्रिछुड़ी हुई बिजली हो । (दामिनी) मेघ 
. बिन शोभा नहीं पाती ओर मेघ दामिनि बिन मल्लिन लगता है। और जेसे राजा (सेना) 
के बिना और सेना राजा के बिना शोभाहीन है, जेसे प्रत्यश्या बिना (घनुष) और धनुष बिना 
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प्रत्यश्या, उसी प्रकार तुम दोनों एक दूसरे के बिना शोमा नहीं पाते | हे सखी तू मालती हे 
ओर लाल तेरा लालची (भौंरा) है। तरे समान लाल की अन्य कोई (प्रिया) नहीं है । तेरा 
मान अमर(लता) के समान निमूल है। तू (प्रीवम) से अकारथ क्यों मान करती है 

के (पुत्र) गोविन्द से तू मान मत कर । वास्तव में कृष्ण (नर) नहीं है, वह तो साह्ृत्‌ हरि 
भगवान्‌ हैं, जिसको (तपस्वी) अपने निर्मल चित्त से नित्य दृढ़ते हैं, (वेद) जिसका वर्णन 
करते हैं, (शेषनाग) जिसके गुणों का अ्रन्त नहीं पाते | जिसके भय से (धर्मराज, तक डरते हैं 
वे ही कृष्ण तेरी एक अश्र,भज्गी से थर थर काँपते हैं। (कुबेर) की भी तेरे पिय के चरण- 
स्पश तक पहुच नहीं हैं। (वरुण) उनके चरणों में सिर रगड़ता है। करोड़ों (गणेश 
उनके गुणों को नहीं गिन सकते । वास्तव में उसी का (जन्न) सफल है, जो ऐसे कृष्ण को 
भजता हूं ,” 


यह सुन कर मानिनी नायिका बोली --““ तू उस (वश्चक) कपटी कृष्ण की क्या बड़ाई 
कर. उह्दी है ? वह मला नहीं है ।” 


यह सुन कर फिर दूती कदती है--“हे (मृग)-शावक्रनयनी | इस अनखने को बन्द 
कर दे, जिसका एक बार नाम लेना (पाप) के महाबन को जला देता है, उसको तू कपटी 
कहती है, जिसके नाम आधार से (पत्थर) भी पानी पर तेर गये, जिनके नाम की नौका पर 
न जाने कितने श्रजान तर गये, जिसके शरीर-स्पर्श से (रुघिर) पीने को आई हुई पूतना पत्रित्र 
बन गई, जिसके संसग से पाप-रूप (राक्षुसों। की भी सुगति हो गईं, जिसकी चरणु-(रज) क॑ 
सनकादि ऋषि इच्छा करते हैं, (महादेव) जैसे देवता जिसका ध्यान करते हैं, संसार के अन्ध- 
कार को नष्ट करने वाले (सूर्य) को वही ज्योति-दाता है | छस कृष्ण को तू कपटी कहती हैं ! 
ऐसे प्रिय के प्रति तू क्‍यों मिथ्या (कूठ) बात कहती है। कृष्ण तेरे निरन्तर (निकठ) रहते हैं, 
इसी से तू उनका अनादर करती है। मलयगिरि पंर रहनेत्राले मनुष्य (चन्दन) के मूल्य को 
नहीं जानते, वे उसे इंघन ही समझते हैं । क्वीर-सछागर की (मछली) अपने पाश्व॑वर्ती चन्द्र 
को जलचर ही समभझती है। गुण ओर रूप के (समुद्र) प्यारे ऋष्ण की प्रेम-तरज्ञों के साथ 
क्यों नहीं कललोल करती १” राघा ने कहां--' हे सलखो, (इलघर)-बीर कृष्ण की तू मेरे 
सामने बड़ाई मत कर ।” सखी ने उत्तर दिया -“ठीक है, जिस हलघर ने अपने शेपनाग- 
रूप से सम्पूर्ण (पथ्वी) को दवीरा कशवत्‌ धारण किया है उसका भी भाई तुम्हारी आँख तरे 
नहीं आता। दे सखी, तेरे ये वचन-(बाण) मुझे पीड़ा पहुँचाते हैं। बाण का घाव अच्छा 
होजाता है, परन्तु बाणी का घाव युग-युग पीड़ा देता है। (अग्नि) से जलाये हुए लता 


वृक्ष फिर हरे हो जाते हैं, परन्तु बचनों से जलाया हुआ दृदव कभी हरा नहीं होता । प्रिय * 
के अवगुणों को इस प्रकार हृदय में गुप्त रखना चाहिए.जेसे कुआँ अपनी छाँद को रखता है। | 
है भामिनि तेरे हृदय का वह (प्रेम) कहाँ गया ! जब कृष्ण ने वामहस्त पर गोवधन (पबंत) 
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घारणु किया था, तर्थ उस समय जो तेरे हृदय में घक्थकी हुई थी वह अभी तक नहीं मिटी | 


उछरे . अश्छाप 


जब कृष्ण ने काली (सप) का गझ्न किया था तब त्‌॑ भी प्रेम-वश यमुना में कूदी पड़ती थौ, 
मेंने ही तुझे बाह पकड़ कर रोका था; तब प्रिय के लिए उस प्रकार की (पीड़ा) का क्‍या तु 
अनुभव नहीं करती ! तेने यह केसी बान पकड़ी है ! कृष्ण (बन) में अकेले हो बेठे हैं । 
अब सुबह से शाम होगई, उन्हें क्षमा कर दे और रोष छोड़ कर उनके पास चल | तू प्रेम- 
रस में क्रोध का (विष) क्‍यों घोलती है। चल देर न कर | बादल से यदि (पपीहा) रूठ 
जाय तो क्‍या पपीहे का निर्वाह हो सकता है। (मनोहर) नन्द-नन्‍्दन सम्पूर्ण ब्रज का 
जीवनाधार हो रह्दा है। ब६ तो ऐसा (सोम्य) है कि समस्त विश्व उस पर निछावर है। वह 
सब के (मनोरथों) को पूर्ण करनेवाला है, उसके सम्पर्क से जितना (धन) नन्‍्द के यहाँ है 
उतना तीनों लोकों में नहीं है ।” । 
राधा कहने लगी--“सखी, मु ह सँभालकर बात कर, यहाँ में कोई (गणिका) नहीं 
हूँ ।” सखी बोलौ--“नडीं सखी, तू (पतिब्रता) है, तेरा नाम लेकर संसार की स्त्रियाँ पतिब्रता 
बनती हैं । तेरे नाम का जप करके ही (पावती) अपने पत्ति शिव की उरवशी बनी हैं। 
है, राधे ! अब (दया) धारण कर, और कोप छोड़ दे। तेरा कथन (कृपाण) की सी चोट 
करता है । शरद की केती सुन्दर (यामिनी) है [ प्रिय के पास चल, यहाँ बेठकर इतरावं 
मत । हे सखी, मेरा कहना मान ले और अ्रपनी सुन्दर ग्रीवा को मलिन मुखभार से (त्ीचे) 
'मत' क्रुका । क्रोध त्यागकर देख, (आकाश) में तारे केसे सुन्दर लगते हैं ! ज्ञात होता है 
कि देवताश्रों की स्त्रियाँ फरोखां से तेरे रूप को मऋँक-मआँककर देख रही हैं। अपने (नखों) 
से तू प्रथ्वी खरोंच रही दे । तेरा पेट तो अति (सूहदम) है; परन्तु इतना भारी मान तूने कहाँ 
रख रक्‍्खा है १ यह (मकरी) की विद्या वूने कब सीखी ! तेरा (मार्ग) देखते देखते कृष्ण 
शआतुर हो रहे हैं | वे तेरी (दिशा) की ओर इस प्रकार देख रहे हैं जेसे चकोर चन्द्रमा के : 
उदय की प्रतीक्षा करता है | अब सोंच किस बात का है ! रास्ते में कोई (नदी)-नाला भी 
नहीं है | (इच्च) के नीचे प्रिय ने तो शय्या रची है और तू इस प्रकार निष्ठुर हो रही है | 
जब वृक्ष का कोई (पत्ता) खड़कता है तो वे तेरे अगमन के भ्रम में चौंक उठते हैं । और 
तेरे आने के रास्ते पर जाने लगते हैं। तेरे शरीर की सुगन्धि को स्पर्श कर जो (वायु) 
उनके पास जाती है, वे उसका बड़े सम्मान के साथ आलिंगनं करते हैं| हे सखि, इस 
प्रकार अब प्रिय को (दुख) न दे। जो तुम्हारे प्रेमरस को विरस बनावे उस पर (वज्र)-प्रहार 
हो | प्रिय के पास चलने में क्या (लाज) है। ओषधि खाने में क्या कोई लजा करता है ! 
तू अपने (अनुज) की लाज क्‍यों करती है, वह तो श्याम का सखा है। तेरे माता (पिता) 
तो पहले द्वी तेरा कृष्ण के साथ (विवाह) करते थे, उनकी भी क्‍या कान |”! 


नायिका ने फिर कद्दा-- हे दूती, व्‌ (मदिरा)पीकर केसी “'मद्रप' की सी बातें कर रही 
है!” दूतो फिर बोली-- 'दे सखी, इस समय तेरे सरल सुन्दर (स्वभाव) की कैसी ठेढ़ी गति 
हो रही हे | मेने तुकको इतना शिक्षा-(समूह) दिया, परन्तु बह सब तत्ते तबे.की बूंद हो गया 
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किसी बात की (अति) सदेव हानिकर होती है। में लौट जाऊँ, तेरी क्या (आशा) है !” 
ये बातें सुनकर मानिनी नायिका दूती की ओर देखकर (तनिक) हँसों और कहा--“दे सखी 
(अरध॑रात्रि) हो गई, श्रब प्रातःकाल चलेंगे।” सखी ने कोई उत्तर नहीं दिया। उसने 
नायिक्रा को जड़ाव से जड़ी (पनहीं) लाकर उसके चरणों में रख दीं | नायिका (अटारी) में 
से निकली, मानों उज्ज्वल जल से चाँद निकला हो ओर दँसती हुई दूती के साथ चल दी । 
दूती ने नायिका से कहा कि तेरे मुख की कान्ति (चन्द्र-कान्ति) सी फंल रही है, अब अपना 
हँसना बन्द कर दे ; कहीं अधिक प्रकाश न हो जाय और लोग दिन समझकर जग न 
जाये। उतरकर दोनों चलीं। सखी ने अमुक गली (वोथी ) में चलने को कहा जिससे 
लोग उन्हें देख न लें | सखी कहने लगी--(अन्धकार) तो तेरे बदन के उजाले में मिट्ता 
ही जाता है | देख, यह वन्दाबन है, जो सदेव (वसन्त) से प्रफुल्लित रहता है.। जग जगह पर 
कोमल करठ से (पक्की) बोलने लगे हैं मानों वृक्ष आपस में तेरे आगमन की बातें कर रहे ' 
हों । इस वन में तेरे आने से चारों ओर प्रेम-(अनुराग) फेल गया है । 





सखी राधा से कहने लगी--देख, यह (पीपल) है इसको दाहिने लेकर हाथ जोड़ 
ले | देख, यह (पाटल) का ब्ृृक्ष तुझे प्रणाम कर रद्ाय है, (आम) की डाल भी नीचे 
को कुक गई है। यह (चम्पा) अपने पुथ्पों का उपहार तेरे चरणों पर चढ़ा रहा ह्ढे। 
ये (मधूक) के पुष्प गण्डस्थल के समान हें। ये (दाड़िस) कुछ कुछ तेरे दाँत के समान 
हैं; इन (श्रीफलों) को कवि व्यथ तेरे कुचों से उपमा देते हैं।इन (कदलियों) में तेरे 
उस्झ्ों की ऋलक हे। ओर देख वह (तमाल) इक्त है जहाँ तेने और प्यारे कृष्ण ने 
_बंठकर आनन्द मनाया था | यह (कदम्ब) है जहाँ तू ओर ऋष्ण बाँइजोटो से कूद कूदकर 
खेलते थे | देख | इस (पलाश) को मत छूना । और इस (७बेड़े) के नीचे होकर मत चल, 
| भूतों का वास है । यह (सुपारी) का पौधा है, इसे अच्छी तरह देख ले। यह (नारियल) 
भी तुकको प्रणाम कर रहा है। यह (कोंच) हे जो छूने से खुजली पेदा कर देता है। यह 
(पीपरी) है जो तुझसे कह रही है कि हे कु बरि, अब तू प्रीतम प्राणाधार के पति अति मत 
करे। यह (दरीतिकी) है जो उदर के सब रोगों को हरकर सुख देती है जैसे तू गिरवर लाल 
को सुख देती दे । यह (द्वाक्षा) यद्यपि बहुत रसौलो हे परन्तु तेरे समान रसीली नहीं है । यह 
(केसर) क्यारी तेरे चरणों पड़ रद्दी हैं। यह (स्वरणपुष्पी) खढ़ी तेरी बलाएँ ले रही है | इस 
पुष्पित (मालती) को सुगन्धि तेरी शरीर-सुगन्धि से मिलकर चारों ओर महक रही है । देख, 
यह (संजोवनो) है, बस तेरे समान, जसी तू संजीवनी है। इस (कुन्द) की कली में तेरी क्रान्ति 
की शोभा देख रही हूँ । ये (बन्धूक) दिन में दोपहर को खिलते हैं, परन्तु अब रात्रि में तुझे 
देखकर फूल रहे हैं। ये (ग़ज्ञाफल) भी तुझे प्रणाम करते हैं | इनका. मुख श्याममय है, 
ये सदा श्याम का नाम लेता रहता हे । यह (केतकौ) तेरे आगमन से फूली नहीं समाती.. 
यह (लबज्न) की बेलि तेरे चरणों से लिपट रही हे। यह (इलाइची) तेरे पैरों पढ़कर 
तेरे मुख के समीप आने की इच्छा कर रही हे। इस (माधवी) ने तेरी सुगन्षि धारण 
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कर सम्पूर्ण बन को सुवासित कर दिया है। आर यह (बंशीवट) है जहाँ सब्र सुख की 
प्राप्ति होती है |. 


आगे सखी ने कहा कि यह (मानसरोवर) है जो तेरे अ्रनुराग के जल से भरा हुआ 
है। यह (थसुना) है जो अपनी (तरज्ञों) के कर पसारकर तेरे चरणों का स्पर्श करना चाहती 
है | झा, सखी | चली श्रा, अब हम प्रिय के (तीर) आ चुकी हैं। देखो, वे (बेतस) की 
कुझे हैं जहाँ बलवीर बेठे तेरी प्रतीक्षा करते हैं। उसी स्थान पर (कोकिला) अपने शब्द से 
रस घोल रही है मानों प्रिय कृष्ण को विरह से आर देखकर तुझे पुकार रही हो और बंशी 
नाद ( शब्द ) में कृष्ण भी 'प्राणेश्वरी आब |!” प्राणेश्वरी आवब !? शब्द निकाल रहे हैं:। 


«इस प्रकार वार्तालाप करती हुई दूती राधा को लेकर कष्ण के पास पहुँच गई। 

कृष्ण और राधा दोनों का प्रेम-भाव से इस प्रकार (मिलाप) हुआ जेसे (इन्द्रियों) में इन्द्रिय- 
शक्ति मिल जाती है, अथवा जेसे दूध और पानी मिलजाते हैं। यहाँ नन्ददास राधाकृष्ण के 
(युगल) रूप में अपनी भक्ति प्रकट करते हुए प्रार्थना करते है--“यह युगलरूप मेरे हृदय में 
सदा निवास करे । जिन रसिक जनों ने इस रचना के (सोरम) को जान लिया उनको परमानन्द 
मिल गया और जो इस नाम(माला) को कशणठ करेंगे वे शोभा के स्थान बनेंगे |” 


इस ग्रन्थ से नन्‍्ददास के माषा-पारिडत्य तथा काव्य-कौ शल दोनों का परिचय मिलता 
है। कोष-पग्रन्थ में जिस खूबी के साथ कथानक को झठाया है. वह वास्तव में एक कलात्मक" 
कार्य है। कथानक के वर्णन सजीव और कवितामय हैं। कवि की कब्पना शक्ति अनेक स्थलों 
पर उद्येन्षा और उपमा रूप में प्रकट होकर पाठक के मनोराज में अपूर्य काव्यामन्द का. 
सञ्जार करती है। सखी के वाक्चातुर्स, शिक्षा ओर उपाल्म्म में सने वाक्य नन्‍्ददास की 
वर्णन शक्ति की महत्ता ओर वर्णन की प्रभाबोत्यादकता के द्योतक हैं । छुन्दों के अन्तिम 
चरणों में ही कथानक का सिलसिला चलता है, उसी में कबि की काव्यमयी मधुर भाषा का 
परिचय मिलता हैं| बीच बीच में 'भई तवे की बुन्द' जेसे मुहावरों के प्रयोग ने भी भाषा 

में जान डाल दी है। 

द दशम स्कन्धच 


नन्‍्ददास का कहना है--“मित्र के कहने से ही में संस्कृत 'भागवत'ं का भाषा में 
। वर्णन करता हूँ |?! ग्रन्थ के पढ़ने से ज्ञात होता हे कि यह ग्रन्थ श्री मद्भागवत! का अच्तरश:ः 
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 न्ोटः--कथानक के कोप्ठकबछ शब्दों की नन्‍्द॒दा[स ने 'नाममाक्षाः बनाई है | लेखक ने इस 
ग्रन्थ के विवेचन में बलदेवदास कासनदाप्त कीतनियाँ द्वारा प्रकाशित पतद्मचमअरी' का 
 झाधार लिया है| 
--तिन कही दशम स्कंघ जु झाहि, भाषा करि कछु बरनों ताहि। 

. ““'दुशम स्कन्च्र। प्रथम अध्य|य, नन्‍दृदास, शुकत्ञ , १० १६६ | 
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अनुवाद नहीं है । इसका केवल भावानुवाद इसमें है । कवि ने 

श्रीमद्भागवत और “रमद्मागवत' की टीकाओं का भाव लेकर ग्रन्थ को रचा हे 

नन्‍्द्दास का मुख्य टीकाए दो हैं जिनके भावों का इस ग्रन्थ: में विशेष रूप से 
दशम स्कन्च समावेश है। एक श्रीघर स्वामी-कृत भावाथ्थे-दौपिकाण है, कवि 

ने स्वयं इस अन्थ में श्रीधर स्वामी जी का उल्लेख किया है।* 

दूसरी टीका श्री वललभाचाये जी-कृत 'सुबोधिनी' है । इस दूसरी टीका का, कवि पर, विशेष 
रूप से प्रभाव पड़ा है। परन्तु जहाँ श्रीधर स्वामी और वल्लभाचार्य जी के विचारों में मतभेद 
है, बहाँ कवि ने दोनों के मतों को दे दिया है। श्रीधर स्वामी की जो प्रशंसा कवि ने की हे 
उससे ज्ञात होता है कि बल्‍्लभ-सम्प्रदाय में आने के पहले कवि के ऊपर श्रीधर स्वामी के 
विचारों का विशेष प्रभाव था जिसको वह सुत्रोधिनी” के सुनने के बाद भी पूर्ण रूप से नहीं- 
हृटा सका था। उपयक्त कथन की पुष्टि दशम स्कन्ध में, भागवत पुराण” के दस लक्षणों के 


वर्णन से होती है । 


भागवत! के द्वितीय स्कन्ध के दशम अध्याय में 'भागवत' के दश लक्षण दिये हुए. 
हैं -. सर्ग, विस, स्थान, पोषण, ऊति, मन्वन्तर, ईशानु कथा, निरोध, सुक्ति और आश्रय | 
नन्ददास ने गन्थ के आरम्भ में कहा है -- “भागवत! के नव लक्षणों दो पहले समझे ब्रिना 
कोई “भागवत के वशित दशवे विषय आश्रय! ( परम ब्रह्म परमात्मा ) को नहीं पहचान 
सकता । इसलिए, पहले में नव लक्षणों का वर्णन करता हूँ |” 'दशम स्कन्ध' के इस वर्शुन में 
्अआ्रश्रय वस्तु! की स्थिति श्रीधर स्वामी जी के अनुसार बताई गई है। और इसमें निरोघ की 
स्थिति वल्लभाचार्य जी के अनुसार बताई गई है) इस प्रकार दोनों के मतों को कह 
दिया गया है। सम्भव है उन्होंने ऐसा इस विचार से किया हो कि उनका भागवत भाषा 
ग्रन्थ किसी साम्प्रदायिक दृष्टि से न देखा जाय और वह लोकसुखकारी और लोकप्रिय 


बन सके ! 


ग्रन्थ के आरम्भ में कवि ने गिरिधर-रूप गुरु की बन्दना की है ।' अन्थ-रचना के 
समय श्री गोस्वामी विटुलनाथ जी उनके गुरू थे, परन्तु कबि ने गुरू का नाम नहीं दिया है। 








१--अरु जु महामति ओीधर स्वासी, संघ अथनि के अंत्रजामी | 
किन कही यह श्री भागवत अन्य, जेंसे छीर उद्धि को मंथ । 
-+-दुशम सऋइन्ध, प्रथम अध्याय चरदुदस, शुक्ल”, छ० $84। 
२--जो गुरू गिरिघर देव की, सुन्दर दया दरेर | 
गंग सकल पिंगल पढ़े, पंगु चढ़ें गिरि मेर | 
9 “--दशम रु|न्घ, प्रथम अध्याय | 
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आरम्भ में कृष्ण कौ बन्दना है। बन्दना के बाद कवि ने श्रपने 
वर्णित विषय का. मित्र को भागवत पुराण” के निम्न लिखित दस लक्षण 
परिचय, प्रथम श्रष्याय समकाये हैं | | -- 


१--सगे--. महत्‌ तल, पश्च महाभूत, सूद्म पशञ्च इन्द्रियाँ आ्रादि जो इस सूृष्ठि के 
कारण वर्ग हैं, उनकी उसत्ति-विषय के वर्णन को सगे कहा है। भ्रीमद्‌- 
' भागवत के अनुसार इसकी स्थिति भागवत के तीसरे स्कन्ध में है । 


२--विसर्ग--. कार्यरूप यह सृष्टि अ्रथवा जगत का परिचय विसर्ग है । इसकी स्थिति 
द भागवत के चोथे स्कन्ध में है । 


$ 


३--स्थान--. उत्पन्न सृष्टि कौ मर्यादा स्थापित कर भगवान उसकी उन्नति करते हैं। 
इसे उन्नति कार्य को स्थान कहा गया है। यह भागवत के पाँचवं स्कन्ध में है । 


४--पोषण-- यद्यपि भगवान्‌ के भक्त, दोषों से मुक्त नहीं हैं फिर भी भगवान्‌ अ्रपने 
भक्तों पर अनुग्रह अथवा पुष्टि करते हैं। भगवान्‌ के इस अ्नुग्रह श्रौर 
रक्षा के भाव को पोषण कहा गया है। नन्ददास का यह विचार पुष्टि- 
मार्ग के बिलकुल श्नुकूल है।इस भाव की स्थिति भागवत के छठे 
स्कन्ध में है। 

५-ऊति---. जहाँ साधु और श्रसाधु, पुण्य और पाप से उत्पन्न वासनाओं का विषय 
वर्शित है, वहाँ इन वषयिक्त प्रसंगों में ऊति कौ स्थिति है। यह विषय 
भागवत के सातवब स्कन्ध में वरिएत है । 

६-- मन्वन्तर-- प्रत्येक मन्वन्तर के अधिपतियों का धर्म मन्वन्तर” कद्दा गया है। इसकी 
स्थिति श्राठवथ स्कन्ध में हे । 


७- ईशानुकथा--भगवान्‌ के श्रवतारों की लौला, चरित्र तथा हरि के अनुगामी सत्पुरुषों 
की कथा को, ( जेसे मुचकुन्दादि राजा ) ईशानु कथा कहा गया है। 
.... इसकी स्थिति भागवत के नव स्कन्ध में है। के 
प--निरोध-- निरोध के विषय में जेंसा कि पीछे कहा गया है भ्रीधर स्वामी और 
बललभाचाय में मतभेद है । 


श्रीधर स्वामी के मतानुसार निरोध का अर्थ है दुष्ट राजाओं का अबोध-नाश, 
अथवा जीवों कौ चार प्रकार की प्रलय | यह विषय श्रीधर स्वामी के मतानुसार दशम- 
स्कन्ध में वर्णित नहीं है। उनके मतानुसार श्रीकृष्ण-चरित्र आश्रय-व्सु ही इस दशम- 
. स्कन्ध का विषय है ओर निरोध का वर्णन भागवत के बारहवेँ स्कन्ध में है। उनके मता- 
. नुसार नव लक्षणों का लक्ष्य आश्रय-रूप भीकृष्ण-चरित्र है । 
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१०-दुशम स्कन्ध, प्रथम अध्याय, 'नन्दुदास', शुक़्ल, पृ० १६७ । 
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श्रीवल्लभाचार्य के मतानुसार निरोध का अर्थ है--मक्त की भगवान्‌ में पूर्ण श्रासक्ति, 
इतर विषयों से पिरक्ति, भगवान्‌ का अपनी प्रभ्ुता छोड़कर भक्त की ओर ध्यान लगाना 
ओर उसके प्रति वत्सलता दिखाना। इन भावों की अ्रभिव्यक्ति कृष्ण की, लीलाओं में हुई 
हैं। इसलिए निरोध ( विषयों से विरक्ति ओर भगवान्‌ में आसक्ति) के लिए कृष्ण- 
लीला का वर्णन दशम स्कन्च में हुआ है। नन्‍्ददास ने इन दोनों मतों को ग्रन्थ के श्रारम्भ 
में दे दिया है।' परन्तु उन्होंने यह नहीं कद्दा कि अमुक मत श्रीधर स्वामौं का है। और 
अमुक मत श्रीवल्लभाचार्य जी का है । 


६--मुक्ति --. अन्यथा रूप को त्यागकर अपने स्वरूप की प्राप्ति मुक्ति है। इसका वर्शुन 
ह भागवत के ११वें स्कन्ध में है। 
१०--आ्रआश्रय-- जगत का जिसमें आविर्भाव ओर तिरोभाव है वह ' आश्रय” है। नन्ददास * 
श्रीधर स्वामी के मत का इस विषय में अनुकरण करते हैं। आश्रय कृष्ु 
का वर्णन उन्होंने दशम स्कन्ध में ही माना है, जो उनकी निम्नलिखित 
पड्टक्तियों से प्रकट होता है-- 


इन लक्षन करि लक्षित जोई, आश्रय वस्तु कहावे सोई। 

सो दसयें इहि दूसब निकेत,ग्रगट आहि भ्क्तन के हेत ।* 
इस वर्णन के उपरान्त कबि आगे भागवत की कथा का वर्णन करता है। पहले 
कृष्णावतार के कारणों का वर्णन है फिर मथुरा में कंस के बंश और राज्य का वर्णन किया 
गया है। दूसरे श्रध्याय में देवकी के गे में स्थित श्रीकृष्ण की ब्रह्मादिक देवताश्रों द्वारा 
कौ गई स्तुति में नन्ददास ने अपने कुछ धार्मिक विचारों का परिचय दिया है। श्रीमद्मागवत 
८ें भी यह स्तुति है; परन्तु नन्‍्ददास ने अपने साम्प्रदाक्‍्कि विचार अधिक मिला दिये हैं। 
तीसरे अध्याय में कृष्ण-जन्म-वर्णुन है । श्रीमद्भागवत में भी यह विषय वर्णित है । चौथे 
अध्याय में कंस का कुपरामश वर्णित है। भागवत में भी यही विषय है। पाँचवें अध्याय में 
ननन्‍्द के घर में कष्ण-जन्म के महोत्सव का वर्णन है। भागवत में भी यही विषय वर्खित है । 
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१--दुष्ट नुपन को दरन अबोध, बुध जन ताक्ो कहत निरोध | 
मक्तहि इतर विषय ते निरोध, उतहि मोक्ष खुल ते अवरोध। 
शुद्ध प्रेम सधि प्रापति करे, हुक निरोध यह विधि तजिस्तरे। 
५८ ५८ ५८ 
अबर निरोध भेद सुनि मिन्न, बरनत जा कहूँ परम विचित्र । 
अश्यपि कोटि ब्रह्माण्ड के कर्ता, अह तिनके भरता संदरता | , 
परम सनेह भगति होह जाके, ईश्वरता कछु फुरे न ताके | 
“-दुशम स्कन्घ, प्रथम अध्याय, ननन्‍्दुदास', शुक्ल, पूृ० १३६७, १६४८ 
२--दुशस स्कुन्घ; प्रथम अध्याय, ननन्‍्ददास” शुक्ल, ए० १६७ ।| 
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परन्तु भाषा-कवियों ने इस वर्णन को बहुत विस्तार दिया है। इस ग्रन्थ में नन्ददास ने इस 
प्रसक्षण का संक्षेप में ही, वएंन किया है। छुठे अध्याय में वकासुर और पूतना-वध 
की कथा है / सातवें अध्याय में कृष्ण का बाल-चरित्र वर्शित है। भागवत की कथानुसार 
शकटासुर और तृणावत-बध का भी इसमें वर्णन है। आठवेँ अध्याय में भागवत के 
अनुसार कृष्ण का उत्तरोत्तर बदने ओर उनकी बाल-कओड़ाओं का वर्णन है। परन्तु नन्‍्ददास 
ने अन्य भाषा-कवियों की भाँति, इस विषय को विस्तार दिया है। कृष्ण का मिट्टी खाना; 
देइरी लाँघना, माता का बालक को चलना सिखाना आदि प्रसज्ञ ननन्‍्ददास ने इसमें बढ़ा दिये 
है, नन्‍्ददास के इन प्रसज्ञों का वर्णन इतना रोचक नहीं है जितना सूरदास और परमानन्ददास 
के पदों का वर्णन बन पड़ा है ।८ 

नवें अ्रध्याय में कृष्ण के ऊखल-बन्धन की कथा है । दसवें अध्याय में यमलाजन 
के उद्धार की कथा है ओर कृष्ण की स्तुति है। श्रीमद्भागवत में भी यही विषय है 
 ग्यारहवें, बारहवें तथा तेरहवेँ अ्रध्यायों में वत्सासुर, वकासुर और अधासुर के बध की कथा है । 
ब्रह्मा का मोह और उनके मोहनाश का मी वर्णन है । माशवत में भी इन्हीं श्रध्यायों में 
यही कथा है। चोदहवें अध्याय में ब्रह्मा द्वारा कृष्ण-स्तुति है। भागवत में भी यही प्रसक्ध है. 
परन्तु नन्‍्ददास ने इस स्तुति में ब्रह्म का स्वरूप ओर ज्ञानयोग से बढ़ कर भक्तियोग की डत्कृष्टता 
का अधिक वर्णन किया है । 

पन्द्रह॒वं अध्याय में श्री कष्ण का दृन्दाबन में गोचारण और वहीं घेनुकासुर के बंध 
का वर्णन है । गोचारण प्रसक्ञ में 'रास-पश्चाध्यायी' के वर्शन के दक्ल पर बृन्दाबन का वर्णन 
किया गया है। श्रीमद्भागवत में भी यही विषय है। सोलहवे अध्याय में भागवत के अ्रनु- 
सार कालीनाग-नाथन का विषय है। सत्रहवें अध्याय में मागवत के अनुसार ही दावाग्नि 
का वर्णन है। अठारहवे अध्याय में कृष्ण की विविध क्रौड़ाशों का वर्णन और भागवत के 
अनुप्तार बलराम द्वारा प्रलम्बासुर वध का वर्णन हैं । उननीसवें अध्याय में भागवत के अनुसार, 
दावाग्नि से गो, गोप, ग्वालों की रक्षा का वर्णन है। बीसवें अध्याय में वर्षा और शरद 
ऋतुश्रों का वर्णन है । श्रीमद्भागवत में भी यही विषय हें। इस वर्णन में कवि द्वारा. 
प्राकृतिक सौन्दर्य का सुन्दर चित्र खींचा गया है। वर्णन के उपमान-वाक्यों में कवि ने 
तुलसीदास जी के प्रकृति-व्णनों कौ भाँति उपदेश ओर नीति की बातें भी कहीं हैं । 


इक्करीसवें अ्रध्याय में भागवत के अनुसार गोपी-गीत वर्णित है। शरद-समय के 
वृन्दाबन कौ शोभा के बीच से वंशीनाद सुन कर गोपियां कृष्ण के रूप की माधुरी और 
डनके प्रति अपने श्रनुराग का परस्पर वर्णन करती हैं। वे, बन की हरिणी, वहाँ के पशुपक्षी, 
वृक्ष, लतादि कौ सराहना करती हैं जो बन में कृष्ण के नेकव्य और उनके बंशीनाद का 
ग्रानन्द लूट रहे हैं । यह वर्णन सुन्दर है ! 


काव्य-समीक्षा के आर, 


बाइसवे अध्याय में भागवत के अनुसार ही चीर-हरण लीला का वर्शन है। अध्याय 
के अन्त में कवि ने कृष्ण से कहलाया ४ं--' जो ऐहिक विषयों से आक्रान्तनमति को भी 
मुझमें लगावेंगे उनकी सति फिर संसार क्रे विषयों में नहीं जायगी । जेसे भुजे हुए धान के 
बोने से धान नहीं उत्पन्न नहीं होता, इसी प्रकार मुझमें लगे हुए मन में भी ऐटिके विषय- 
फलीभूत नहीं होते ।!” इसी सिद्धान्त के अनुसार सूर आदि भक्तों की मक्ति-पद्धति में लोकिक 
विषयों को लोक से विम्युख कर के कृष्ण के साथ लगाया गया है। तेइसबँ अ्रध्याय में 
भागवत के अनुसार. कृष्ण की आज्ञा से गोपों का ब्राह्मणों के यज्ञ में भोजन माँगने के लिए 
जाने क्वी कथा वर्णित है | कवि ने बताया है कि क्ृष्ण-भक्ति के बिना त्रत, जप, तप, यज्ञ 
आदि कर्म किसी चिर-सुख के दाता नहीं हो सकते। चोबीसर्वे अध्याय में भागवत के 
अनुसार ही इद्धयश्-मज्ञ करने की कथा वर्णित है। 


ड्रक्ी 


0५१ 


पत्चीसवें अध्याय में श्रीमद्भागवतानुसार कृष्ण के गोव्द्धन-धारण और गोवद्ध॑न 
पूजा की कथा वरित है | इस अध्याय की बहुत सौ पड़िक़याँ ज्यों की त्यों ननन्‍्ददास के 
ग्रन्थ गोवर्धन-लीला” की पड़क्तियों से मिलती हैं। श्रन्तर केवल इतना ही है कि गोवर्धन- 
लोला के आदि में बन्दना है और अन्त में लीला के माद्मत्म्य का वर्णन है। जेसे चौपाई 
छुन्दों से दशम स्कन्ध की गोवद्ध न-लीला वाला यह पदच्चीसवाँ अध्याय लिखा गया है उसी 
प्रकार स्वतन्त्र ग्रन्थ रूप में प्रचलित गोवद्धन-लीला भी उसी छन्द में लिखी गई है। संम्भव 
है, इसी अध्याय में कुछ चोपाई ओर बढ़ाकर एवं आरम्म में बन्दना देकर इसे स्वतन्त्र अन्थ 
का रूप या तो कवि ने स्वयं द्वी दे दिया हे ग्रथवा उनके बाद किसी अ्रन्य व्यक्ति ने ऐसा 
किया है । न द 


छुब्बीसवें अध्याय में भागवत के क्रमानुसार नन्‍द और गोपों के वार्तालाप का वर्णन 
है | इस वार्तालाप में गोपों का कृष्ण के अलोकिक कार्यों पर विस्मय और गर्गाचार्य द्वारा 
कृष्ण के ब्रह्मरूप के वर्णन में गोपों का समाधान वर्शित है। सत्ताईसवें अ्रध्याय में इन्द्र द्वारा 
कृष्ण कौ स्तुति है। इन्द्र-दर्प की कथा से कवि ने इस प्रकार ,निष्क्ष निकाला है-- 


गरबु कर हु जिन सूलि कीउ, प्रह जन घन को पाह। 
नन्‍्द इन्द्र तें को बड़ी दीनों घूरि मिलाइ।* 
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१-- मेरे विष जुमति अनुसरें, सो मति बहुरि न बिषे संचरे | 
भूजित घान जगत में जैसे, बीज के काज न आवें तेसे । 
“-दुशम स्कन्घ, बाईस्वाँ अध्याय | नन्दुदास', शुक्ल, ए० २६६ । 
२--दुशभ स्कन्घ, २७ थाँ अध्याथ, ननन्‍्ददास शुक्क' ० ३१६ । 


३८० | अषण्लाप 
क्‍ अटाईसंव अध्याय में भागवत के अनुसार वरुणालय से ननन्‍्द के छुटाने की 
कथा का वर्शन है। उन्तीसवें अध्याय में भागवत के अनुसार वेशुगीत संड्ग्रहीत हैं ओर 
कृष्णु-रास-लीला का वर्णन है। भागवत में २६ से ३१ अध्याय तक रासक्रौढ़ा का परणन 
आता है। ननन्‍ददास के इस अध्याय में रास का वर्णन पूर्ण नहीं है। वेशुनाद सुन कर 
गोपियाँ कृष्ण के पास जाती हैं, पर कृष्ण उन्हें घर वापस लौठ जाने का उपदेश करते हैं। 
गोपियाँ भी अपने दृढ़ ब्रत से नहीं टलती, फिर कृष्ण उनके साथ रासक्रौड़ा रचते हैं। बस, 
इसी कथा तक का इस अध्याय में वर्णन किया गया है। आगे कृष्ण का छिपना, गोपियों 
का दूढ़ना और उनका दैनन्‍्य और अन्त में रास-क्रीढ़ा आदि के प्रसज्ञ जो नन्ददात़ की 
“रास पदञ्चाध्यायी! में है, इसमें नहीं दिये गये हैं । सम्भव है, ये प्रसज्ञ ननन्‍्ददास द्वारा लिखित 
" अन्य आगे के अध्यायों में हों, परन्तु वे अध्याय अभी तक उपलब्ध नहीं हो सके | वृन्दाबन 
तथा रासक्रीौड़ा का वणन ( नन्‍्ददास ) कवि की लिखी “रास प्चाध्यायी' के वरणनों से बहुत 
मिलता है । 


यह ग्रन्थ काव्य की दृष्टि से उतना उत्कृष्ट नहीं है जितना कवि की “रास पश्चाध्यायी' 
है। फिर भी इसमें अनेक स्थानों पर वर्शन बहुत सजीव हुये ईं | 'रास पश्चाध्यायी' कौ माँति 
इस ग्रन्थ में भी कवि ने अपने भावों को तीत्र ओर स्पष्ट करने के लिए अलडकारों का प्रयोग 
किया है काव्य की दृष्टि से नन्ददास का यह ग्रन्थ महत्वशाली नहीं है; एक साधारण कोटि 


की रचना है | 
_.->ययाम सगाई 


राधा कृष्ण के घर नित्य खेलने श्राया करती थी। एक दिन राधा के रूप-सौन्दर्य 

को देखकर यशोदा के मन में इच्छा हुईं कि उसके प्यारे पुत्र कृष्ण के साथ राधा की सगाई 
क्‍ हो जाय । इस विचार से प्रेरित होकर उसने अपनी अमिलाषा 
विषय. की प्रार्थना एक ब्राह्मणी के. हाथ, राधा की माता कीर्तिजी के 

.... पास बरसाने मेजी | जब कीति ने सुना तो उसने यह. कहकर 

श्रस्वीकार कर दिधा--''मेरी राधा बहुत सीधी है ओर कृष्ण बडा नटखट और चोर है। दोनों 
की समान जोड़ी नहीं है ।” यश्ञोदा को इस निराशापूर्ण उत्तर से दुख हुआ । उधर, राधा 
कृष्ण पर मोहित थी । एक दिन राधा के हृदय पर कृष्ण के मोहन रूप का ऐसा प्रभाव 
पड़ा कि वह बहुत विंकल हो गई । उसकी अन्‍्तरज्ञ सखियों ने कष्ण-मिलन का एक उपाय 
यह निकालकर उसे बताया कितू अपनी माता से कहना--“मुझे काले साँप ने काट 
लिया है .” हम कृष्ण को विष उतारने के लिए तेरे पास बुलवा लेंगी। राधा ने ऐसा 
टी किया । जब कीति अपनी पुत्री राधा की मूर्छा पर व्याकुल होने लगी, तब राधा की 
सखियों ने सम्मति दी. कि कृष्ण बड़ा गाणड़ौ है; उसी ने काक्के नाग को नाथा था। 
कौति ने एक सखी को यशोदा के पास भेजा और कदलवाया--“यदि तेरा पुत्र मेरी बेटी 


काव्य-समीक्षा उ्ट्श 


को अच्छा कर देगा तो मैं उसे तुककों दे दूँगी।” बरसाने से यशोदा के पास एक-एक 
करके कई सखियाँ श्राई ; अ्रन्त में कृष्ण राधा के घर गये । उन्होंने वहाँ जाकर उसकी मूर्डा 
को अच्छा कर दिया | कीर्ति ने इस कृतशता में राघा की सगाई कृष्ण के साथ कर दी | 
नन्‍्ददास की श्याम-सगाई” नामक रचना एक साधारण कृति है। काव्य की दृष्टि से 
कवि के उत्कृष्ट ग्रन्थों में इसकी गिनती नहीं हो सकती इसमें न तो वर्णन की सचित्रता हल 
ओर न भावामिव्यज्ञन की रसात्मकता | कथा-कथन की रोचकता 
काव्य-समीक्षा. इसमें अवश्य पर्यात् मात्रा में है। उपमा, उत्प्रेज्ञा आदि 
अलड्लारों के प्रयोग से जेसे 'रासप्चाध्यायी! और “रूपमञ्जरी” 
में, कवि ने भावानुभूति की तीव्रता को बढ़ाया है और कल्पनापूर्ण सुन्दर उक्तियों से काव्य ' 
छूटा छिटकाई है, उस प्रकार का काव्य सौन्दर्य और रस इस रचनी में नहीं प्रतीत होता 
और न कवि के आध्यात्मिक भाव और विचारों का ही इसमें कोई व्यक्तीकरण है। “व. 


रचना की भाषा बहुत सरल, श्रम और प्रसाद-गुणपूर्ण है। भाषा में प्रवाह 
है ओर शब्दों में सज्ञीत का आनन्द है, जो ननन्‍्ददास की भाषा के प्रधान गुण हैं। लेखक 
के पीछे कहे मतानुसार, यह वास्तव में कबि की कोई स्वतन्त्र रचना नहीं है। न तो इसमें 
कवि ने आरम्भ में कोई वन्दना दी है श्रोर न इसके अन्त में लीला का माहात्म्य ही है जैसा कि 
कवि ने अपने अन्य स्वतन्त्र ग्रन्थों में किया है | पीछे यह भी कहा गया है कि यह रचना 
ननन्‍्ददास का एक बड़ा पद है, जो नन्ददास के नाम से बल्लमभ-सम्प्रदायी वर्षोत्तव-कीर्तन- 
संग्रह में राग विलावल के अन्तर्गत दिया हुआ है। ,ै 
कथा-प्रसंग का आरम्म इस प्रकार होता है-- 
. एक दिन राधे कुंवरि श्याम घर खेलन आई , 
चंचल ओर विचित्र देखि जधुमति मन भाई। 
नन्‍द महरि ने तंब कह्यों, देखि रूप की रास , 
. यह कन्या मो श्याम कों, ग्रोविन्द पुजवे आस । 
हे कि जोरी सोहती | १ ।* 
यशोदा, राधा की माता कीति के पास अपनी अमिलाषा की प्रार्थना इस प्रकार 
भेजती है और जो उत्तर पाती है वह भी निम्नाड्ित है-- 
नौकी राधे कुंवरि, स्थाम इत मेरों नीक्ो, 
तुम किरपा करि करों; लाल मेरे को टीकों, 


१--व्षोत्सव-की तन-संग्रह , भाग २, देसाई, पृष्ठ ०-६३ | 
२--स्याम-पसगाई, “ननन्‍्दृदास!, शुक्ल, पृष्ठ ११४ । 


(ते 
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सब भाँतिन एुख ड्ोश्यों, हम तुम बांढ़े ग्रीति, 

और न कछु मन में चहांँ, यही जगत को रीति | 
परस्पर कॉजिये | ४ | 

कीरति उत्त दयो. सुनों नहिें करों सगाई, 

सूधी राधे कुंवर श्याम है अति चरबाहें, 

नन्‍्द-होट लंगर महा, दर्धि माखन को चोर, 

कहत सुनत लज्जा नहीं, करत और ही और । 
क्‍ कि लरिका अचपलो | ५।' 

पर अन्त में जब सगाई हो गई, उस समय का वर्णन कवि इस प्रकार करता है-- 

सुनत सगाई श्माय खान सब्र अंगनि फूलें, 

नाचत गावत चले, ग्रेम रस में अनुकूले। 

जसुमात रानी घर सज्यों, मोतिन चोंक पुराह , 

बजति बधाई नन्‍द के ननन्‍्ददास बलि जाह। 

कि जोर सोहनी ।* 

.. राधाकृष्ण-प्रेम-लीला-वर्णुंन के अन्तर्गत सूरदास ने भी इस श्याम-सगाई की कथा 
का वर्णन अपने पदों में किया है। सूरदास का यह वर्णन नन्‍ददास की इस रचना से कहीं 
अधिक उत्कृष्ट हैं। नन्ददास की इस रचना में जेसा कि श्रभी कहा गया है भाषा के लालित्य 
को छोड़कर अन्य कोई विशेष काव्य-सौंदर्य नहीं हैं ! 


गोवद्धन-लीला 

गोवद्धन-लीला? के अध्ययन से ज्ञात होता हैं कि इस रचना में कष्ण-चरित्र की 
लीलाओं के वर्णन और गुणगान के अतिरिक्त कवि का अन्य किसी आध्यात्मिक सिद्धान्त के 
प्रतिपादन करने का ध्येय नहीं है । कवि ने इस रचना के अन्तिम छुन्द में कृष्ण-चरित्र के 
गुख्गान में अपने अनुराग की कामना अवश्य कौ है।' श्रीमद्मागवत' के अन्तर्गत इस 
प्रकार कौ अनेक कृष्ण-लीलाओं का वर्णन है | नन्‍्ददात ने उन्हीं लीलाओं में से इस प्रसड्ध 
को कैेंकर यह एक छोटी सी स्वतन्त्र रखना की है। इसके आदि में गुरु-चरणों की 
वनन्‍्दना' है श्रोर अन्त में, जेसा ऊपर कहा गया है, कवि की क्ृष्णलीला-विषयक रति की 


कामना है।* इसका कथानक इस प्रकार है--- 





ऋण 


१--स्थाम-सगाई, “ननन्‍्ददास', शुक्ल, पृष्ठ ११६ | 
२--स्याम-सगाई, 'ननन्‍्दृदास!, शुक्ल, ए० १२२ पद नं० र८ | 
३--नन्ददास को इतनों कीजे, पावन गुन गावन रति दीजै | 
४--श्री गुरूचरण सरोज मनावों, गिरि गोवरधन लीला गावों । 
५--नवलकिशोर सुन्दर गिरिधारी, खबन नेंन सन अस्त भारी ! 
नन्‍्द॒दास को इतनों कीजे, पावन गून गावन रति दीजै | 


काव्य-समीक्षा | .. 9८दे 


इन्द्रपूजा के उत्सव के दिन कृष्ण ने नन्‍्द महर से पूछा कि वह उत्सव क्‍यों मनाया 
जा रहा है ! नन्‍्द ने उत्तर दिया “तात ! इन्द्रदेव जलबुष्टि कर हमारे अन्न को उपजाता है; 
इसीलिए उसकी पूजा का यह मणडान हो रहा है [” यह सुन कर कृष्ण ने कहा-- “गोवर्धन 
पव॑त हौ ब्र॒ज-जनों की रक्चा कर रद्दा है और यही वास्तव में दृष्टि करनेवाला है, इसलिए 
हमें इन्द्रपूजा को छोड़कर गोवर्धन की पूजा करनी चाहिए ।” कृष्ण के कहने से सम्पूर्ण ब्रज 
ने बड़े बाजे गाजे के साथ गोवर्धन की पूजा की . कवि ने कथा के इस स्थल पर संक्षेयर में 
इस समारोह का वर्णन किया है |! 


जब इन्द्र ने सुना कि ब्रज ने उसकी पूजा बन्द कर दी है; तो उसे बढ़ा ऋष 

आया | उसने बादलों को आदेश दिया कि वे ब्रजजनों को अ्रति-वृष्टि से नष्ट कर दें | उसी 
कण ब्रज पर बादल घहराने लगे | इसका वर्णन भी कवि ने किया है| कैवि कहता है कि . 
जिस कृष्ण की चितवनि में सम्पूर्ण सृष्टि स्थित है और जिसके एक भ्र;विलास से कोटि कोटि 
सृष्टि उत्न्न और ध्वंस हो जाती हैं, उसी ने अति वृष्टि से व्याकुल ब्रजजनों को सान्त्वना दी 
ओर गोवर्धन उठाकर, उसकी छुत्नछाया में सबकी रक्षा की । सात दिन तक घोर वर्षा हुई; 
परन्तु किसी का बाल भी बाँका नहीं हुआ | इन्द्र हार गया; अन्त में कवि ने इस लीला का 
माहात्म्य इस प्रकार वन किया है-- 

यह नागर नयधर का लीला, सुधासाव सम संदर सीला | 

मन कम बचन जु या. अनुरागे, ताहि मुकतिं अ्रति फीकी लाये 


नकल जिशोर सुंदर गिरिधारी, लवत नेंव मन अमृत भारी 

नंददास को इतनों कीजे, पावन गून गावन रति दीजे।* 
यह कथानक कृष्ण के चरित्र की एक अलोकिक ब्रठना का वर्णन करता है। काव्य 
की इष्टि से नन्ददास की यह रचना मी एक. साधारण कृति है। भावों का चित्रण न्यून है। 
कथानक का भी साज्ञोपाज्ञ विस्तार नहीं है । बीच बीच में उंक्षेप 
काव्य-समीक्ता में बणुन अवश्य आये हैं, जिनमें कुछ अंश में काव्यमयता है। 
क्‍ गोवधन-पूजा के निमित्त जाते हुएं, गोपन्गोपिकाओ्ं का वर्णन 
कवि ने अच्छा किया है! द 


>जतनलिलनानन “परेकननननम-कलकन नम “+ननन कपाक तर, पक-+कलओं-अ कक नक 


१-चज्ले गोप अति ओप विराजे, भेरी मंदिर कंदर बाजे 
सोहत सीसनि पाग जरकसी, सुरपतति उर की कठिन करकदली । 
 सकर्टन चढ़ि चढ़ि छुबिल्ली गोपी, गावहि पिक जस अतिरस ओपी॥ --गोवद्ध न-जीला । 
_२--कारी घटा डरावनी झाई, पापिन्त सांपिनि सी घिरि घाई । 
विजुरी चमकि लपकि थों झआजे, सामों उरगिन जीम चलावै । 
फंच फुकार पवन अति ताते, हरि न होत तो सब जरि जाते | । 
गरजनि तरजनि अनु अनु भाँती, फूटे कान अरु फाटे छाती | --गोवद्ध न-लीला । 
३ --गोवरद्धन-लीला छुन्द नं० ३६ हि 


८४ ु अधष्छाप 


खुदामा चरित्र 


'सुदामा चरित!,की कथा कवियों ने “श्रीमद्भागवत' से ली है। यह चरत्र इतना 

प्रसिद्ध ओर लोकप्रिय रहा है कि अनेक भाषा-कवियों ने, जेसा कि पीछे कहा गया है, इस 
; विषय पर छुन्द रचना की हैं। नन्‍्ददास की इस रचना का ध्येय 
विषय-तत्व कथानक क्रष्ण की दयालुता, भक्तवत्सलता, दीन-प्रतिपालकता और मेत्री- 
निर्वाह, भावादि का दिखाना है। ग्रन्थ में कवि को कृष्णु-मक्ति 
के भी दशन होते हैं। क्‍ द 


पहले कवि ने सुदामा का परिचय ' दिया है। इसके बाद उसकी पतित्रता ज्ञो के 

सचरित्र और कतंव्य-परायणता की प्रशंसा कौ है। उसकी स्त्री अ्रपनी निर्धन अवस्था से 

दुःखी होकर पति के बालपन के मित्र और सहपाठी कृष्ण के 

काव्य-समीच्ता. पास आग्रहपूर्वक उसको भेजती हैं। सुदामाजी अपने घर॑ से 

: चलकर थोड़े समय में यदुपुरी द्वारिका प:चते हैं। यहाँ मार्ग में 

सुदामा जी कहाँ कहाँ हो कर गये, उनकी यात्रा केसे कटी, आदि वर्णनों को कवि ने बिल्कुल 

छोड़ दिया है ।'* द्वारिकापुरी का वर्णन अवश्य किया गया है, पर वह रंक्षेप में है और 
कवि-परम्परानुसार अत्युक्ति-पूर्ण है। 


द्वारिकापुरी की शोभा को देखता हुआ ब्राह्मण सुदामा कृष्ण-भव॒न की पौरि पर 
पहुँचता है। वहाँ उसे साधारण व्यक्ति जान पौरिया लोग भीतर जाने से रोकते हैं। किसी 
प्रकार एक पौरिया उसे कृष्ण के पास ले जाता है। सुदामा को देखकर कृष्ण उसका बड़े 
प्रेम-माव से स्वागत करते हैं। दे अपने हाथ से ही उसके चरण धोते हैं | इस दृश्य का 
६--जदुबर ! एक सुदामा नासा; पुरी द्वारिका ढिग बिसरामा । 
जामें बसैज्ञ अलि-पति ऐसे, सरवर में सरसीरूद जैसे। 
परम अकिचन कछु नहिं चहै, यथा लाभ संतोषित रहे । 
दीन, कृष्ण चरननि रति सरसे, इहि संसार बयार न परसे | . 
नेह न देह गेह सब कबहूँ, उपसम चिंतन समता सबहूँ। 
द “-सुदामा चरित, नन्द॒दास, शुक्ल, ए० ४९१,४९२२ | 
२--दृष्टि पड़ी जदुपुरी खुदाई, जगमगात छुवि वरनि न जाई । 
ऊँचे कनक भवन जगमगही, चखन माहि चकर्चोंधा लगही । 
ज्ागे नग जयमग रहे ऐना, मानहुँ सरस भवन के नेना। 
तापर चपल्न पताका चमके, बिनु छुन जन्नु दामिनि सी दुमके । 
सुन्दर सुथरी डगर जो पुर की, चोवा चंदुन बंदन भुरकी । 
“खुदामा चरित, “नन्‍्ददास,' शुक्ल, ए० ४९२ ॥ 


काव्य-समीक्षा ह ज्ड५ 


नन्‍्ददास वेंसा सजीव और प्रभावात्मक चित्र नहीं खींच पाये हैं, जैसा कवि नरोमदास ने 
किया है.। फिर भी इस वर्णन में कवि कौ काव्य-प्रतिया की श्रल्प काँकी अवश्य मौजूद है।' 
कृष्ण सुदामा के चरण धोकर उन्हें अपने दी पीताम्बर से पोंछुते हैं । पोछुते में पीताम्बर सुदामा 
के परों में उलझ जाता है जिस दृश्य को देखकर 'रमा! मुस्कराने लगती हैं, दस प्रकार 
स्वमावोक्ति लाकर कवि ने वर्णन में कहीं कहीं सजीवता ला दी है-- 
अपने आसन द्विज बेठारे, निजकर कंजानि चरन पखारे | 
पोंडत रुचिकर पण जगनायक, अपने पियरे पट सुखदायक | 
: «» चरन माँहि पट अ्रटक रहत जब, रमा सुन्दरी सुसकि परत तब | 
कृष्ण सुदामा के पास बेठकर मित्र से कुशल-क्षेम पूछुते हैं. और ब्राल्यक्ाल के उस 
समय के गुरुकुल की बातों का स्मरण करते हैं जब कृष्ण ओर सुदामा, गुरू कौ आज्ञा से दोनों" 
जंगल से लकड़ो बीन कर लाये थे। कृष्ण भाभी ( सुदामा की स्त्री) की भेजी हुईं सौगात 
माँगते हैं। सुदामा थोड़े से चिरवा” लाये थे; परन्तु इतने वेभवशाली मित्र को देने में उन्हें 
सडझ्गीच हो रहा था | इसलिए, उन्होंने उन्हें श्रपनी काँख में दबा रक्खा था ! कृष्ण ताड़ गये | 
उन्होंने सुदामा कौ काँल से चिरवा खोल लिये और मुट्टी भर-भर कर बड़े चाव से चबाने 
लगे । कथा के इस भाग का.भी नरोत्तमदास ही का वर्णन अधिक सजीव बन पड़ा है | 


प्रातःकाल होते ही सुदामा श्रपने घर को चल देते हैं; परन्तु जिस आशा से सुदामा 
मित्र कृष्ण के-पास आये थे, वह प्रत्यक्ष रूप से पूर्ण नहीं हुई; कृष्ण ने सुदामा को कुछ नहीं 
दिया। गुप्त रूप से कृष्ण ने सुदामा के घर और नगर को सम्पत्तिशाली बना दिया। 
सुदामा जी बड़े कुदते हुए घर लोटे । 
करत चबाब जात निज घर को, 
मन में कहत कहा कहों हरि को।* 
अपने नगर और घर आकर जब सुदामा ने वहाँ का वेभव देखा और अपनी 
स्री को भी सुन्दर वस्त्राभूषणों से सुतजित देखा तो वे चकित और विमूद हो गए.। उनकी 
स्त्री ने बड़ी धूमधाम से उनका स्वागत किया। स्त्री पुरुष दो्नां श्रपने मनोरथों की सिद्धि 
पाकर कृष्ण-कृपा से आभारी, उनकी भक्ति में रहने लगे। अन्त में कथानक के उद्देश्य 
ओर उपदेश को बताते हुए कवि कहता है | 
ऐसे जो कोउ हरि को भर्जे, हरि उदारता ते सुख सर्जे | 
दानन को वरदायक नित ही, रहत अधीन भक्त के हित ही | 
चरित स्याम को इहि है ऐसो, बरन्यो नन्‍द यथामति जेतों।* 


१--“नन्दृदास, शुकू, एष्ठ धभश३ । 
२०- नन्दृदास ,- शुक्ू, ४४्ठ ४२३ | 
इ--“नम्दृदास- छुक्ल, पृ० ४२४ ! 
४-०. ,  » ७४४, छुं० नं० ६६ | 


७८" झचइलाप - 


नन्‍ददांस कृत यह चसुदामा-चरित' बहुत साधारण रचना है। 'रास पश्चाध्यायी' 
अथवा 'भेवर गीत! का सा इसकी भाषा में पदलालित्य नहीं है। रचना में व्यक्त क्रिया हुआ 
मुख्य भाव सख्य-प्रेंम दे । वर्णन बहुत थोड़ा हैं। श्रीमद्भागवत में इस कथानक को वर्ण॑नों 
से तथा भावव्यञ्ञना से कुछ विस्तार दिया गया है; परन्तु नन्ददास ने भावत्मक तथा 
वर्शनात्मक स्थलों को विस्तार नहीं दिया। कथानक भी रंक्षेप में ही कह दिया गया है| सम्भव 
है यह रचना नन्ददात की आरम्मिक रचना हो । 


विरह मञरी । 


“विरह-मञ्जरी' भावात्मक काव्य है। इसमें एक ब्रजबाला की वियोग-दशा का वर्णुन 

किया गया है। ग्रन्थ में कोई कथानक नहीं है, ओर न कृष्ण चरित्र से सम्बन्ध रखने 

वाला कोई प्रसज्ध है। इस ग्रन्थ का प्रसद़ केवल इतना है कि 

विषय ओर उसकी कृष्ण प्रेम में मग्न एक संयोगिनी युवती कृष्ण के वियोग के 

रचना का ध्येय अनुमान करती है, यह सोचते सोचते उसे भ्रम हो जाता है कि 

कृष्ण द्वारिका चले गये हैं। वह इस श्रम में ही विकल हो जाती 

है। वह रात्रि में चंद्रमा को अपनी विरह दशा सुनाती है, ओर उसे दूत बनाकर कृष्ण के 

पास अपना सन्देश लें जाने की प्रार्थना करती है। यह ब्रज-बाला बारह महीनों में 

/ होनेवाली वियोग-दशाग्रों का अनुभव ईंस क्षणिक काव्यनिक वियोग-दशा में ही कर लेती 

है। जब उसकी चेतना जागती है, वह फिर कृष्ण-संयोग की वास्तविक अवस्था में मग्न 

दो जाती है। अस्तु, कवि ने वियोग-वर्णन की परिस्थिति वास्तविक नहीं रकखी.-॥ संयोग दी 
में वियोगावस्था की काब्पनिक्त अनुभूति कराई है । 


हे ग्रन्थ में वर्णित विषय केवल वियोग-शज्जार है; तथा वर्णन बारमासे की. परिपादी 
में किया गया है | ब्रज के लोक-गीतों में 'बारहमासी” श्रथवा 'बारहमासा” बहुत ही प्रचलित 
ओर लोक-प्रिय गीत का रूप है | हिन्दी के प्रसिद्ध कवि मलिक मुहम्मद जायसी ने भी 
नागमती की विरह-दशा बारहमासे में ही चित्रित की है। ननन्‍्ददास ने जेसे “रूप-मञ्जरी' का 
विरद पडऋतु में व्यक्त किया दे, उसी प्रकार प्रस्तुत ग्रन्थ में ब्रजअ-बाला का विरह बारहमासे 
में प्रकट किया गया है । विरहणी ब्रजब्राला “चन्द्र! को दुत बनाकर ऋष्ण के पास भेजती 
है। चन्द्रदूत की कल्पना का संक्रेत कदाचित्‌ कवि ने कालिदास के प्रसिद्ध काव्य मेघदूत 
से लिया है | इस वियोग वर्णन में नन्ददास की काव्य-प्रतिभा का तो दर्शन होता ही है, 

साथ में कवि के कुछ धार्मिक सिद्धान्तों का भी परिचय मिलता है । 


प्रैम-मक्ति में समौ भक्तों ने बिरहावस्था को साधना की एक उच्च सीदी माना है। 
कुछ भक्तों ने तो विरद्द को इतना महत्व दिया है कि वे इस अवस्था की, 'कसक' के अपूर्य 
. आनन्द के सामने मोक्ष फो भी लपेत्ञा कौ दृष्टि से; देखते हैं। रूप-मद्करी” में नन्‍्ददपत ने 


मी विरह-भाव की महत्ता बतलाते हुए कहा है कि सैयोग में प्रिय का एक हो रूप मिलता 


है, ओर विरह में प्रिय सर्वत्र और सब समय दिखलाई देता है, इसलिए विरह अधिक 
ख्रानन्द-प्रद है 


'भक्ति-भातवना के अतिरिक्त लोकिक प्रेम में भी विरह, प्रेम का पोषक तथा उद्दीपक 
ही होता है । इंसीलिए भक्क-लोग अपने मन में अपने प्रिय परमात्मा के वियोग की अवस्था 
का अनुमान कर उसके विरह में विकल रहा करते हैं। वरलम सम्प्रदायी भक्त कवियों में 
मी यह बात देखने में आती है। उन्होंने वियोगावस्था की कल्पना के अभ्यास से अपना 
मन.परमात्मा की ओर लगाया है। इस प्रकार के काव्यनिक अम्यास से भक्त के चित्त में 
वास्तविक विरह की जागृति हो जाती है, और उसकी अविच्छिन्न लगन परमात्मा में लग 
जाती है। सगुण-प्रेम-भक्ति में तो विरह की वास्तविक परिस्थिति होती ही है, निर्गंण ब्रह्म 
के साधकों (कबीरादि) में भी अपने ध्यान को ईश्परोन्युख करने के लिए का्यनिक परिस्थिति 
द्वारा किसी अज्ञात प्रिय के विरह में अपने मन की दत्ति रमाई है, ओर इस विरह- - 
व्याकुलता द्वारा उन्होंने चित्त की एकाग्रता प्राप्त की है। “विरह-मद्जरी' में जो विरह का 
काल्पिनिक़ रूप कवि ने दिया है; वह साधन-कोटि का, प्रेम का उद्दीपक विरद है। “विरह 
प्रेम. वृद्धि का साधन है। भगवान्‌ कृष्ण के विरह की कल्पना से उनके प्रति प्रेम में उत्कर्ष- 
होता है?” | यह भाव ननन्‍्ददास ने विरह-मज्ज़री' के आरम्मिक छुन्द में दिया है-- 

... परम ग्रेम उच्छुजन को बढ़यों जु तन मन मेन, _ 

ब्रज-बाला विरहिन भई, कहत चंद सों बेन |! 
यह पहले ही स्पष्ट किया जा चुका है कि क्ृष्ण-वियोग ब्रज-बाला की कल्पनामात्र 
है; ओर यथार्थ में कृष्णु-प्रवास का वियोग अड्डलित नहीं किया गया। वल्लम-सम्प्रदाय के 
मतानुसार यह ठीक भी है, क्योंकि उसके अनुसार ब्रज, कृष्ण का नित्यवाम है, उनका 
ब्रज से कभी वियोग दी नहीं होता। एक ही कृष्ण के दो रूप हैँं--१ रस-रूप यशोदा- 
ननन्‍्दन ब्रज-कृष्ण ओर २--चतुव्य हात्मक भगवान्‌ , जो जहाँ जेसा कार्य शेता है वहाँ बैसा ही 
रूप धारण करते हैं।यह मथुगा-द्वाकाधीश वासुदेव देवकीनन्दन हैं। इनमें से प्रथम 
रस-रूप, भावमय ब्रज-कृष्णु, ब्रज में नित्य रहते हैं, वह ब्रज. छोड़कर कहीं नहीं जाते | ब्रज 
छोड़कर कृष्ण अपने व्यूहात्मक वासुदेव रूप से गये थे। अस्तु, बब्लभ-सम्प्रदाय के अनुसार 
ब्रज का भावमय वियोग कृष्ण से कभी नहीं होता। जब कृष्ण सदेव ब्रज में रहते हैं, तब 
'विरद की परिस्थिति क्‍यों और केसे उत्पन्न हुई ! यह प्रश्न नन्ददास ने स्वयं 'विरह-मझ्जरी' 

के आरम्भ में उठाया है-- 
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१०-हों जानों पिय के मिलें, बिरद्द अधिक सुख होय , 
मिलते मिलिए एक सों, बिचुरे सब ठाँ खोय। . - _ 


-“ रूप-मंजरी, बलदेवदास करसनदास, छुन्दु नं० ४४४ । 





उदढ ु अर्छ्ाव 
प्रश्न भयो इक, सुंदर स्थाम, सदा बसत वन्दावन-धाम | 
वाके विरह जु उपज्यो महा कहों नन्‍्द, सो कारन कहा | 


... इस विरह का कारण विरह कौ काल्पनिक श्रनुभूति द्वारा ब्रज-बाला के हृदय में 
कृष्ण प्रेम की उद्दी्ति तथा कृष्णानन्द का अनुभव कराना है। प्रवास-बिरह क्री परिस्थिति 
को भी काल्पिनिक रूप में रखकर ही दिखाया गया है, क्योंकि नित्य ब्रज में रहनेवाले कृष्ण 
के साथ प्रवास-विरह बनता नहीं । | ह 


विरह-चरणणन तथा. नन्ददास ने “विरह-मज्जरी” में कृष्ण का विरह चार प्रकार का .. 
काव्य-समीक्ञा.. बतलाया है--[१] प्रत्यक्ष, [२] पलकान्तर, [२] वनान्तर और 
.[४] देशान्तर । ' | 


प्रत्यज्ष-विरह-- प्रिय कै पास रहते हुए भी प्रिय के प्रगाढ़ प्रेम की उत्कर लालसा में प्रिय 
के बियोग का क्षणिक भ्रम प्रत्यक्ष विरह होता है । 


पलकान्वर-विरह--प्रिय को पत्च-मात्र भी. प्रेमी गऔ्रोट में नहीं देखना चाहता। पलक 
मारने में जितनी देर प्रिय-दक्षन से ओट होती है, उतने समय के 
वियोग को पलकान्तर-वियोग कहा है । यह प्रेम की पराकाष्टा की 
अवस्था है । 


बधनान्तर-बिरह-- जब कृष्ण गोचारण के लिए बन में जाते हैं. उस रामय का बिरह 
वनान्तर-विरह है। इसका उदाहरण नन्‍्ददास ने इस प्रकार दिया है-- 


जब वृन्दावव योगन नगोहन, जाव हैं नन्द-सुक्न मनमोहन । 

तब की कही परत नहिं बात, इक-इक अल्य कह्प-सम जात। 
नयन बेन मन स्रवन सब, जाय रहते पिय पास , 
ग्रान - मात्र घट रहते हैं, फिर आवन की आस ।* 


देशान्तर-विरह - प्रिय के परदेश चले छाने पर देशान्तर-बिरह होता है। पिछले 

तीन विरद्द तो यथार्थ रूप में घटित होते हैं. परन्तु यह चतुर्थ विरह 
वल्लभ-सप्रदाय के अनुसार यथार्थ रूप में नहीं माना जाता, क्‍योंकि 
ब्रज-कृष्ण का देशान्तर-वास कभी होता ही नहीं। इसकी परिस्थिति 
केवल भावना में प्रेम को उत्कर्ब देने के लिए भक्त- लोक बना 


लेते हैं। 
१-- व्िह-मझ्री' बलदेवदास करसनदास, छुन्दु नं० ६ तथा ७। 
२--विरद्द मझरी! बलदेवदास करसनदास, छुर्द्‌ नं०, २४ से२७ तक । 





देशान्तर श्रथवा प्रवास-विरह में विकलता और प्रिय के मिलन की उत्कशठा अधिक 
उत्कट होती है | इस विरह में प्रेमी प्रिय के साथ तदाकार हो जाता है। नन्ददास ने इस 
विरहद की कल्पना इस प्रकार की बताई है-जेसे कोई कण्ठ में मणि बाँधकर उस मणि को 
इधर उधर दूंढ़े ।! यह भावमय अ्रवस्था देखने में कृत्रिम है, परन्तु यथार्थ में-यह उस कड्जूस 
की सी अवस्था है, जो पैसा पास होते हुए. भी हमेशा पैसा पाने के लिए. विकल रहता“है, और 
कभी कल्पना करता है कि उसका द्रव्य चोर ले गये, तो उस मिथ्या अनुमान में ही व्याकुल 
हो जाता है। इस प्रकार के भ्रम की अवस्था उस कझ्लूस की पेसे के साथ मारी लिपि की 
द्योतक है। उसी प्रकार इस ग्रन्थ की ब्रज-बाल। भी रसेश श्रीकृष्ण के द्वारावति जाने की 
कल्पन्ध करती है यद्यपि वह उसके समीप ही हैं। देशान्तर-विरह का वर्णन करने के बाद 
कवि भ्रन्थ के अन्त में कहता है--- 


यह विधि धरिक रही चटपटी, ग्रेम की रीति निपट अटपटी | 
बहुरयों ब्रज-लॉला सुधि आह, जायें नित्य किसोर कन्हाई। 
सुपने को दुख पावत जेसे, जाग परे सुख होत है तेसे। 
ओर भाँति बज को विरह बने न काह अंग 
पूरनता हरि बूंद की परत तालमे भंग। 
जो कोऊ सुने-गुने, चित लावे, सो सिद्धांत तत्व को पावे ।* 
“विरह-मझ्नरी” में वियोग, प्रवास अ्रथवा देशान्तर-वियोग है | त्रजबाला अपनी विरह- 
दशा चन्द्र के समक्ष प्रकट कर उसे कृष्ण के पास दूत बनाकर भेजती है। विरह-दशा 
बारहमासे में प्रकट हुई है । कवि ने इस प्रकार कथा आरम्म की है-- 


रही हुती रजनी कछु थोरी, जाग परी सहजहि बर गोंरी.। 
द्वारावति-लीला चुधि भईं, ताही छिन मतों बिकल' है गई। 
दृष्टि परि गयों चंद्रा गेन, लागी ताहि संदेसों देन। 
द्वादस मास बिरह की कथा, विरहिनी को दुखदायक यथा। 
छिनक मास बरनी यह बाला, महा बिरहिनीं हु विहि काला ।* 


“४  बारहमासे में कवि ने विरह की दयनीय दशा का चित्र अद्भित किया है। काव्य की 
दृष्टि से इस ग्रन्थ में कबि की शब्दावली उतनी मारमिक नहीं हे जितनी उसकी भावावली है। 
बारह महीनों में प्रकृति के, भिन्न-भिन्न व्यापार मानब-हृदय के साथ कितना गहरा सम्बन्ध 
रखते हैं, यह भाव कवियों ने वारह-मासा' और घषड़ऋतु-वर्णन में व्यक्त किया है। हिन्दी 





१-«ज्यों मनि कंठ बाँधि के कोई, बिसरे बन बन दढँद़त सोई | 

“विरह-मअरी?, बल्देवदास करसनदास, छुं० नं० ३१ । 
२--(विरह-मअरी', बलदेवदास करसनदास, छुन्दु नं० १६४०१६९, १७२-१ ५६ 
३--विरह मरी”, बलदेवदास करसनदास, छं० नं० ३१-३६ । 


 उदै७ अआइकाप 


कवियों ने मानवन्भावों को प्रकृति का अनुगामी चित्रित नहीं क्रिया, बरन प्रकृति को हो 
मानव-भावों की सहयारिशी चित्रित किया है। मन की प्रफुल्लित ग्रवस्था में प्रकृति 
शोभामयी, चित्ताकर्षक और उमगती हुई प्रसन्नता से युक्त दिखाई गई है। नन्ददास ने 
“बिरह-मश्जरी' के अन्तर्गत बारहमासे में इस कवि-परम्परा का अनुकरण किया है, और प्रकृति 
के व्यापार और वस्तुओं को विरहिणी ब्रज-बाला की विरह विकलता का उद्दीपन बताया है। 
इस प्रकार कवि ने प्रकृति-वर्णन में बहुत सी परम्परागत वस्तुओं का वर्णन किया है, परन्तु 
इसके साथ ही उसकी निरीक्षकन्दृष्टि प्रकृति के परिवतंनों की ओर भी गई है । ऐसे स्थलों 
पर उसके प्रकृतिशान का परिचय मिलता है | 

बारहमासा चेत्र से आरम्भ होता है। चेत्र में चारों ओर वसन्‍्त की बहार है, परन्तु 
“ कोकिल की कूक ओर भोंरों की गुज्ञार विरहिणी बाला के मन को प्रेम-पीड़ा सेैसोस रही 
है। बार बार प्रिय की धाद आती है। प्रिय की अनुपस्थिति में उसके प्यारे गुणों का महत्व 
उसे इस प्रकार ज्ञात होता है, जैसे जल से विल्ुुड़कर मछली को जल का महत्व ज्ञात 
होता है । द | द 

जलचर िमि जल भीर में, परसत नाहिंन पौर | 
बिचुरि परे जब तौर में, तब जाने गुन नीर ।" 

बेशाख में उसे प्रिय की संयोगावस्था की प्रेम क्रीड़ाएं याद आती हैँ, वह सोचती है--- 
“पेड़ों से लताए लिपट रही हैं। थे मुझे श्ररेली देखकर, मानों मेरी हँसी -उड़ाकर खिल- 
खिला रही है।”* अपनी कल्पना में जब वह प्रिय-मिलन का अनुमान करती है, तो सुख की 
मन्दाकिनी में डुबकियाँ लगाने लगती है। जब वह प्रिय का अभाव देखती है, तो विरद्ाग्नि 
की भयड्डुर लपटों में जलने लगती> है । विरहिणी की इन सुख-दुख की अवस्थाञ्ं पर कवि 
ने विरहिणी को लुह्वार की सेंड़सी बनाकर एक अनूठी उद्पेज्ञा की है-- 


यह तिधि बल बेसाख जो, बीत्यों सुख-दुख लाग , 

संडर्सा भई लुहार की, छिन पानी, छिन आग । 
जेठ की तन ने विरदद की अग्नि प्रज्बलित कर दी ।* आपषाढद़ मास में पावतत की सेना 
लेकर मदन ने विरदिणी पर चढ!ई की । अषाद सावन की घुमड़ गर्जना और वियोगिन के 


१--विरह मझ़री,' बलदेवदास करपतनदास, छुं० नं० ९१ । 
२--बुमन सों ल्पटित प्रफुलित बेली, जनु मोहि हँसत हैं देखि अकेली । 
-- विरह-मझ्री', बलदेवदास करसनदास, छुं० नं० ६०। 
३--ब्रूष के तपन तपत अति दुई, घर बन झनलमई सब भई । 
तैश्वी विरद व्यया नित नई, झगिनि में अवर अग्नि अनु दुईं | 
“- बिरह सज्लरी,' बलदेवदास करसन दास, ,छूं० नं० ६५, १६ | 


ऋाब्य-्सभीक्षा करे 
दहलते हुए दिल पर उनके प्रभाव का, रुपक द्वारा जो चिन्न ननन्‍्ददास ने अद्लित किया है, 
बह बहुत परिचित ओर रूद है। पानी की बदों को बाण-वर्षा बताना, काले बादलों को 
हाथियों की पंक्ति कहना और बगुला पंक्रि को हाथियों के दाँत मानना आदि साइश्य जायसी 
सूर आदि कवियों की रचनाओं में भी मिलते हैं। परन्तु 'विरह-मञ्ञरी” के वर्णन परमरागत 
होते हुए भी; विरही हृदय की मर्मस्पर्शी वेदना की व्यज्ञना और कवि की सूक भरी उक्तियों 
से युक्त है। भादों में विरहिणी कहती है 
भादों अति दुख-ऐन, कक्षियों चंद / गोरजिद सों , 
धन अरु घन के नव, होड़न बरसत रेन दिन | 
. /औ ६ 
आवहु, कल जिलंब जिन करो, बहुगे गिरि दोबर्धन घरो। 
एक बार ब्रज आवन काजे, बिरह व्यथा की औषधि दीजे।' 
विरह दशा के चित्रण में कवि ने विरहिणी की अमभिलाषा, स्मृति, प्रिय के गुण 
कथन आदि सब्चारी भावों का भी मार्मिक वर्णन किया है। ये वर्णन अत्युक्ति पूर्ण हैं, 
परन्तु कवि के काव्य-कोशल ने विरद्द वेदना का गाम्मीय्य विक्ृत नहीं होने दिया। नीचे 
लिखे उद्धरणों में क्यार के महीने में विय/गिनी की वेदना और उसकी पूर्व स्मृतियों से मरी 
विकलता का सफल चित्र अज्लित क्िंया गया है (7 


कं 


काहियो उडप! उदार, सुंदर नंद किसोर सों। 

अस कत्त कीना कार, द्वार भार तें डार दिय | 
ख़ंजन प्रकट भ्रए दुख देना, संजोगिनि तिय के से नैना | 
निर्मल जल अंबुज तह फूले, तिन पर लंपट अलि कुछ मूले 
तुधि आवत वा धोहन मुख की, कुटल अलक युत सीमा सुखकी | | 
मोरत नूतन चंदव/ डारे, देख देखि हय होत दुखारे। 
सॉक समय बन ते बन आओ, गोरज मंडित बदन दिंखाओं 

वा छुवि बिन ये नेन हमारे, जरत हैं महाविरह के जारे | 
ओर ठोर की आयि ्रिय, पानी लागि बुझाय, 
पानी में की आयधि बाल, काहे लायि विराय ।) 


++ जज. 


प्रत्येक महीने के वर्णन में कवि ने भिन्न-भिन्न प्राकृतिक व्यापारों के रूप दिखलाये 
हैं| इसमें कवि के प्रकृति-निरीक्षण का परिचय मिलता है। कार्तिक मास में सुशवनी 
शरद ऋतु की रात्रि है, चारों श्रोर चमेली खिल रही द्वै। विमल चाँदनी की शोभा ने 





१--'विरद्द मक्षरी,' बलदेवदास करसनदास, छु० नं० ६२ तथा १०० । 
२-० पिरद मर्लेरी', भनत्नदेवदास फरम्नदास, छुन्दू नं० १०८, ११६८ । 


छः 


ह ह अध्क्ाप 
कालिन्दी पुलिन को रम्य बना दिया है | इस उन्मत्त शरदू रमनी में श्रम-बाला को कृष्ण- 
रास की याद आती है | उसका मन-मयूर फिर एक बार उसी रास में थिरकने को उल्लसित 
हो उठता है | श्रगहन में वह कहती है --“हे प्रिय, यह अगहन का मद्दीना पापग्रद राहु के 
समान आया है, उसने मेरे शशि-शरीर को ग्रस लिया है, अब आप उसके “उगहने के' 
लिए यहाँ श्राकर दशन दीजिए |”! पूस ओर माह में शीत भरी रातों की तुषार-वर्षा उसे 
श्रग्नि-वर्षा सी प्रतीत होती है | कवि ने इस स्थल पर विरह जन्य वेदना और उसके 
शारीरिक प्रभावों का जो चित्र खींचा हैं, वह भी अप्ुक्ति पूर्ण हैं, परन्‍्त इन अ्रत्युक्तियों में 
भी हृदयग्राहकता है, ओर वे प्रेम के वियोग पक्ष के सफल चित्र अज्भित करती हैं। यथा-- 
द , माह मास के कदनकर, मास रह्मों नहि देह, 
स्वाँप रहे घट लपटि के बदन चहन कें नेंह। (पट । 
ह रूपमञ्री क्‍ 
“ूपमझ्जरी' नन्‍्ददास-कृत एक छोटा-्सा आख्यान काव्य है । इसमें एक रूपवती 
ज्री रूपमझ्लरी के रूप, उसके लौकिक प्रेम का त्याग, तथा अलौकिक नायक कृष्ण के साथ 
जारभाव! से उसके प्रेम लगाने की कथा का वर्णन है | साथ 
विषय सत्य पे “पमञ्जरी” की एक सखी, इन्दुमती की उसके साथ सज्भति 
का भी वरणणन है । 
नम्ददास की एक मित्र 'रूपमझरी' का उल्लेख, “दो सो बावन वेष्णयन की वार्ता 
तथा गोवधनदासजी के प्राकत्य की वार्ता! के आधार पर, नन्‍्ददास की जीवनी के, सम्बन्ध 
में दिया जा चुका है। इस ग्रन्थ के पढ़ने से ज्ञात होता है कि कथानक को नायिका 
“'इपमझरी” नन्‍्ददास की मित्र रूपमञ्नरी ही है। कवि ने रूपसन्नरी की जिस सखी इन्हु- 
मति का वर्णन किया है, उसके चरित्र-वर्णुन में इस बात के प्रमाण मिल जाते हैं कि कवि 
स्वयं अपने को रूपमञ्लरी की सहचरी इन्दुमती बनाकर लिख रहा है। रूपसौन्दर्योपासना 
के मार्ग का वर्णन करते हुए कवि कहता है कि यह ( नन्‍्ददास ) प्रभु के चरण कमलों को 
पाने के लिए इसी मार्ग पर चलना चाहता है । 
पैबे को ग्रभु के पण पंकज, किन अनेक प्रकार कहे मग। !५। 
तिनमें इृह इक सूच्म रहे, ते बल जो यह चलल्‍्यो चहे।?६। 
इसी भाव को आगे कवि इन्दुमती बनकर कहता है कि मतिमन्द इन्दुमती के मन 
का अ्रन्य किसी मार्ग में निर्वाह नहीं है, इसलिए बह इसी मार्ण से 'नागर नगधर' कृष्ण के 
चरणों में पहुँचना चांहती है-- 
इन्दुमती मतिमन्द पे, अवर नाहि निबहूँत। 
नागर नगधर कुंवर पद, यह मय छुयो चहंत | २१ । 


१--झगहम गहन समान, गदियत मोर सरीर सलसि। हि 
दीशिय द्रसन दान, डगहन दोदि जो पुण्य ब् | १३० | 





. काब्य-समीक्षा _ ु ७९३ 


द | ई 

ओऔर भी आगे, रूपमझ्जरी के रूप का वर्णन करते हुए कवि कहता है--“रूपमद्जरी 
की छुवि का वर्णन करने को इन्दुमती की बुद्धि में सामर्थ्य नहीं हे, यह प्रयत्ष ऐसा ही है 
जैसे चन्द्रमा के पकड़ने को बौना हाथ पसारे |” इसमें भी कवि अपने को इन्दुमती की 
स्थिति में रखकर इस ग्रन्थ में वशित रूपमझ्जरी के साथ अपने सम्बन्ध का परिचय 
दे रहा है--- द हि 


रूपमंजरा छाव॑ कहने इन्दुमती माति कोन , 
ज्यों निमल चिशिनाथ को हाथ पसारे बोन | 22८ | ' 


“रूप मझ़्री' के इस शआज्भार कथानक में नन्ददास ने अपने आध्यात्मिक भावों के 
साथ अपनी भक्ति पद्धति का रूप भी प्रकट क्रिया है। आध्यात्मिक अ्नुरक्षन के साथ एक 
बात, यह भी इस ग्रन्थ में देखने में आती है कि रूपमज्जरी के रूप के ओर उसकी विरह-दशा 
के वर्णन कह्दीं-कहीं अमर्यादित रूप में चित्रित हुये हैं| नन्‍्ददास ने अमर्यादित प्रेम (डपपति- * 
प्रेम ) को द्वी रस्यमय आनन्द का साधन माना है, इस दशा में उस प्रेम के चित्रण में 
मर्यादा भज्गञ करनेवाले शक्ष्यारिक वर्णनों का होना आश्चर्य की बात नहीं है। कवि के ध्येय ५०” 
तथा विचारों के साथ सहानुभूति रखते हुए तथा रचना को केवल कला की दृष्टि से जाँचते 
हुए यह कद्दा जा सकता है कि यह वर्णन बहुत सरस हुश्रा है, और रूपमञ्ञरी के श्ृढ्गार- 
प्रेम-बर्णुन में मुग्धकारी चित्र अज्ित हुए हैं, परन्तु जब हम लोऋ-कल्याण की कसोटी पर. 
नन्ददास के उन वर्णनों को उतारते है. जिनमें उन्होंने स्त्रतन्त्रता के साथ अश्लील उपमानों 
का प्रयोग-किया है, तो यह काव्य सावजनिक कब्याण की दृष्टि से कुछ नीचे गिर जाता है | 
दस प्रकार का अमर्यादित शड्गार नन्ददास के अन्य अन्थों में मौ आया है, जिसका कारण 
ननन्‍्ददास की वह भक्ति-पद्धति ही दे जिसमें लोक के व्याथह्ाारिक भावों को तोड़ने के बजाय, 

हि अर की ओर मोड़ देना हो मगवद्‌-प्रात्ति का साधन बताया गया है। इस प्रकार की भक्ति 

का करना; वास्तव में बढ़ा कठिन योग है | इस में दम्म ओर पाखरणड के प्रवेश पाने की बड़ी 

5 गुज्नाइश रहती है। 'रास पशञ्चाध्यायी' की तरह इस ग्रन्थ में भी दो माव-धाराएँ--एक 

श्रज्ञार काव्य की, दूसरी माधुय मंक्ति की ( आध्यात्मिकता की ) प्रवाहित मिलती हैं। 

इसलिए, इन्हीं दो भागों में --“रूपमञ्जरी में आध्यात्मिक भाव; और “रूपमद्जरी में शज्ञार 
काव्य'-इस ग्रन्थ के विषय का विभाजन और विवेचन किया जायगा | 





निर्मयपुर के राजा धर्मधीर के एक श्रत्यन्त सुन्दरी रूपमञ्जरी नाम की कन्या थी | जब 

वह विवाह के योग्य हुईं तो उसके माता-पिता ने उस के अनुरूप किसी सुयोग्य वर के साथ 
उसका विवाह करने का विचार क्िया। वर की खोज का कार्य 

ग्रन्थ की कथा. उन्होंने एक ब्राह्मण को साँप दिया। ब्राह्मण ने लोभ-बश कन्या 

का विवाह, एक ऋर और अयोग्य वर के साथ करा दिया। इस 

अनमिल विवाह से रूपमञ्जरी के माता-पिता को अपार दुःख हुआ । उधर रूपमज्ञरी भी 


छः । अछछाप 


श्रपने पति से असन्तुष्ट रदने लगी उसकौ एक इन्दुमती नाम की सखी भी थी जो उसे 
ब्रहुत अधिक प्यार करती थी ओर उसके रूप-गुण के ऊपर मुग्ध थी। बह सदैव इस विचार 
में रहने लगी कि रूपमझ्लरी का रूप किसी रूप-गुण-सम्पन्न नायक के उपभोग के योग्य है ; 
लोक में इसके अनुरूप कोई नायक दिखाई नहीं देता ; लोक से श्रतीत कृष्ण भगवान्‌, जो 
अनन्त रूप और अनन्त शक्तिपारी हैं, इसके उपयुक्त नायक हैं ; उनके प्रति किसी प्रकार 
इसके हृदय में प्रेम जागत हो जाय तो बड़ा श्रच्छा हो | कथानक के इस स्थल पर कबि ने 
रूपमञ्जरी के नखशिख का वर्णन किया है | 


इन्दुमती ने मन में सोचा “यह विवाहिता है; इथलिए इसके हृदय में उपपलिरति 
का बीज अड्कुरित.करना चाहिए.।। उपपति रति में जो रस है वह अन्य किसी प्रकार के प्रेम 
"में नहीं है । लेकिन लोक के नायक सब नश्वर हैं, ओर उनके साथ का प्रेमरस भी अ्रस्थायी 
होता है, केवल कृष्ण कां प्रेम ही निरन्तर सुखदाई है । उसने कृष्ण के रूप ओर गुणों का 
ज़िक्र रूपमझ़्री से किया। एक दिन वह उसे गोवद्धन पर्बत पर ले गई ओर वहाँ कृष्ण के 
स्वरूप ( मूर्ति ) के दर्शन कराये। रूपमञ्जरी के मन में कृष्ण के प्रति अनुराग उत्पन्न हो 
गया । इन्दुमती भगवान्‌ कृष्ण से नित्य प्रार्थना किया करती थी--' भगवन्‌ | मेरी इस 
सखी को अपनाइये ।” इस स्थल पर कवि की धार्मिक प्रवृत्ति का प्रखर रूप में दर्शन _ 


होता है । 


राजकुमारी को एक दिन स्वप्त में कृष्ण के दशन हुये | दूसरे दिन रूपमञ्जरी ने 
अपने स्वप्त की अनुभूति श्रपनी सखी इन्दुमती को सुनाई । यहाँ पर कवि ने रूपमञ्जरी के 
मुख से कृष्ण के रूप का वर्णन कराया है। रूपमञ्ञरी काव्पनिक नायक कृष्ण के ऊपर ऐसी 
भुग्ध हो गई कि दिन रात उसे उसी का ध्यान रहने लगा । दसार में जो कुछ रूप ओर गुण 
देखती वह उसको ऋष्ण के द्वी रूप की ओर प्रेरित करता और उसकी याद दिलाता हुआ 
प्रतीत होता था। अन्त में रूपमञ्जरी के प्रगाढ़ प्रेम और निरन्तर लगन का ऐसा प्रभाव हुआ. 
कि कृष्ण के साथ श्वप्त में उसने फिर संयोग-सुख का अ्रनुभव किया और उस सुख की 
छाप उसके हृदय पर श्रव ऐसी लगी कि उस दिन से वह सब वेदना को त्याग कर श्रानन्द- 
मग्न रहने लगी | कृष्ण-प्रेम में मतवाली रूपमञ्जरी, एक दिन अपने घर और अपनी सखी 
इन्दुमती से छिप कर ब्रज-बृन्द्रावन को चल दौ। पीछे उसकी सखी «भी उसको खोज में 
निकल पड़ी । और दूढ़ती दृढ़ती बह भी ब्ज-बृन्दावन के कुल्डों में जा पहुँची । वहाँ उसने 
अपनी सखी रूपमश्जरी को कृष्ण के रास में आनन्द लूटते देखा। इस आनन्द लूटने के 


दृश्य-दर्शन में इन्दुमती भी आनन्दमग्न हो गई | कवि कहता है कि दोनों का एक दूसरे को 
सज्ञति से निस्तार हो गया । 


कवि के आत्मचारित्रिक उल्ज्लेखों तथा वार्ता' की रूपमश्सजरी' की कथा से यह 
ज्ञात दोता दे कि 'रूपमझ्री' नन्‍्ददास की कोरी कब्पना मात्र : 





काव्य-समीक्ता ड् ७९५ 


रूपमझ्री के पिता धमंधौर थे, जो निर्मयपुर के राज़ा थे; तथा रूपमश्जरी का 
विवाह किसी क्रूर अ्योग्य वर से हुआ, उसने अपने उस पति का त्याग कर दिया, उसने 
लोकप्रेम को त्याग दिया और कृष्ण से प्रेम करने लगी, आदि प्रसज्ञों का कोई उल्लेख 
वार्ता' में नहीं मिलता । वार्ता! कहती है कि रूपमञ्लनरी अकबर की लॉडी थीं। ,तब क्‍या 
. ब्राह्मण ने रूपमश्जरी का विवाह अकबर से अथवा अकबर के किसी दरबारी से करा दिया 
था; जो रूपमझ्री और उसक्े माता पिता की दृष्टि में अनुचित संयोग था ! ज्ञात होता दै 
कि रूपमझ्जरी के कुल, जन्म, विवाह आदि की कथा कवि ने अपनी कब्पना से गदी है । 
रूपमझ़री की अपने पति कौ ओर से उदासीनता, तथा कृष्ण से प्रेम लगाने की कथा में 
कोई अस्वाभाविकता नहीं है ओर आध्यात्मिक दृष्टि से न उसमें कोई अनोचित्य है । 
भक्तिनी मीरा का जीवन-चरित्र तथा उसका कृष्णु-प्रेम इस कथा से सैमभाव रखता है। 
मीराबाई का काव्य और राजस्थान की ऐतिहासिक खोजें उसके जीवन चरित्र को ऐतिहासिक 
सत्य की सीमा में रखने के लिए, पर्याप्त है | परन्तु रूपमञ्जरी” में वर्णित चरित्र की ऐतिहासिक 
रूप देने का कोई प्रमाण नहीं मिक्ञता । इस विषय में वार्ता' ही कुछ प्रकाश डालती है | 
इन्दुमती इस कथा में काल्पनिक पात्री है; यह बात कवि ने स्पष्ट ही कर दी है । 


इस आख्यान में नन्ददास ने अपनी भक्ति-पद्धति के दो रूपों का वर्णन किया है-- 
. एक ससीम लोक-सौंदयोपासना द्वारा निःसीम दिव्य सौंदर्य को पाना और दूसरा, प्रेम के 


न्क़ 


५ “उपपति' भाव द्वारा भगवान्‌ के नेकस्य का प्राप्त करना । कवि ने, 
कवि का आध्यात्मिक रूपमञ्नरी के रूप में इन्दुमती की आसक्ति द्वारा रूपोपासना के 
दृष्टिकोण मार्ग का वर्णन किया है; और कृष्ण में 'जारभाव! से रूपमद्जरी 


की श्रासक्ति द्वारा, भक्ति के मखधुर्य-माव को दिखाया है। सॉंदर्यो- 
पासना-मार्ग के विषय में वर्णन करते हुए. कवि कहता है कि आनन्दस्वरूप भगवान्‌ के नेकव्य 
को प्राप्त करने के अनेक मार्ग हैं, उन्हीं में ये दो साधन मार्ग भी हैं--एक नाद का मागे 
ओर दूसरा रूप का मार्ग ।! ४ईनमें भी रूप का मार्ग बढ़ा सूक्षम और कठिन है; क्योंकि इस - 
रूपोपासना-मार्ग में विष ओर अ्रम्मत दोनों एकन्र स्थित हैं।" लोकरूप की आसक्त से 
वासना के गत॑ में गिरने का इसमें विष है और इस लोकरूप के भीतर ओर बाहर, सर्वत्र 
रहने वाले भगवान्‌ के रूप को पहचान कर उनके नेकख्य का आनन्दानुमव अमृत हैं। जो 
नीरतच्ौर-विवेक से रूप के पुण्य प्रभाव के अमृत को ग्रहण करता है वही भगवान्‌ के 


१--जग में नाद अमृत सग जेसे, रूप अमीकर मारग तसे । 
. “-“रूपमश्लरी' बलदेवदास करसनदास, छुन्दू नं० १७। 
२--गरल अस्त एक्ठों कर राखे, भिन्न भिन्न कर बिरलो चाखे | $८। 
३--नीरचीर निरवारे जोई | यह सम शभ्भुपद पावे खोई । क्‍ 
“-ख्पमझ्री, बलदेवदास करसनदास, छुन्दु नं० १६। 


७९६ हे अध्छाप 
मेकव्य को पाता है और जिसने लोकिक वासनाओं के विष का पान किया वह, संसार-यातना 
को प्राप्त करता है। वास्तव में लोकरूप में आसक्ति पैदा कर उसमें भगवान्‌ के अनन्त 


सौंन्द्य को देखना ओर लोकरूस के लौकिक प्रभाव से बचे रहना बड़ा कठिन साधन है। 
इसीलिए नन्ददास ने इस रूप के मार्ग को 'सूद्रम” मार्ग कहा है। 


यह जगत्‌ नाम-रूपात्मक है। विश्व के सम्पूर्ण पदार्थों का परिचय उन के नाम 
आर रूप से ही मिलता है। इसलिए, नाम और रूप के अभ्यस्त, आध्यात्मिक सत्य के खोजी 
नाम और रूप-मार्गों का भी अवलम्बन लेते हैं । नाम-रूपात्मक जगत के भीतर साधक लोग 
परमात्मा की भासमान सत्ता के दर्शन करते हैं। हमारी पश्च ज्ञानेद्रियों में कान ओर आँख 
भगवान के विराद्मय रूप इस नाम-रूपधारी विश्व का अधिक ज्ञान कराती हैं। इसीलिए, 
साधक लोग सम्पूर्ण इन्द्रिय-शक्तियों को इन दो इन्द्रिय शक्तियों में ही समेठ कर ईश्वर का 
ध्यान करते हैं। कर्न्द्रिय में सब शक्तियों की इकटा कर चित्तवृत्ति-निरोध से शब्दरूप 
ईश्वर का ध्यान करना शब्द का मार्ग है, ओर चन्नुरिन्द्रय में सब शक्तियों को केन्द्रीभूत कर 
साकार रूप ईश्वर का ध्यान करना रूप का मार्ग है। 


( वल्लम-सम्प्रदाय के अनुसार परबह्म श्रीकृष्ण अपने आनन्द अथवा रस-रूप से नाम 
और रूप के गुण, ओर आकार को धारण कर गोलोक में नित्य आत्मानन्द में मग्न रहते हैं | 
वे अपने शब्द-रस-रूप को मुरली नाद में तथा रूप-रस-रूप को गोपीरास तथा गोलोक में 
होनेवाली श्रन्य लीलाओं में प्रकट करते हैं। इस जगत में हमारी पश्च झम्नेंद्रियों के जो 
रस हैं, वे सब उत्ती भ्रखण्ड, श्रनादि रस के आभांस हैं। भक्त-लोग इन्द्रियों के लौकिक 
रसों को छोड़ कर तथा उन रसों से सत्य रस की प्रेरणा ले, अपनी इन्द्रियशक्तियों को सत्य- 
रस की ओर ही मोड़ने का साधन करते हैं। नन्‍्ददास ने कान ओर आँख दो इन्द्रियों की 
शक्ति द्वारा भक्तिसाधन मार्गों को इस ग्रन्थ में नाद और रूप का मार्ग कह है ) 


भक्तिमार्ग के श्रन्तगंत नाद-मार्ग का अनुसरण भगवान्‌ के नाम, गुण और लीला के 

श्रवण और कीतंन द्वारा किया जाता है, जिससे चित्त की एकाग्रता उस अखरण्ड अुमृत-नाद 

द का आस्वादन कराती है। कृष्णभक्तों की शासित श्रवण-शक्ति 

नादू-मार्ग की भक्ति- श्रीकृष्ण के 'शब्द ब्रह्ममय! मुरली नाद को सुनने का प्रयत्ञ करती 

पद्धति है। संसार में जिस शब्द अथवा नाद या नाम में भक्त को रसात्म- 

क॒ता की प्रतीति होती है वह उसी को भगवान्‌ के नादरूप कौ ओर 

प्रेरित करनेवाला समझता है | इस नाते से वह रसात्मक शब्द से अनुराग करता है। इसी 

सिद्धान्त को लेकर भक्ति के आचायों ने अपनी भक्ति-पद्धति में नाद-सौंदय्य-पूर्ण सज्ञीत को 

भक्ति के अन्तर्गत एक साधन माना है ।कष्ण के नाम गुणादि का श्रवण; कीर्तन तथा 

उनके मुरली नाद का संसार के नादों के बीच ध्यान दी शब्दयोगियों के अनहृद नाद श्रवण . 

मार्ग के अनुरूप भक्तों के नाद का रसीला मार्ग-हैं। इस नाद मार्ग का. उल्लेख ननन्‍्ददास ने 
. अपने दो ग्रन्थों, रूपमझरी” तथा 'रासपशञ्चाध्यायी', में इस प्रकार किया है-- 


काव्य-समीक्ता हा 
जय में नाद अमृत मग जेसे, रूप अमीकर मारण तेसे ।* 


नाद अमृत की पंथ रंगीलो सुच्छम भारी 
'तेहि मय बंजतिय चली आन झकझोउ नहिं अधिकारी | 


क्‍ “डपमञ्जरी” में एक स्थान पर कवि ने नाद-मार्ग का एक उदाहरण दिया हैं। रूप- 
मञ्नरी कृष्ण के ध्यान में मग्न वीणा लेकर गा रही है, उस समय कवि ऋद्ता है, वह 
वास्तव में नाद के मार्ग से प्रिय के पास जा रही है. - 


मधुर मधुर घुनि बीवा बाजें, रत भरे घुमरे नेत बिराजे | 
शग के मग हे पिय पे जाय, कोऊ जाने यह बेठी गाय ।* 


रूपमार्ग का परिचय देते हुए नन्ददास ने कहां है--' “भगवान्‌ स्वयं रूपनिधि हैं, 

और लोकरूप को पवित्र बनानेवाले हैं । उसी एकेरूप भगवान्‌ के*भ्रनेक़ रूप इस थुष्टि में 

दिखाई दे रहे हैं ।* कवि का भाव है कि वाह्य जगत्‌ हे रूपों में 

रूप-मार्ग की भ्क्ति- अनुराग, भगवान्‌ के रूप के प्रेम की ही ओर अग्रतर करता है | 

पद्धित नन्‍्ददास की जीवनी से ज्ञात होता है कि वे एक सोंदर्य-प्रेमी प्राणी 

थे । लोकिक बासनाओं से लिप अपने आरम्मिक रतिक-जीवन में 

वे सौन्दर्य पर रीके ये । सौन्दर्य-रूपों में नन्ददास की आत्मा अज्ञात रूप से किसी अत्यधिक 

रूप को, रूप,के मूल खोत को, दूढ़ रही थी। अन्त में जब गोस्वामी विट्रलनाथ जी ने 

उन्हें श्रीनाथ जी कौ भव्य मूर्ति के दशन कराए तो उससे उन्हें, अपार रूपराशि तथा रूप 

के मूल लोत का संकेत मिला ओर लोकरूप लिप्सा, भगवान्‌ .के रस-रूप-प्रेम में परिणत 

हो गई | अब वे बन, इक्त, लता, कुन्न आदि की प्रफुक्लता में भगवान्‌ भ्रीकृष्ण की ही मधुर 

मुसकान की आ्राभा देखने लगे, मानों सम्पूर्ण प्रकृति अखण्ड रूपधारी कृष्ण के संसग से ही 
रूपवतो हो रही हो ।* 


कृष्णभक्त चैतन्य महाप्रभु भी श्यामवर्ण मेघ्रों की शोभा में श्यामझष्ण का ही रूप 
देखते ये, और-उसे देंखकर प्रेम विभोर हो जाया करते थे | प्राकृतिक वस्तुओ्नों में तथा संसार 
के रूपों में अपने इष्ठ कृष्ण का संसर्ग और रूप देखने का भाव नन्ददास ने भी 'हूपमज्जरी” 


3 रात »१०३-काराथ 0 आकननककत- कक 34. शा ताकलभ+आकाक० ५५३५-९५ हक के >कक 2न्‍लक तन ,जअनतान-कन- “पक, ताकत डे वाला अेकपलथ+ कमआकलॉफी इलंत+-3०>क 


१---रूपमज़री!, बलदेवदान करसनदास, छुंदु, चें० ॥७ | 
२-- रास पत्चाच्यायी?, “नन्‍दृंदास!, शुरू; ४० १९० | 
३--- रूपमझ्षरी', बलदेवदास करसनदास, छुन्द, नं० <२३ तथा ९२२ । 
४-- रूपमअझ़्नरी , बलदेवदास करसनदास, छुन्दु नं० १ | 
. ₹-पूछुहु री इन लतन फूलि रहीं फूलन जोई । 
संदर पिय कर परस बिना अस फल न होई । 
-- रास पश्चाध्यायी!, नन्‍दुदास', शुक्ल, छ० १६८। 





अन्न 


उप ्् झद्टछांप 


में प्रकट किया है, जेसे वर्षा और फाग के वर्णन में इसी रूपोपासना के भाव को लेकर रूप- 
रसिक नन्ददास ने रूपमझ्जरी के सौंदर्य में अपने इष्ठ भगवान्‌ कृष्ण के अपार रूप-सौंदर्य 
को देखा था | उसके सौंदर्य पर अपने मन की आसक्कि का जो भाव मन्ददास ने रूप- 
मझ्जरी” में चित्रित किया है, उसके द्वारा उन्होंने रूपोपासना-मार्ग का ही वर्णन किया है | 
. खरुपमन्नरी के रूप में इंदुमती का अगाध प्रेम है। कवि अपने को इंदुमती कौ स्थिति में. 

रखकर कहता है-- द 


रूपमझरी तिय को हियो, गिरिधर अपनो आलय कियो। 
इंदुमता तहाँ अ्राति अनुरायी, ताही में प्रभु पूजनबलागी |! * 


रूपमझ्जरी' के हृदय-मन्दिर में भगवान्‌ कृष्ण की मूर्ति प्रतिष्ठित हो गई और उसकी 
सखी इन्दुमती उसके हृृदय-मन्दिर में स्थित श्रीकृष्ण की पूजा करने लगी । उसे रूपभञ्जरी 
के रूप में भगवान के दर्शन इस प्रकार होने लगे जेसे चन्द्रकान्त मणि में चन्द्रमा का दर्शन 
होता हो 
रूपमंजरी तियहिय, पिय कलके इम आय , 
चंद्रकांत मणि मांक जिय, परस चंद की काँय |* 


वास्तव में मक्त-लोग भक्तों के रूप में ही भगवान्‌ के दर्शन किया करते हैं। नन्ददास 
के समकालीन भक्त नाभादास ने भक्तमाल के आरम्भ में कहा है--. - 


भक्त भक्ति भगवंत गुरु चतुरनामे वपु एक । 
इन.के पदबंद्रन किए, नाशें विधन अनेक 


भक्त, भक्तिभाव, भगवान्‌ ओर गुंरु चारों का एक ही रूप है, भक्तरूप में भी भग- 
वान्‌ हैं, भावरूप में भी भगवान्‌ हैं, ओर गुरुरूप में भी भगवान्‌ ही अ्रवतरित होते हैं। 
 नन्‍्ददास के लिए रूपमझ्जरी के रूप की उपासना 'साध्य” नहीं है, वह केवल ससीम द्वारा 
निःस्सीम को पाने का साधन मात्र है। इस बात की पुष्टि 'रूपमञ्जरी? में ओर मी कई स्थानों 
के बणुनों से होती है। रूपमझ्जरी के रूप-वर्णन के अन्तर्गत उसकी चिबुक कौ शोभा का 
वर्णन करते हुए कवि कहता है।-- 


चिबुक कूप में उफके जोई, जगत्‌ कूप पुन परे न कोई | 


१-- खूपमज्षरी', बलदेवदास करसनदास, छुँदु, नं० २६८, २६३ । 
२--रूपमक्षरी', बलदेवदास करसनदास, छुंद, नं० २८ | 
३--भक्तमाल', भक्तिसुधास्वादु तिलक, रूपकला, प्रृू० ४१ । 

-४-- रुपसक्षरी; बलदेवदास करसनदास, छुन्दु नं० $२०। . *+. 








काब्य-समीक्ता हा ७९९ 


कृष्णु-रूप-माधुरी के रह्ठ में रँगी रूपमञ्ञरी' होली में, किस से अपने ऊपर रह 
डलवाये | लोक का कोई पुरुष उसकी आँख के नीचे नहीं आता । कवि कहता है कि 
जिसके पास सूर्य का प्रकाश जगमगा रद्दा हो उसको दौपक का प्रकाश कैसे आकर्षित कर 
सकता है !' रूपमञ्जरी की आँख फाग खेलनेवालों के बीच केवल उस रक्ञ वाले को दूढ़ 
रही थी जिसने प्रथ्वी, आकाश सम्पूर्ण सृष्टि को अपने रह्ञ में रंग रक्‍्खा है। होलोौ के 
वर्णन में रूपमज्ञरी की तरह नन्‍्ददास भी उस रज्जमेंगे! रूप में दिखाई देते हैं, जिसका 
वर्णन भक्त नाभादास ने अपने ग्रन्थ 'भक्तमाल' में इस प्रकार किया है-- 


श्री नंददास आनंद निधि, रप्तिक तु अभुहित रंगमंगे | 


यहाँ सूर्य और * दीपक के दृष्टान्त से कवि ने यही भाव दिखाया है कि लोकरूप, ' 
भगवान्‌ के दिव्य रूप के सामने कोई महत्व नहीं रखता । दीपक-प्रकाश तो उस श्रपार 
ज्योति का एक छोटा सा अंश मात्र है ओर रूपमञ्जरी का रूप भी उसी अपार रूप का एक 
अंश है। इन्दुमती रूप में नन्ददास एक स्थान पर भगवान से प्रार्थना करते हुए कहते हैं- 
“भगवान्‌, तुम जगत के कर्ता हो; ब्रह्मा के भी खष्ठा हो, तुम में सब सामथ्य है, मेंने 
रूपमञ्जरी को संसार से तरने के लिए, अपनी नोका बनाया है | मेरी यह नौका 
मँफपार में ही डूबी जा रही है । इसलिए भगवान्‌, इस नोका को पार लगा दौजिए, 
जिसके सहारे में भी पार लग जाऊँ ।१” इस प्राथना से स्पष्ट है कि नन्‍्ददास रूपमझ्जरी के 
रूप को लौकिंक भाव से नहीं देखते थे । रूप उपासना मार्ग से नन्‍्ददास को जो सिद्धि 
मिली उसका उल्लेख उन्होंने ग्रन्थ के अन्त में इस प्रकार किया है-- 


यह विधि कंंवरिं रूपम अरी, सुंदर गिरधर स्यि अनुसरी 
इंदुमती ताकी सहचरी, सो पुनि तिहि संययात निस्तरी । 





$--को छिरके कार्ये छिरकावे, पुरुष न कोऊ' आँखतर आवे ! 
दिनिमणि जगमगाय ढिंग जाके, दीपक कहा आँख तर ताके । 
““ रूपमन्नरी', छुंदु; नं० रे८घ८, शेम* । 
२--भक्तिसुधास्वाद्‌ विलक, रूपकला, एष्ठ ६०२ । 
३--झहो पिय गिरधर परम उदारा, करता के तुम हो करतारा । 
भवस्कगर तरिवे कों, तरी, पाई हुती कहूँ क्रम क्रम करी | 
सो तरि बूढत है मध्यघारा, मोहनलाल लगावहु पारा । 
निधि दिन तो विनती करत, भौर न कहछू सुहाय | 
मन के हाथन नाथ के, पुन पुन पश्रत पाय। 
.... --झूपसञ्नरी: बलदेवदास करसनदास, छुन्द ० १७०-१७३ । 
४---“रूपमझरी', बलदेवदास करसनदास, छुन्द चं० श८र तथा श८डे। 
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८०० द अधपघछाप 


पीछे कहा गया है कि रूपमञ्जरी के चरित्र में नन्ददास ने 'उपपति! अथवा परकीय 
माधुय॑-मक्ति का बणन क्रिया है। ननन्‍्ददास की “रास पशग्चाध्यायी” के विवेचन में यह भी 
कहा जा चुका है कि अष्ठछाप भक्त-कवियों ने लोक की श्ज्ञार- 
माधुय-भक्ति. भावमयी श्रमिर्चि को पकड़ करझः इसी के भीतर ईश्वर के 
गनन्द रूप को पाने का साधन किया था। भगवान ऑऔौकृष्ण ने 
श्री भमगवद््‌गीता में कहा है-- 
ये यथा मां अपदेते, तांस्तथेव भजाम्यहस | 

ह “जो मुझे जिस भाव से भजता है, में उसे उसी भाव से भजता हूँ।” श्रीवल्लमाचाय 
जी ने श्रीमदूभागवत ओर भगवद्गीता के ऐसे ही बिचाएं से प्रेरित हो कर इस लोक की 
- शृक्भार्मयी प्रद्त्ति को भगवान्‌ की श्रोर मोड़ा था। 'रूपमञ्जरी” मैं, ननन्‍्ददास ने भी यही 
भाव एक स्थान पर प्रकट किया है। इन्दुमती रूप में कवि कहता है--“हे कृष्ण भगवान्‌, 
श्राप सब प्रकार से कल्याणकर्ता हैं। आपने अपने मुख से ही यह बात कही थी कि; जो जिंस 
भाव से मुझे भजता है, में उसी भाव से अपने भक्त की कामना पूर्ण करता हूँ । श्राप मेरी 
सखी, रूपमञ्जरी का ( जो उपपति भाव से आपको भजती है ) निस्तार कीजिए, |?” उपपति 
भाव के विषय में नन्‍्ददासजी कहते हैं कि प्रेम के जितने रूप हैं, उनमें स्नी के उपपति प्रेम में 
सबसे अधिक लगन ओर रस की पराकाष्टठा होती है। इसीलिए उन्होंने इस भाव की प्रशंसा 

की है और भक्ति में उस का प्रयोग किया है-- 


रसन में जो 'उपपर्ति! रस आहीा | रस को अवधि कहत कवि ताही ।* 


पमझ्री के चरित्र भें भी इसी उपपति प्रेम का आरोप कवि ने किया है, परन्तु 
कृष्ण के स्वरूप वर्णन से यह बात-स्पष्ट हो जाती है कि इस प्रेम का नायक कृष्णुचरित्र की 
आड़ में लोकिक पुरुष नहीं हे | वह अबतरित रूप में स्वयं परबह्म परमात्मा है। अपने 
लौकिक विवाह से असन्तुष्ट रूपमञ्जरी के प्रेमतृष्रित हृदय को उसकी सखी इन्दुमती ने 
पहचान लिया | उसने विचार किया कि यह अनूठा रूप और प्रेम इस नश्वर संसार में या 
तो व्यर्थ हलकर नष्ट हो जायगा अथवा इसकी अतृप्त वासना, श्रमर्यादित लौकिक रूप 
. धारण कर समाज में अ्रनिष्ट का सश्जार करेगी । इसीलिए. उसने रूपमञ्जरी के प्रेम के लल- 
कते हुए, रुख को लोक से हटाकर ईश्वरोन्मुख किया । 





१--'गीता?, अध्याय ५; श्लोक ११ । 

२-- तुम सब छ्ायक ब्रिभुवन नायक, शुभदायक शुभकरण सुभावक। 
झरु तुम हूँ अपने मुख कहीं, सो सब पूर रही है मही। 
जिंदि जिहि भाँत भजे जो मोदी, तिह्ठि तिद्ि विध् पूरन होय सोही । 

-- रूपमक्षरी, बलदवदास करसनदास ४८३-४८४ । 

ह-- रूपमज़री', बलदेवदास करसनदास, छुं० न॑० १५१ । 


काव्य-समीक्षा हे <०१ 


इन्हुमती ने रूपमञ्जरी के समक्ष कृष्ण के रूप-गुणों का वर्णन किया । रूपमज्जरी के 
ऊपर कृष्ण के रूप-गरुणों के बखान का ऐसा प्रभाव पड़ा कि उसके हृदय में कृष्ण के प्रति 
प्रगाढ़ प्रेम उत्तन्न हो गया | एक दिन उसने अपने इष्ट को स्वप्त में भी देखा ! अब तो वह 
शोर भी अधिक उनके प्रेम में फँस गई, जेंसे गहरी कौचढ़ में हाथी फँस जाता है और 
जितना वह निकलने का प्रयत्न करता है उतना ही अधिक वह उसमें फँसता जाता है | 
इन्दुमती रूपमञ्जरी के पाथिव प्रेम को पारमाधथिक रूप देने में सफल हो गई | 


रूपमझरी के विरह-बणन में लोकिक प्रेम की दशाओं का वर्णन हुआ है, परन्तु इस 

वर्णुन' में प्रेम का आध्यात्मिक रूप तनिक भी नहीं छिपने पाया | आलम्बन विभाव अपार्थिव 
नायक कृष्ण हैं, उनके,रूप के और उनके प्रति रूपमद्जरी के प्रेम-व्यवहार के वर्णन में कवि , 
को आध्यात्मिक दृष्टि प्रत्यक्ष व्यक्त हो रही है | विरह-विघुरा रूपमझ्जुरी ने फाग खेलते हुए 
ब्रज के नरनारियों से कृष्ण के रूप ओर गुणों का मधुर गान सुना । उसने ब्रज-युवतियों से 
पूछा--“हे सखियो, तुम जिन श्यामसुन्दर का गान कर रही हो; वद कौन है, और कहाँ 
ता है १” ब्रज युवतियों ने उत्तर दिया--““जिस का हम गान कर रहौ हैं वह सब सृष्टि का 
रचने वाला है। एथ्वी, आकाश, सूर्य, तारे, सब उसी ने बनाए हैं। ज्ञानी लोग उसको सत्र 
बताते हैं । वह सब को देखता है, परन्तु उसको कोई नहीं देख पाता | किसीं के पास उसको 
देखने की दृष्टि दी नहीं है। यदि कोई उस दृष्टि को पा ले तो वह उस दृष्टि से उसको 
देख सकता है ,। उसी कृष्ण के बारे में हम ने यह भी सुना है कि वह ब्रज-गोकुल में नित्य 
निवास करता है ।”* रूपमझ्जरी को विश्वास हो गया कि जिस कृष्ण का ये युवतियाँ पता दे 
रहीं हैं वह मेरा ही प्यारा कृष्ण है। यह सोचते सोचते वह ऐसी प्रेम विभोर हो गई कि वह 





१-- गठ्यो जु मन प्रिय प्रेमरस, क्यों हूँ न निकस्यो जाय | 
. कुंजर जिस चेहलें परथो, छिन छिच अधिक समाय | २११। 
२--सुंद्र गीत सुहावने माई. कहाँ के हैं वे कवर कन्हाई। 
सो सब कहन लगी व्यवहारा, जाको बल यह सब संखारा । 
घर अंबर शशि सूरज तारे, सर सरिता खागर गिरि भारे। 
- हम तुम अरु सब लोग लुगाई, रचना जिनहीं देव बनाई । 
बहुरि कुंवरि इईँसि तासों कहे, तो वह देव कहाँचे रहे। 
तब तिन में एक और सयानी, बोली परम मनोहर बानी । 
पंडित कहें कि सब ठां सोई, वह देखे चह्दि लखे न कोई । 
ज्यों बल इृष्टि कुंभकूं देखे, कुंभ तो नाहिन इृष्टि को पेखे। 
कुंभ के इृष्टि होय जब माई, तब भली इष्धि देखे दिखराई। 


र , #५ 8 
गोकुल गाम कहे एक कोई, तामे बसत सदा सखि खोई। 
--“रूपमक्षरी', बल्लदेवदास करसनदास, छुं० नं० ३६७०४ ०७ 


८०६ । अशछाप 


अपनी सुधि बुधि भूल गई इस स्थान पर कवि कहता है--“भूत प्रेतादि ओर मदिरा के 
प्रभाव की मूच्छा में सज्ञानता हो सकती है। परन्तु जिस ने प्रेम की सुधा पी लौ, उसे फिर 
सुध बुध नहीं रहती ।””! यहाँ कवि का लक्ष्य उस आध्यात्मिक प्रेम-सुधा की ओर दही है जिस 
को सूर परमानन्ददास तथा नन्ददास जेसे भक्तों ने पिया था । ब्रज-युवतियों द्वारा कवि ने 
कृष्णु का जो वर्णन कराया है, वह वतलभ सम्प्रदाय के सिद्धान्तानुसार ही है | ईश्वरोन्मुख 
प्रेम की अनुभूति में वल्लभ-सम्प्रदाय में प्रेम की वियोग-अ्रवस्था पर बहुत ज़ोर दिया जाता 
है। बिरह में रहे बिना भक्त के हृदय में देन्य ओर आत्मसमर्पण का भाव नहीं आ पाता । 
बिरह में प्रेमी मक्त प्रिय भगवान्‌ के स्वरूप को स्न्र देखता है । विरह की महिमा के विषय 
में कंवि 'रूपमञ्जरी” में इस प्रकार कहता है-- 


हों जानों पिय के मिलें, विरह अधिक सुख होय | 
मिलते सिलिये एक सों, बिछुरे सबठाँ सो 


पीछे कहा गया है कि बत्लभ-मतानुसार सतयुग, नेता और द्वापर थुरगों में भगवान 
श्रीकृष्ण साज्षात्‌ अपने साकार रूप में अबतरित हो, भक्तों को दर्शन देते हैं; परन्तु कलियुग . 
में भगवान के दर्शन केवल कब्पना में, तथा स्वप्न में ह्वी होते हैँ । इसी भाव के अनुसार, जब 
रूपमञ्जरी ने विरद् में पूर्ण समपेण कर दिया, तब उस को कवि ने स्वप्न में ऋष्ण का संयोग 
प्राप्त कराया है । कवि कहता है कि वेदं, भगवान्‌ को दूरातिदूर बताते हैं, परन्तु बही भगवान्‌ 
मन, श्रोर वचन से प्रेम करने पर भक्त के बिल्कुल निकट आ जाते हैं ।' 


रूपमझरी का गहत्याग, तथा उसका कृष्णरास में प्रवेश--इन दो प्रसज्लों के वर्शन _ 

में कबि ने वब्लभ सम्प्रदायी भक्तों की मुक्ति और गोलोक प्राप्ति; का वर्णन किया है। 
बृन्द्राबन का वर्णन भी कवि ने आध्यात्मिक दृष्टि से किया है। रूपमझञ्जरी ने सब वस्तुएँ इस 
प्रकार त्याग दीं जैसे कोई पुराने वस्त्र को त्याग देता हो। यंह् भगवान्‌ से ऐसे जा मिलौ 
जैसे रवि की किरणों की गरमी रवि में जाकर समा जाती हैं-- द 
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 १--भूत छिये मदिरा पिये, सब काहू खुधि होय ! 
प्रेम सुधारस जो पिये, तिद्दि न रहे सुधि कोय | ४।८ | 
२--रुपमश्षरी”, बलदंबदास करसनदास, छुन्दु ने० ४४४ । 
३--यश्चपि दूर ते दूर प्रभु, निगम कद्दत हे ताहि | 
तद॒पि प्रेम सन बच गहे, निपट निकट हीं आदि । 
तिहू काल में प्रगट हरि, प्रकट नहीं कल्निकाल | 
ताते स्वपनों झोट दे, भेंटे गिरिघर खाल | 


“हपसक्षरी', बलदेवदास करसनदासं, छूं० नं० ४७३, €८० 


. काब्य-समीक्षा ह ' ८०३: 


तजत भरे तिय सम तन सोई , ज्यों जीरन पट त्यागत कोई । 
ज्यों रवि और रवि की गरमाई , किरण साँज हो रवि पें जाई 


वुन्दाबन के विषय में कवि कहता हे-- वह भूमि चितामणि के सम्तान सनोवाजिछुत 

फल देने वाली है | वहाँ सब ऋतुएँ सदेव रहती हैं। सम्पूर्ण बन दिव्य सद्भीत के, प्रभाव 

और प्रेम की भावना से ओत-प्रोत रहता है । यमुना भी प्रेमवारि वहन करती है। यदि कवि 

के अनन्त मुख और अनन्त जिहा हों जाँय तब भी उसकी शोभा का कथन नहीं हो 

सकता | इस बन में पहुँचना बहुत दुलभ दै। इस बन की रज पाने के लिए. ब्रह्मा से देव 

भी प्रच८ पच्र कर हार गये । जो रज दृन्दाबन की है वह बेकुग्ठ आदि लोकों में नहीं है | 
परन्तु इस पवित्र रज को अधिकारी जन ही पाते हैं।”'* 


रूपमज्जरी को दूढ़ती हुई इन्दुमती भी दृन्दाबन में पहुँच गई और उसने रूपमञ्जरी - 

करों युगल रूप के निकट श्रानन्द में मग्न देखा। रूपमझ्जरी के संसर्भ से इन्दुमती और 
इन्दुमती की सहायता से रूपमद्जरी, दोनों मगवान्‌ के नित्य लोक बृन्दाबन में पहुँच गईं । 
नन्‍्ददास ने रूपमञ्जरी के साथ अपने संग को परस्पर लाभऋझारी सिद्ध किया है। सत्सक्ू के 
के विषय में वे कहते है कि उत्तम सज्भ से उत्तम गुण मिलते हैं और बुरे सक्ष से बुरे, जैसे 
निर्मल दर्पण में मुख की शोभा उज्ज्वल दौखती है ओर बुरे मुकुर में सुन्दर रूप मी शोमा- 
दीन दिखाई देता दै-- द 

उत्तम संग उत्तम छवि पार्वे, सध्यम संग मध्यम दिखरावें | ६२५ |- 

जेतते सुंदर मुकुर में, मुख पानीय अधिकाय | 

: बुरे मुकुर में सुकरते, भलेई पानीय जाय | ५१६ । 





कल-+-सनलटअ पक ->ीह तन 


१-- रूपमंजरी, बलदेवदास करसनदास, छुन्दु नं०"९४४४ तथा ४४ | 
२०-धघरवी चितामनि मन हरे, वंछित अनवंधछित सब करे । 
सब रुति बसत बसंत नित जहाँ, पात पुरातन द्वोत न तहाँ | 


सुधि न रही एही छुटवि गोहन; रागमई किघों प्रेममई बन । 


जो मुख होय अनन्त सखि, रसना ताहि अनन्त | 
वृन्दाबन गुन कथन को, तोऊ न पहुँचे अन्त । 
“सरुपमझरी, बलदेवदास करसनदास छुन्दू नं० €४७-४२४ । 
३--इड बन दुलंभ आइबो, इन्दुसती घुनि बात | 
ज्ञाकी रंचक रज गरज, अज से मरि पति ज्ञात 
»८ ५८ >< 
. जो रज बज बृन्दावन माहीं, बैकुंठादि लोक में नाहीं । 
जा अधिकारी होय सो पावे | बिन अधिकारी भए न आधे | 
४ .... रूयमझ्नरी', बलदेवदास करसनदास, छूं० नं० ६१-०८ | 


<८०छे | आएलडाप 


रूपमञ्जरी की सक्ञति, रूप की उपासना ओर प्रेम के द्वारा, नन्ददास को जो सिद्धि 
मिली उसके विषय में अन्त में वे कहते हैं -- 


.._. जो वांछित ही रैन दिन, सो कीनों करतार । 
* महा मनोरथ सिघ तरी, सहचरि उतरी पार | ५८९ | 
यह बंध कुंवरि रूपमजरी , सुन्दर गिरिधर पिय अनुसरी | ४८रे | 
इंदुमती ताश्ी सहचरी , सो पुनि तेहि संगाति निस्‍्तरी | ५८रे । 


आगे कवि कहता है “यद्यपि भगवान्‌ अगम्य हैं, परन्तु रँगीले' प्रेम द्वारा भक्त उन 
के “निपठ निकट पहुँच जाता है, आवश्यकता इस बात की है कि अभ्यास पूर्ण होना चीहिये, 
केबल कहने सात्र से भगवान्‌ नहीं मिलते-- 


यदि अगम ते अ्रति अगम, निगम कहत हें ताहि , 

तदपि रंगीले प्रेम ते, निपट चिकट प्रभु भाहि | ए८४ध।7 
कथनी नाहिंन पाइये, करनी पेये सोय , 

बातन दीपक ना बरे, बारे दौषक होय | ५८$ | 


'झूपमञ्जरी' ननन्‍्ददास का एक छोटा सा आ्आाख्यान काव्य है, जिसमें काव्य की दृष्टि से 

शरज्ञार रस प्रधान है। यह आआख्यान घटना-प्रधान नहीं है ओर न इसमें दृश्यों के वर्णन 
की प्रधानता है। इसमें एक व्यक्ति का चर्त्रि वर्णित है, 

काव्यन्समीत्ञा. जिसमें चरित्र की अनेकरूपता के स्थान पर केवल एक प्रेम-व्यापार 

का वर्णन है । इसे एक प्रेम-कहानी कह सकते हैं। पीछे स्पष्ट 

“ किया जा चुका है कि इसमें वर्णित प्रेम ईश्वरोन्मुख होने के कारण श्राध्यात्मिक माधुरय॑-प्रेम 
है। इस ग्रन्थ में कवि का ध्यान कथावस्तु के विस्तार तथा प्रासद्धिक घटनाओं के रोचक 
मेल से मुख्य कथा को सर्वाज्ञपूर्ण बनाने की ओर नहीं गया; और न उसने घटना-स्थली 
रूप में प्रकृति के अनेक दृश्यों का ही वर्णन विस्तार से किया है। प्रबन्ध काव्य में कथानक 
कौ घटनाओं की बँधी “ह्लला के बीच मर्मस्पशों प्रसक्ष पाठक को जिज्ञासा-तृप्ति और 
भावानुभूति के अवसर दिया करते हैं। नन्ददास ने रूपमञ्जरी के चरित्र के उन अनेक 
: प्रसद्"ों को भी, जहाँ पाठक की जिज्ञासा माँगती है कि प्रसज्ञ का विस्तार और चरित्र का 
स्पष्टी करण हो, छोड़ दिया है | जेसे रूपमञ्जरी के प्रथम विवाह का वर्णन, उसके अ्रयोग्य . 
पार्थिव पति का परिचय, और लोकिक सम्बन्ध में उसके हृदय को ठेस पहुँचाने वाली 
_ परिस्थितियाँ। इन प्रसज्धों के छूटने से पाठक उन परिस्थितियों के ज्ञान अथवा अनुमान से 
.. बश्वित रह जाता है, जिनके बीच मुख्य चरित्र के भाव ओर विचारों का क्रमिक विकास _ 
हुआ है। कहानी में कथा का उत्थान, उत्कर्ष और अ्रवसान आदि अवस्थाओं का विकास 
बहुत ही सडकुचित है, रूपमझ्जरी के चरित्र का केवल एक अज्ञ अर्थात्‌ प्रेम वर्णित हे जिस 
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का सम्बन्ध हमारे भावों से अधिक और घटनाचक्र से कम है। वर्णन के अन्तर्गत इस कथा- 

_नक में रूप वर्णुन प्रधान है। इसके अतिरिक्त उद्दीपन विमाव की दृष्टि से प्रकृति का वर्णन 

घड्ऋतु रूप में हुआ हैं, तथा घटनास्थली रूप में निर्ममपुर और बृन्दाबन के संछिप्त 

वर्णन हैं। चरित्रों में, इस अन्थ में, केवल तीन पात्र कथा के आधार हैं, जिनमें रूपमझ्जरी 

ओर उसकी सखी इन्दुमती मुख्य रूप से हमारे सामने आती हैं । कृष्ण का चरित्र परोक्त 

रूप से काल्पनिक रूप में वरणित है । भावव्यज्ञना के अन्तर्गत रूपमझ्जरी के प्रेम की वियोंग 
आर संयोग अवस्थाओं का चित्रण है । 


रूपमझ्जरी के सौंदर्य का वर्णन विस्तार से किया गया है और काल्पनिक नायक कृष्ण 
का रूप-बर्णन संक्षेप में है। वास्तव में रूपमझ्जरी के रूप ओर उसके प्रेम कौ अ्वस्थाओं का 
द वर्णन ही अन्थ का मुख्य आधार है। रूपमझ्जरी के स्वभावबोध. 
रूप वर्णन के लिए कवि ने साइश्यमूलक अलड्डलारों,से श्रघिक काम लिया है, 
जिनमें कवि-परम्परा के अनेक उपमानों का प्रयोग हुआ है। वर्णन 
अत्युक्तिपू् है; कहीं कहीं शृंज्ञार भाव ने अमर्यादित रूप भी घारण कर लिया है, परन्तु कवि 
की अनूठी उत्प्रेज्ञा और मनोहर उक्तियों ने वणन की रोचकता का हास नहीं होने दिया । पहले 
कवि ने रूपमञ्जरी के बालवय का वर्णन किया है, जो उसके 'मुग्धा! रूप से आरम्भ होता है । 
उसके अज्ञ-अज्ञ शुभ लक्षणों से युक्त हैं| सष्टि के पदार्थों का सौंदर्य सिमट कर उसके रूप में 
बस गया है। उसके मुख की शोभा इतनी उज्ज्वल और कान्ति पूर्ण है कि उसके पिता का 
घर बिना दीबक के ही उस को मुख आमा से प्रकाशमान रहता है, यह पता ही नहीं चलता 
कि कब सूर्य उदय हुआ ओर कब “साँज' हुईं | कवि कहता है -- 
ता भूपति के भवन की, उदय न बारे साँज । 
बिन ही दीपक दीप जनु, दिये कुंवारी घर माँज |" 
उसके बाल स्वभाव ही से काले, सुगन्धित ओर चमकीले हैं । उसकी भाँहँ मानों 
घाल कामदेव की “धनुद्दी' हैं। उसके प्रत्येक अछ्छ में ठोना भरा है। इस प्रकार रूप वर्णन 
करते करते कवि कहता है कि उसका बालरूप संसार को प्रकाशित करने वाला एक दीपक है, 
जिसमें स्त्री पुरुष सभी के नेत्र पतज्ञ बनकर गिरते हैं-- 
बाल' बये को रूप जनु; दौप जर्यो जय ऐन | 
उडि उड़ि परत पतंग जिमि, नर नारिन के नेन | * 
जब वह सरोवर में स्नान करने जाती हे तो प्रमर पुष्पों को छोड़ कर उसके मुख- 
कमल की सुगन्धि लेने लगते हैं। यहाँ पर कवि ने रूपमझ्जरी का श्ज्ञार अज्ञातयीवना' के 
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१--रूपमञ्नरी,” बलदेवदास करसनदास, छुन्द्‌ चं> ६५ 
२--रूपमक्ष री), बलदेवदास करसनदास, छुन्द्‌ नं० छ८ | 
३--स्रो अज्ञातयौवना बाला , राजत नखसिख रूप रसाला' | दर । 





टक्द । अश्छाप॑ 
रूप में प्रकट किया दै। उसके गौर वर्ण के सामने तपे हुए. स्वर्ण का रक्न भी फौकां 


लगता है! । उबटन और स्नान के बाद उसकी देह की शोभा के सामने बिजली भी छिप 
जाती है।' उसकी वेणी नागिन है, जो उसे बुरी दृष्टि से देखता है उसे वह डस लेती है। 


४ बेंनी बनी कि सापिन श्राहि , बुरी हाष्टि देखे तिहि खाहि | 


यहों बुरी दृष्टि से कवि का श्रभमिप्राय, वासना की विकार दृष्टि से है। कवि ने 
सौन्दर्य की वासना की विकारमयी दृष्टि से देखने की वस्तु नहीं बताया | मस्तक की बिन्दी 
आदि श्रज्ञार का वर्णन करने के बाद कवि कहता दे कि उसके शशव काल की चरणों 
क्री चशञ्नलता योवन आने पर नेन्नों में आगई है--- ; 


बलपने पग चंचलताई , श्रब चल छुबीलें नयनन आई | 2१२ | 


यही भाव ननन्‍्ददांस से पहले राधा के रूपवर्णन में विद्यापति ने प्रकट किया है-- 
किल्लु किल्ु उतपति अंकुर मेल , चरन चफल गति लोचन लेल ।* 


ओर जब नेत्र तिरछे रु देखते हैं तो प्रतीत होता है मानों वे कानों के पास 
जाकर उनसे कुछु मन्त्रणा कर रहे हैं ।* उसके नेत्रों के सामने मुग, खज्जन, कमल और 
मछुली, सब छुविहीन होकर छिप गये हैं ।* कवि ने उसकी नासिका, कपोल, श्रधर, दाँत, 
चित्रुक आदि श्रज्ञों का वर्णन उसद्येन्षाश्रों द्वारा किया है। उसकी कोमलता का वर्णन 
करते हुए. कवि कहता है कि जब 4ह पान खाती है तब पीक की ल्कीर भी * उसके कश्ठ 
में दीखती है-- 


कंठ लीक मर पौक की घारा , फीक परी सब छु्ि संसारा ।* 


इस प्रकार का भाव मलिक मुहम्मद जायसी ने भी पद्मावती के रूपवर्णन में 


. १०-रिपमक्षरी, बलदेवदास करसनदास, छुन्दु नं० १०४ । 
२--- झूपमक्षरी; बलदेवदास करसनदास, छुन्द्‌ ने० १०६ ! 
३--रूपमअरी', बलदेवदास करसनदास, छुन्दु नं० १०८। 
४--विद्यापति-पदावली”, बेनीपुरी; लद्दरिया सराय, द्वितीय संस्करण, पृ० ७ । 
४--- रूपमझ्री, बलदेवदास करसनदास, छुन्द्‌ नं० ११४ । 
६--'इत उत चलत चहत अनुराग , बात करन कानन सों लागे! । 
मोहियत इगन के अचरज भारे , चलहि शझानतन आनहि मारे | 
मूगज लजे, खंजन लजे, कंज छजे छुबि छीन । 
इशन देख दुख छीन छू, मीन भये जल लीन | 
“-“रुपमझ्नरी' बलदेवदास करसनदास, छुं० नं० ११३-११५ । 
७-- रूपमंजरी', बतलदेवदास करसनदास, छुन्द नं० १२१ | 
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किया है। आगे इस रूपवर्णुन में कवि कहता है कि जब रूपसश्नरी अ्रपने अरुण कमल चरणों 
को प्रथ्यी पर रखती है तब ज्ञात होता है मानों प्रथ्वी अपनी बजिद्बा के पाँवड़े ब्रिछातों 
चलती है।' द्यति, लावणश्य, रूप, माधुय, कान्ति, रमणीयता, सुन्द्ररता, म॒ुदुता और 
सुकुमारता, इन गुणों को कवि ने रूपवती नायिका रूपमञ्जरी के सोंद्य के अज्ञ कहा हे 
और इनका एक एक अर्डधाली में अलग अलग वरून किया है-- 


ग्रति-ब्ति तिय तन अस दीन दिखाई, शरद चंद सी कलमलताड़ | /# २७ 
लावग्य--ललना, तन लावर्य लुनाईं, मृुकाफल जनु पानीय भाई | ? 


रूपमञ्जरी के रूप के वर्णन के अन्त में कवि कहता हूँ--- 


रूपमजरी छुबि कहन, इंदुमती मति कोन | 
ज्यों निमंत्र निशिनाथ को, हाथ पत्तारे बोन।* 
कृष्ण के रूप का वर्णन दो स्थानों पर आया है। एक खूपमज्जरी के प्रथम स्वप्त 
दर्शन के वर्णन में, दूसरे फाग वर्णन में । कवि कहता है कि रूपमझ्लरी अपने हृदय में स्थित 
कृष्ण के रूप का वर्णन हृदय खोलकर इस भय से नहीं करना 
क़ष्णु का रुप चाहती कि कहीं हृदय ओर मुख खोलने पर द्वदय में स्थित 
कृष्ण मूर्ति निकल न जाय-- 


कह्यो चहत पुच ना कहते, रहते डरप यह भाय , 
मोहन मूरति हीय ते, कहत निकत जिन जाय । १२३० | 


इस प्रकांर की अनेक उत्प्रेक्षाश्रों से पूर्ण उक्तियाँ इस ग्रन्थ में मिलती हैं | इसके 
आगे हपमश्नरी कृष्ण के रूपरज्-वेशादि का वर्णन करती है, इसमें कृष्णरूप वर्णन कौ 
परम्परा मोरमुकुठ, पीताम्बर, मुरली आदि के वर्णन का ही कवि ने अ्रवलम्बन लिया है । 
दूसरे स्थान पर रूपमझरी ब्रजन्युवतियों से कृष्ण का वर्णन उनके फाग के गानों में सुनती 
है | इस बर्णन में कृष्ण के ब्रह्म अथवा ईश्वर रूप का ही वर्णन किया गया है 


रूपमञ्जरी की जन्मभूमि निर्भयपुर का वन कबि ने घटना-स्थली के रूप में किया 

है | इस वर्णन में मी अतिशयोक्तिपूर्ण उक्तियाँ और साहश्यमूलक अ्रलज्ारों का बाहुलय 
मिलता है। कवि कहता है--“निर्मयपुर पृथ्वी पर मानों दूसरा 

निर्मेयपुर का वर्णन केलाश है | उसके मकानों की अटारियाँ बादलों कौ घटा से 
बातें करती है ।* अटारियों पर केकौ कल्लोल करते हैं । ञ्राकाश 


जब न-नननपोखिन२नलीन पक सनक. 


१--- रूपमझ़री” बलदेवद!स करसनदास, छुन्द्‌ नं० ६३४ 
२- खिपमखरी', बलदेवदास करसनदास; छुन्दु न० १४८ | 
३---'डुँची झट, घटा बतराहीं; तिच पर केकी केलि कराददी | ऐे८ | 
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में उड़ती हुई पतंग ऐसी मालूम होती हैं मानों विमानों पर चढ़कर देवता नगर की शोभा 
देख रहे हों ।! नगर के श्रासपास अमराइयों के बीच बावड़ी बनी हैं जिनके चारों ओर 
फुलवाड़ी खिली हैं| इन श्रमराइयों में, शुक, सारस, कोकिल, चातक, कपोत आदि 
पत्तियों का कलरव हो रहा है, मानों कामदेव अपनी चटसार में बाल-विद्याथियों को पढ़ा 
रहा हो ।* वृक्ष फलों के भार से इस प्रकार झुक हैं, जेसे सम्पत्ति पाकर सजन क्कुक जाते 
हैं। तालाबों में निमेल नीर भरा है जिनमें कमल फूल रहे हैं। जल के ऊपर कमलों का 
पराग इस प्रकार बिखरा हुआ है मानों आरसी की मणि पर नायिका ने अबीर छिटका 
दिया हो | पुष्पों पर भोरे बेठने का प्रयत्न करते हैं परन्तु चश्नल वायु उन्हें बेठने नहीं 
देता ।” इस स्थान पर कमलों के ऊपर उड़ते हुए, श्रमरों के दृश्य पर कबि ने एक अनूठी 
“ओर सुन्दर उद्पेज्ञा की है। कवि कहता है--'प्रभात समय कमलों के ऊपर गुज्लार करते . 
हुए भोरे उड़ रहे हैं| शत होता है सूर्य के भय से अन्धकार अपने बच्चों को छोड़कर भाग 
गया है ओर वे बच्चे ही भ्रमर रूप में रोते फिरते हैं ।?* नगर का यह वर्णन यद्यपि-दावि 
ने बहत संक्षेप में किया है, परन्तु इसमें भी कवि की कल्पना-शक्ति और वर्ण॑न-कौशल का 
रिचय मिलता है | 


रूपमज्जरी में जिस विरह दशा का वर्णान है. वह पूर्वंराग की श्रवस्था का है, वियोग 
की अन्य तीन अवस्थाश्रों का रूप इस अन्थ में नहीं आया। पूर्वराग अ्रवस्था की उत्पत्ति 
प्रेम के श्रालम्बन के सोंदर्यादि गुणों के श्रवण श्रथ्वा रूप-दर्शन 
वियोग तथा संयोग . से मानी गई है। गुणों का श्रवण, दूत, भाठ, अथवा सखी- 
श्ज़ार सखा के द्वारा होता है और दर्शन, चित्र में, स्वप्त में अथवा 
साक्षात्‌ रूप में होता दै-। हिन्दी के आचायों ने गुणभश्रवण को 
एक प्रकार का दर्शन हौ कहा है। वास्तव में रूप-गुण-अ्रवण से भी प्रेम के आलम्बन का 
काल्पनिक चित्र सामने खड़ा कर लिया जाता है। कभी-कमी नायक श्रथवा नायिका के 
गुणों की ख्याति से ही, नायक अथवा नायिका के हृदय में प्रेम की अ्मिलाषा उत्नन्न हो 
जाती है। नल-दमयन्ती का परस्पर प्रेम उनके गुणों कीं ख्याति द्वारा ही उत्तन्न हुआ था। 
१-- गड़ी उड़ी छुबि देत अति, अस कछू बन रहो बान' । 
देखन आवत देव जनु, चढ़ चढ़ व्योसम विमान! | ४० । 
२- “बोले शुक-सतरस पिक तोती, चातक हरियर कपोत कपोती' । 
'सीटी ध्वनि सुन यह मन आवे, मैन मनो चटसार पढावे! | 
'फलन के भार नमित हम ऐसे, संपति पाय बड़े जन जैसे! । 
“-रुपमक्षरी,, बलदेवदाख करसनदास, छुन्दु नं० ४३-४२ 
३--कंज फंज प्रति पूंज अलि, गुंजत इस परभात | द द 
जनु रचि डर तम त्यज भजो, रोवत ताके तात / ९२॥ 


काव्य-समीक्षा हे 7 ८०९ 


रूपमञझरी के पूर्वानुराग के हेतुश्ं में सखी द्वारा गुण-श्रवण, स्वप्त-दर्शन तथा चित्र अथवा 
मूर्ति-दशन हैं 


रूपमञ्जरी की सखी इन्दुमती ने उसके प्रेम-तृषित हृदय की अवस्था का अनुमान 
कर कृष्ण के रूप ओर गशुर्णों का वर्णन किया, जिससे रूपमझ्जरी के हृदय में कथित नायक 
के प्रति अनुराग उत्पन्न हो गया। उसके हृदय में उस नायक के समागम की उत्कट 
ग्रभिलाषा उत्पन्न होने लगी | एक दिन इसी नायक को रूपमझ्जरी ने स्वप्न में भी देखा [* 
स्वप्त में नायक के रूप और उसके समागम ने रूपमज्जरी के हृदय के भाव को पुष्टता दे दी | 
इस प्रेम-दशा के वर्णन में कवि ने एक सुन्दर रूपक बाँधा है। “रूपमञ्जरी का हृदय दर्पण 
है ओर शरीर रुई है। जब प्रीतम्‌-रूप-रवि की किरण दृदय रूप दर्पण पर पढ़ीं तो तन रुई 
से विरह की आग जाग उठी ।” 


तिय हिय दर्षश तन रुईं, रही हुती पुटपाय | 
ग्रीतम रवि की किरण लॉग, जाय परी तन आग 


गुण-श्रवण से अमिलाषा का जो बीज इन्दुमती द्वारा रूपमञ्नरी के हृदय में डाला 
गया था अब वह स्वप्न-दशन में अंकुरित होकर भाव-रूप में प्रकट हो गया, और इस प्रकार 
उत्तरोत्तर बढ़ने लगा, जेसे शरदचन्द्र कौ कला बढ़ती है।' गोवद्धन पर्वत पर प्रिय की 
मूर्ति के दर्शनों ने उस प्रेममाव रूप पौधे को सींच कर इतना बृहदाकार दे दिया कि उसका 
सम्पूर्ण हृदय-च्षेत्र उसकौ सुखद छाया से आच्छादित हो गया। अब उसके हृदयगत भाव 
हाव! और 'हेला' द्वारा व्यक्त होने लगे | इस स्थान पर कवि ने उसके 'हाव'” और “हेला 
व्यापारों का सुक्षेप में वशुन किया है। जिसमें इन दोनों व्यापारों के लक्षण भी कवि ने 
किये हँ--- 


. हव--. रूप जोति सी लटकत डोले , सब सों बचन मनोहर बोले। ?७५। 
नयन बेन जब ग्रकटे भाव , ताकों सुकवि कहत हैं हाव | १७७ | 
हेला-- हाव ते बहुरि उपज्यो हेला! , सखी कहे परम अमीरस रेला | ७८ | 


बार बार कर दरपन परे , कुन्तल हार सँवारयों करे | २७६ । 
अति श्वृंगार मस्न मन रहे , ताको कवि हेला छवि कहे। ३८० | 


इस स्थान पर भाव चित्रण बहुत अरोचक तथा रूढ़ सा है। 





१--सपने में एक सुन्दर नायक, पायो कुंवरि आपने लायक! | १७५ । 

२--रूपमस्तरी', बलदेवदास करसनदास, छुन्द्‌ नं० २६५ । 

३--“छिन छिन भाव बढ़त च्यो ऐसे, शरद्‌ दूज शशि कला न जेसे' 
--ख्पमक्षरी', बलदेवदास करसनदास, छुन्दु नं० २७२ | 


८१6 ह अधछाप 


इस प्रक'र रूपमञ्जरी के हृदय में कृष्ण के प्रति प्रगाढ़ प्रेम इतना गहरा जम गया कि 
उसकी भूख-प्यास सब मिठ गई । उसका यह भाव अश्रु श्रादि अनुभावों में भी प्रकट होने 
लगा । कवि इस, दशा का वर्णन करते हुए. कहता है-- 


त ढभकद नेत बोर भरि श्र वे, पुन सुक जाये महाछृवि पावे [९८५॥ 
पुल अज्ज स्र्संग जनावे, बीच बीच मुरछाई आवे १८३ 
रूपमंजरी तिय हिय, गिय कूलके इम आय । 
चंद्रकांत मणि माँक जिम, परम चंद की झाँय | एेव्ट। 
आन के ढिंग उत्तास नहिं लेई, मुँह मूँ दे ते उत्तर देई । रे६र । 
'जो कोऊ कमल' फूल पकरवि, हाथ न छुवे निकट धरवावे। १६४ | 
अपने कर जु विरह ज्वर ताते, मति धुरकाय उरत जिय याते |२६५॥ 


आगे कवि ने रूप मझ्लरी कौ विरहददशा का वर्णन पडऋतुओं के ददणर्गत 
किया है। पावस ऋतु में काल्े-काले बादल वियोगिनी रूपमञ्जरी को भयड्डर दिखाई देते 
हैं। उसे अनुमान दोता है मानो मन्मथ अपनी.सेना लेकर उसके ऊपर आक्रमण कर 
रहा है । बादलों में अपने प्रिय की अनुद्दारि' देख कर दिन को तो वह किसी प्रकार बिता 
देती है, परन्तु राज्जि उसको महा-दुखदाई प्रतीत होती दे।' रात में बादलों कौ घोर 
गजना, पवन के भकोरे, दादुर और भींगुरों का शब्द' सब उसके हृदय को त्रस्त कर रहे 
हैं| जुगनू विरद्ाग्नि की चिनगारियाँ उड़ा रहा है। पापी पपीह्ा 'पीऊ पीऊ! की रट 
से प्रिय-स्मृति को उनन्‍्मत्त बना रहा है। पपीढे की लगन” ओर उसके प्रेम के नेम! में 
रूपमन्करी प्रेम की अनन्यता का पाठ सीखती है। उसकी सखी कहती है-« 
जम एक इकचित्त सों, एकहि संग लगाय | 
गाँधी को सोदा नहीं, जन जन हाथ बिकाय ।* 
जब रूपमञ्जरी बहुत विकल होने लगती है तब उसकी सहंचरी इन्दुमती वीणा 
बजाकर उसका मन बहलावा करती है। कवि कहता है--“यदि मर्भस्थान में कोई सीधा 


कीता ह धन | | भिन्न न अधिन नणे 


१-- डमगे बादर कारे कारे, बढ़रे बहुरि भयानक भारें | 
. ध्वुसड़न मिलन देख डर आवे, सन्‍्मथ भानों हाथी लराबे! । 


»< »८ »< 
'घन में तनक,जु प्रिय अनुद्दारी, तिदि लालच देखें बरनारी । 
वगन की माला नयन विसाला, मानत पिय उर पंकजमाला । 
दामिनी दमक देखि दृग नावे, पिय. पटपीत छोर सुधि आावे' | 
“दिन तो यह अंवलंब बोरावे, रेन में रवन मद्दादुख पाये! | द 
-“- रूपमज्षरी', बलदेवदास करसनदास, छु० नं० ३०३-३१० । 
.._ २--रुपमञ्नरी!; बलदेवदास करसनदास, छुन्द्‌ नं० ३२० । क्‍ 


. काब्य-समीक्षा . <ह१ 


शंत्र घुत जाता है तो वह महान्‌ दुखदायी होता दे परन्तु जहाँ 'ललित त्रिभज्ञी' रूप टेदी गाँसी 
हृदय में घुस ज्ञाय तो उस पीड़ा का तो कहना ही क्या, उसे तो अनुभव करनेवाला ही जानताहै।”” 

सूधो जो कचछु उर गढ़े, सो काढ़े दुख होय । 

ललित त्रिभज्ञी जहूँ गढ़े, सो दुख जाने सोय ।* 

इस प्रकार वर्षा ऋतु बीती । वर्षा के बाद शरद आई । इस ऋतु में रूपमझ्लरी का 

मन पत्तियों की भाँति उड़ उड़ कर प्रिय के पास जाता है। वह अपने मन से कहतौो है-- 
“तू अकेला ही क्‍यों उड़ कर प्रिय के पास जाता है, मेरे इन नेत्रों को भी साथ लेता जा, 
जिस से तेरे साथ उन्हें भी प्रिय का दर्शन मिल जाय |” शरद ऋतु में खझ्नन पक्षियों के 
कल्लोल, चन्द्र के उज्ज्वल प्रकाश, तथा कमलों के सरोबरों में खिलने पर कबि उसत्मेक्षा 
करते हुए कहता है--“यें सब मानो इसलिए प्रसन्न हो रहे हैं कि रूपमज्जरी के रूप के 
सामने पहले ये लजित थे, अब इस विरह दुख में उसका रूप रज्ञ मलिन हो गया है, जिसे 
देख वेचअऋब हर्ष से फूल रहे हैं। अद्जन हौन नेत्रों को देख खज्जन प्रसन्न हो गये, उदास मुख 
को देख आकाश में चन्द्रमा प्रसन्न हो गया और मुख की मल्निनता को देख कमल प्रफुल्लित 
हो गये |* दूज का चन्द्रमा विरहिणी को कणारी के समान प्रतीत होता है । दूटते हुए तारे_ 
मानों उसकी ओर अज्ञार फेक रहे हैं। इस स्थान पर चन्द्रमा के प्रति विरहिणी रूपमञ्जरी 
के रोष पर कवि ने बढ़ी अनूठी और सुग्धकारी कल्पना की है। रोष में भरी रूपमज्जरी दर्पण 
मे प्रतिविम्बित चन्द्रमा के सिर पर प्रतिह्िंसा में हथोड़ा लेकर मारती है।* इस वर्णन द्वारा 
कवि ने वियोग की उन्मत दशा का चित्र अद्डित किया है। 


६ --“रूपमझरी,” बलदेवदास करसनदास, छुँदु चं० ३३१ । 
२-- 'मनसों कहें कुटिल तू आही , इकलोई उड़ पिथे पे जाई! | ३३७ । 
“ंचक नयनन हू संग लैरे , मोहन सुख देख आवन दे रे! । श्श्८ । 
३-- अंजन बिन देख नयन सुहाये ; खंजन दुरे कहाँ ते आये! । 
'देखि कुँवरि को बदन डदासा , इंदु सुद्त हे उदित अकासा। 
/निरखि मलिन सुख नलिन हु, फूले सब इकसार ! । 
बैरी चीत्यो जगत में, तू जिन कर करतार! | 
५९ »< > 
._'कचन समय आयो यह सजनी, इंदु अनल बरसे सब रजनी | 
--रूपमज्लरी,' बलदेवदास करसनदास, छुन्दु नं० ३४१-३४७ ॥ 
४-- ट्लेज चंद देखि सबभारी, उगे गगन जबु काम कटारी? ।३४४। 
"टूट तारक अंगार बगावहि, काम भूत जनु सोदि छुरावहि | ३४५ । 
'ले अरन पर घर सुकर, सुकर लोह घन ल्लेय 
जब ही आन परे तहां, तब ही ता सिर देया | ३१३ । 
+-ख्पमक्षरी, बलदेवदास करसनदास, छुन्दु नं०, ३४४;३४९४,३२३३ । 


८१२ । अषछछाप 


शरद बीतने पर हेमन्त ऋतु आई । उस सभय राते बढ़ी हो गई और दिन छोटे । 
विरहाकुल रूपमञरी को रात्रि में नींद नहीं आती । कभी वह आँखें मूद कर सोने का प्रयत्न 
करती है और सोचती है--कदाचित्‌ वह मधुरस्वप्त फिर प्रिय को ले आ्रावे । परन्तु उसे नींद 
हूँ ! इस स्थान पर भी कवि ने बहुत ही सुन्दर उप्प्रेज्ञा की है जो कवि की अनोखी सूझ 
ओर कवित्व-शक्ति की महत्ता का समर्थन करती है। नींद न आने पर रूपमञ्जरी कहती 
है--“हे दई, नींद कहाँ गई, कया वह स्वयं सो गई है 


नयन मंद निशि नींद न आबे , मत वह सुपन तहुरि ही लावे |'* 


रूपमझ्जरी के बिरहाश्रुओं पर कवि उत्प्रेज्ञा करता दै--“यौवन-रूप बालक प्रीतम, 
, के अधरदुग्ध के पान को मचल रहा है। वह उसे अपनी नयन-कटोस्यों में अभ्रुनीर भर कर 
पिला रह्दी है ओर उसे इस प्रकार बदला रही है ।” 


अति शिशु यौवन कैसे रहे , ग्रीत मश्रधर दध को चहै। “” 
विलपत देख दया जब आवे , भरि भरि नयना नौर पियावे |" 


शीत का तुषार उसे सिंह के समान भयकारी प्रतीत होता है। हिमाहत कमल के 
प्रति सहानुभूति प्रकट करते हुए. वह कहती है--“हे कमल, दुख में तेरा कोई साथी नहीं 
है। ब्रह्मा तेरा पुत्र है, सूर्य तेरा मित्र है, ओर जल तेरा पिता है, फिर भी तुझे तुषार के 
अआधात से कोई न बचा सका। ठीक है दुख में कोई किसी का साथी नहीं होता ।” 


विधि सो पूत मित्र रवि ताको , जल सो जनक जयत यश जाको। रे$८ | 
सो अंबुज यह हिम ऋतु जारयो , इतने माँक न किन हूँ उबारचो। ३६९। 
तू को श्राहि हिंतू को तेरी , एक मित्र सो नाहिन तेरों। २७० 


शीत की कठोरता का सहन करने के बाद वसन्त ऋतु का आगमन हुआ। कवि 
कहता है कि रूपमञ्जरी के मन की व्यथा श्रकथनीय है। उसके हृदय की आ्राग इस प्रकार 
नहीं बुझती जेसे रूई में लिपटी आग नहीं दबती ।* वसन्त में कविं ने त्रज की होली का 
वर्णन किया है। रह् से रेंगी फाग-मणडली के विषय में कवि कल्पना करता है--मानों रति 
के व्याहने के लिए. उमड़्मभरी कामदेव की बराव जा रही हो । 


रंग रंग छिरकें बसन वर, बदन बदत तब बात । 
जानो रतिब्याहन 'रहसि, आई वितनु बरात | रेद६ । 


१-..- ' रूपमअरी,' बलदेवदाप करसनदास, छुन्द्‌ नं० ३९७ । 
२--'रूपमश्षरी,' बलदेवदास करसनदास, छुन्दु नं० ३५६ तथा ३१० । 
३--झकथ कथा मन मन व्यथा, तथा उठी तन जागि। 


.. केहि विधि राखे क्‍यों रहे, रुदँ लपेटी झआागि!। ३७६ । ह 


काच्यन्लमीषा | "८१३ 


“बसन्त में. कोकिल कामदेव की प्रभ्भता की छुद्दाई देती फिरती है।! सम्पूर्ण बन 
फूलों से सजा हुआ है मानो आखेट को जाते हुए अनज्ञ राजा की सवारी के स्वागत में चारों 
शोर सजावट हो रही हो ।* काम रूप राजा अपने पश्चन शरों को लेकर विरही रूपी हरियी 
के शिकार को निकला है!” आगे बसन्‍्त में विरहिणी रूपमञ्जरी की प्रेमपीड़ा का वर्शान 
करते हुए. कवि कहता है-- 


कुसुम धूर घुृंधरि दिशा, इंदहु उदय रसपोन | 
कुहु कुहु जो कोयल करे, तो बिरहिन जीबे कोन ।|* 


बसन्त के बाद ग्रीष्म ऋतु आई । पहाड़ से दिन काटे नहीं कटते | दुपहरी डाइन सी 
दुखदाई हो रही है ।* -चन्दन जलता हुआ लगता है, चन्द्र-किस्ण उस आग में घृत डाल 
रही है ।* हृदय में इतनी अधिक विरहताप है कि हार के मोती उूसके हृदय पर तच तच 
करन्लबक जाते हैं।* वह इस प्रकार तढ़पती है जैसे थोड़े जल में मछली । उसकी सखी 
इन्दुमती शीतल पुष्पों की शय्या बिछाती है, चन्दन का लेप लगाती है, पडखे की शीतल 
वायु डइलाती है और मीठे स्वर में राग सुनाती है; परन्तु इतने उपकारों में मी रूपमञ्जरी को 
चेन नहीं पड़ता । ./ईस प्रकार बारह महौने ओर छहों ऋतुओं में वह पूर्वानुराग विरह की 
बेदना को सहन कर रही है |. ऋतुओं में प्रकृति जो जो रूप धारण करती है, वे सब रूप 
आर व्यापार, विरहिणी रूप मझ़्री के मानसिक ओर शारीरिक व्यापारों से घनिष्ट साम्य 
रखते हैं। विरह में प्रेमी अपने प्रिय में इतना लीन हों जाता है कि प्रत्येक क्षण श्रोर प्रत्येक 
वस्तु में उसे अपना प्रिय ही नज़र आता है। रूपमझ्जरी बिरह में प्रिय को सत्र देखती हुई 


कहती है-- 


१---जामें मैन नुपाई पाई। पिक बोलत मनु फिरत दोहाई' । ४४६ । 
२--“एक दिन राव अखेटक चढ्यो । विरही झुग मारन रिस बढ्यो” ! 
धुहुप को चाप पनच अल्ति किये | पांच बाण पांचो कर [लिए । 
सब बन फूल फूल अस भये। आन अनंग राव जनु छुये ।/ 
--रूपमझ्री', बलदेवदास करसनदास छुंदु नं० ४९३, ४९४, ४४६ | 
३--रूपमञ्री ,' बलदेवदास करसनदास; छुंदु नं० ४६० । 
४--थबड़रे तपत पहाड़ से दिना | क्‍यों भरि हैं पिय प्यारे बिता। 
दुपहरी तहां डाइन सी आवे । ताहि निरखि अति तिय दुख पादे । ४३६३ । 
४--“चंदुन चरचे अति परजरे, इन्दुकिरन घत बुन्द सी परे । ४६७। . - 
घनसारहि देख सुरछित ऐसे ; स्भीवंत जल दुरसे जैसे ।४६८। 
६--हारके मोती उरजन माही ५ तचि तचि तरक रवा है जाहीं । 
देख देख इंदुमती अरबरे ; थोरे जल जिमि मछुली फिरे। 
---“रूपमब्जरी,” बल्नदेवद[स करसनदाखस छुन्दु नें० ४६६०४७० | 


न 


८ईऔै७- ु अंधक्षांप 
हों जानों पिय के मिलें, विरह अधिक सुस्र होयग। 
मिल्॒ते मिलिए एक सों, बिछुरें सबठोँ सोय । 


संयोग शज्वार का वर्शन कवि ने बहुत संक्षेप में किया है। रूपमञ्जरी का कृष्ण के 
. साथ संयोग स्वप्न में तथा उसकी भावना में हुआ था। एक दिन विरह-विदग्धा रूपमश्जरी 
को थोड़ी देर के लिए नींद आ गई । सौभाग्य से वही स्वप्न और 

संयोग श्टज्ञार वही प्यारा रूप उसने फिर देखा जिस पर उसका मन रीमा हुश्रा 

था। इसी स्वप्त की अवस्था में कवि ने रूपमञ्जरी के संयोग 

का वर्णन किया है। इस वर्णन में भी काव्य की दृष्टि से सुन्दर उक्तियाँ आई हैं और 
मानव अनुभूत साधारण भावों का चित्रण सजीव हुआ है; परन्तु संयोग रति के कुछ शज्ञारिक 
“चित्र मर्यादा से दूर चले गये हैं। स्वप्न के संयोग के बाद कवि ने रूपमज्जरी को संभोग- 
हर्षिता नायिका के रूप में. अड्धित किया है। इस स्वप्त के संयोग सुख का अनुभव करने पर 
रूपमब्जरी अपनी सेज से मदमाती सी उठी, मुख पर मधुर मुसकान, बिथुरे हुए बालपपौक 
भरे पलक ओर आँखों में आनन्द का रज्न । अपनी कब्पना में बह इसी संयोग-सुख का 
नित्य अनुभव कर आनन्द मग्न रहने लगी । ठाकुरदास सूरदास द्वारा प्रकाशित “रूपमज्जरी' 
की कथा यहीं पर समाप्त हो जाती हे , परन्तु भाई बलदेवदास कीतंनियाँ वाली प्रति में यह 
प्रसज्ध और आगे बढ़ाया गया है । इस प्रति के आधार पर; रूपमञ्जरो श्रन्त में कृष्ण के 
नित्य रास में भी प्रवेश करती दे श्रोर उसके पीछे दूढ़ठी दूृढ़ती उसकी सखी इन्दुमती मी 
उसके पास उसी रास में पहुँच जाती है ओर उसका भी चिर संयोग हो जाता है रूपमज्जरी 
के स्वप्न के संयोग के बाद कवि ने उसके »ज्ञार का बर्णन किया है। वहाँ पर नायिकाश्रों के 
र८ अलक्ारों में से कवि ने स्वभावसिद्ध कुछ अलझ्लारों के नाम गिना कर कहा है कि तरुशी 
रूपमज्जरी का तन, प्रेम के इन लक्षणों तथा अलड्ढारों से अत्यन्त शोभा पाने लगा। इन 

लड्ढारों में से कवि ने कुछ अलंकारों का वर्णन भी किया है। यथा-- 


लीला, छेबि पिलास संत्रमा , मोहायत, कुटमित क्रमक्रमा। 
ललित बिहित विदौक किलकिंचित , स्थाई सखि पियहिय संचित | 
पिय सों नवहितर गरबित जोईं , सो कहिये विदौक छवि होई 

मोद विशाद एक हें जहाँ , किलकिचित छुबि कहिये तहाँ।* 


रुक्मिणी मद्ल _ 
नन्‍्ददास ने अ्रपते श्रन्य कथानकों की तरह रुक्मिणी मज्ञल की कथा को भी. 





१--'रूपमसब्जरी,” बलदेवदास करसनदास,; छुन्द्‌ न॑ं० ४७४४ । ' 

२--नोट---नंदुदास” नामक अन्थ में श्री उम्ाशझर शुकू ने ठाकुरदाध, सूरदास 
की रूपसन्जरी के कथानक का अनुकरण किया है । क्‍ 

२३-- रूपसब्जरी,” बलदेवदास करसनदास, छुन्द नं० ४२७, ५२८, ५३४, ९३९ । 


काव्य समीक्ता | ८१५ 


अ्रीमद्मागवर्त' से ही लिया है। औीमद्भागवत' में दशम स्कन्ध उत्तरा्द के ५२, ५३ और 
प४वें अ्रध्यायों में रक्मियी-हरण और उसके साथ कृष्ण के विवाह की कथा दी हुई है । 
भागवतकार ने यह कथानक विस्तार के साथ दिया है । नन्‍्ददास ने कथानक के कुछ अंशों 
को छोड़ दिया है; परन्तु भावपूर्ण स्थलों को उन्होंने कुछ विस्तार के साथ लिखा है।, 


विंदर्भ देश के राजा भीष्मक अपनी रूपवती कन्या रुक्मिणी का विवाह श्रीकृष्ण के 

साथ करना चाहते थे | रक्मिणी भी कृष्ण के रूप, गुण और पराक्रम की चर्चा सुनकर 

सड्भुंद्प कर चुकी थी कि वह श्रीक्षष्ण को ही अपना पति 

* कथानक बनायगी | उधर, कृष्ण ने भी रुक्मिणी के रूप-सोंदर्य की 

- ख्यातिसुनीं थी भीष्मक के पुत्र रक्‍म ने) जो श्रीकृष्ण का | 

विरोधी था, अपने पिता की इच्छा के विरुद्ध रक्मिणी का विवाह शिशुपाल के साथ ठद्दरा 

दिया | विवाह की तिथि निश्चित हो गई । राजा शिशुपाल मगध के राजा जरासंघ को 

थ लेकर विदम में बरात लाने की तेयारी करने लगा। ज्ञवर रक्मियी ने यह समाचार 

झुना तो उसे बड़ा दुःख हुआ । नन्ददास ने 'रक्मिणी मज्जल” में इसी स्थल से अपने ग्रन्थ 
की कथा आरम्भ की है । द 


रुक्मिणी, कृष्ण के वरण का सड्भुल्य कर चुकी थी | शिशुपाल की बरात की चर्चा 
सुनकर उसकी बेदना ओर भी उद्दीत हो गई । उसी समय रक्मिणी ने एक वृद्ध ब्राह्मण 
को बुलवाया ओर उसके हाथ भ्रीकृष्ण के पास सन्देशा भेजा | ब्राह्मण रुक्मिणी का पत्र 
लेकर द्वारिकापुरी पहुँचा। श्रीमदूभागवत की कथा में रक्मिणी ने अपने पत्र में अपने 
आत्मसम्ंण और अनुनय-विनय के साथ अपने इरण की युक्ति भी लिख कर भेजी थी। 
ननन्‍्ददास ने इस प्रकार दरण की युक्ति का वर्णन अपने अन्थ में नहीं किया है। वास्तव में 
प्रबन्ध-रचना की दृष्टि से (भागवत का कथानक अधिक पूर्ण है । 


कृष्ण ने रुक्मिणी का पत्र पढा तो वे रुक्मिणी की विनय से द्ववित हो गये | वे शीघ्र 
ही रुक्मिणी के निवास-स्थान कुण्डनपुर को चल दिये। 'श्रौमदूभागवर्त के कथानक में 
कृष्ण के बड़े भाई बलभद्र जौ भी यादवों कौ सेना लेकर कृष्ण के साथ गये थे। कुण्डनपुर 
में राजा भीष्मक ने दोनों का स्वागत किया | उसने समझता था कि कृष्ण ओर बलराम, 
रक्मिणी के विवाह के उत्सव में सम्मिलित होने के लिये आये हैं। नृन्ददास जी ने बलभद्र 
जी के आने और उनके स्वागत के प्रसज्ञ को छोड दिया है । कृष्ण के रूप-लावण्य को 
देखकर नगर के नर-नारी सोचते हैं कि यह सुन्दर वर रक्मिणी के अनुरूप है। नागरिकों 
की इस प्रशंसा ओर कामना का नन्‍्ददास और भागवतकार दोनों ने ही वरंन किया है। इसी 
प्रकार का वर्णन नन्‍्ददास के समकालीन, कविकुल-चूड़ामणि मह॒ए्मा तुलसीदास के 
'रामचरित मानस! में सीता स्वयंबर के प्रसक्ष में आता है । 


<हैद । ह ' अछछाप 


: बिवाह से पूर्व रक्मिणी अपनी माता और सखियों के साथ गौरी पूजन को मन्दिर में 
गई। रुक्मिणी ने देवी से प्राथना की -- 'हे अम्बिके, आप मेरे जी की सब बात जानतो हैं, 
में चाहती हूँ कि गोकुलचन्द्र गोविन्द कृष्ण मेरे पति हों ।! पा्व॑ती ने प्रसन्न होकर रुक्मिणी 
को वरदान दिया कि तेरे पति श्री कृष्ण ही होंगे। यह प्रसज्ञ भी श्रीमद्धागवत में दिया 
हुआ है | रामचरित मानसकार मद्दात्मा तुलसीदास ने भी सीता-विवाहके समय इस प्रकार के 
प्रसक्ष का 'रामचरितमानस” में समावेश किया है। रुक्मिणी देवी का पूजन कर वापस 
चन्नी, उसी समय कृष्ण रुक्मिणी को रथ पर चढ़ाकर ले भागे। राजाओं ने पी छा किया; 
परन्तु कृष्ण ने सबको एक एक कर परास्त कर दिया। “श्रीमद्मागवर्ता में इस स्थल का 
विस्तार से वर्णन किया गया है। नन्ददास ने युद्ध का वर्णन तीन रोला छुन्दों में समाप्त 
कर दिया है। गह युद्ध-वर्णन इस रचना में एक प्रकार "का डल्लुंख मात्र हे । द्वारिका में 
” आकर कृष्ण ने रुक्मिणी से विधिवत्‌ विवाह किया । कृष्ण के विवाह का वर्णन नन्‍्ददास ने 
नहीं किया है। विवाह की केवल सूचना दे दी है। अन्त में कवि ने कथा को धार्मिक्‌ दृष्टि से 
देखते हुये उसके पठन-पाठन का माहातय-वर्णुन किया है । 


'इक्मिणी-मछ्ुल' में कथा-भाग बहुत संक्षेप में है; परन्तु कथानक के विस्तार की 

कमी को कवि ने भावपूर्ण स्थलों के वर्णन और दृश्यों के चित्रण से पूर्ण किया है। इन 
| वर्णनों में रक्मिणी के पूर्वराग कौ विरह-वेदना का चित्रण तथा 
काब्य-समीक्ता. कृष्ण के रूप ओर द्वाराबति के वर्णन हैं। जेसा «कि पीछे कहा 
गया है, युद्धस्थल के वर्णन को कबि ने छोड़ दिया है। नन्ददास 

श्रज्ञार माव के कवि हैं। शज्ञार भाव के अन्तर्गत कवि ने विरह-वर्णंन की ओर अ्रधिक ,ध्यान 
दिया है। सूरदास आदि अन्य श्रश्छाप कबियों ने भी थीर रस के प्रसज्ञों का बर्णुन नहीं 
किया । जहाँ कथानक में ऐसी परिस्थिति आई भी है वहाँ वे वीर रस के चित्रण में सफल 


१--सिसुपालहि फो देत रुक्मिनी बात सुनी जब, 

चितन्न लिखी सी रही दुई यह कहा भई अब! । ३ । 
“चकित घहूँ दिसि चहति, ब्रिछुरि मनु म्टंगी माल तें, 

भयो चदन कछु मलिन, नलिन जनु गलित नाल तें? | ४ । 
'झलि पूछति बलि बात, कहो नैनन क्‍यों पानी ; 

पुहुप रेलु उड़ि परयो,' कहत तिनसों मधुबानी” । ६ । 
(सुभग कुसुम की साल सखी जब गुदि गुद्दि लावे, 

करणों कँँवरि न परसे, अरसों निकट घरावे! | ६ । 

'अपने“कर जो विरद्द जरें जानत अति ताते ; 

मति मुरकाय सो माल बाल डरपति है याते! । १० । 

--रुक्मिणी मड्भल', नन्‍्द॒दास, झुक", ३० १४२, पाठभेद्‌ से 


काव्य-समीत्ता ट्श्छ 


नहीं हुवे | नन्‍्ददास की काव्य-प्रतिभा का प्रस्फुटन श्ज्ञार भाव के चित्रणों में ही हुआ है । 
प्रेम-विर्‌ह को कवि ने अपने साम्प्रदायिक सिद्धान्तों के कारण से भी महत्ता दी है। 


गुरु वन्दना ओर कृष्ण-कृपा के आवाहन के बाद अन्थ का कथानक रुक्मिणी की 
विरह-दशा से आररस्भ होता है। इसको रुक्सिणी-विवाह का पूर्ण कथानक न कह करें खण्ड 
कथानक कहना चाहिए | रक्मिणी ने जब यह सुना कि उसका 
भाव-व्यञ्ञना विवाह शिशुपाल से होनेवाला है तो उसकी कृष्ण-बरण की 
द आकांक्षा को भारी आधात लगा। वह व्याकुल हो गई। इस 
समाचार से उसका मुख इस प्रकार मलिन हो गया जैसे कमल अपनी नाल से मुरकाकर 
कुक जाता है | सखियाँ उसके अश्रुओं का कारण पूछती हैं तो वह लज्ावश बहाना कर 
देती है कि श्राँखों में पुष्पेरज गिर जाने से आँसू आ गये हैं। फूल कौ माला उसे दुखदायी 
प्रतीत होती है | यहाँ कवि विरद की अत्युक्ति करते हुये कहता है कि रक्सिणौं कमलमाल 
को इ्लिए, अपने हाथ से नहीं. छूती और पास में रख लेती है कि कहीं विरह ज्वर से सन्त 
हाथों के स्पर्श से फूल मुरक्ता न जायें ।* पूर्वराग कौ दशा में प्रिय की याद और अभीष्ट 
की सिद्धि में आशक्ला, इन दोनों दशाश्रों में हृदयगत भावों को कवि ने रक्मिशी के शारौ- 
रिक अनुभवों द्वारा प्रकट किया है-- 

| दुरि न रहति पिय आरति, ग्रयटह्टि देत दिखाई , 

पुलक अंग सुर भंग स्वेद कबहूँ जड़ताई। 

उर थर थर अति कंपत जपत जब कुँवर कन्हाई , 

कबहूँ टकी लगि जाय कबहुँ आवति मुरमकाई। 

हैं गयो कछ्ु विवन तन छाजत यों छवि छाई , 

रूप अनूपम बेलि तनक मनु धाम में आई । 
शोक में उसे कभी मूर्छा आरती हे तो कभी चेतना | विवाह कौ मन्ञल-दुन्दुमि और 
बाजे दुःख की उद्दयौप्ति कर रहे हैं | उसके हाथ में विवाह का शुभ कड्लंन भी बँघ गया। 
कड्ुन को देख कर उसकी वेदना का बाँध टूट जाता है और दुख का वेग अश्र्रों में बह 
मिकलता है। रुक्मिणी की व्याकुलता ओर हृदय की निराशाजन्य बेचेंनी का चित्र कवि 
ने यद्यपि अस्युक्तिपूर्ण किया है ; परन्तु इस वर्णन का संमवेदनात्मक रूप तनिक भी बिगढ़ने 

नहीं पाया है-- क्‍ | 

टप टपटप टप टपकि सेन सों अंतुताा दरहीं-, 

मन्‌ नवनील कमलदल तें भत्र मुतिया करहीाँ। 

 उपजि बिरह दुख दवा अ्र्तां तन ताप तये हैं , 

को कोऊ हार के मोतिया तचि तत्र लाल भये हैं | 





१--रुक्मिणी-मज्ञल, ननन्‍्ददास, 'शुक्ष! प० १४३, कुछ पाठ-मेद से । 


<१८ अ्रएछाप 


कबहुँ मुनहि सन सोचति मोचर्ति स्वातत ढरारे , 
मोहन सोहन श्याम ने है, हें कंत हमारे।' 
थोड़ी देर की अधीरता के बाद रुक्मिणी ने घैय॑ श्र विवेक से काम लेने का 

विचार क्रिया । उसने सोचा--“श्रब लोक-लाज को त्यागने से ही काम चलेगा । ब्रज कौ 
गोपियों ने लोक-लाज को त्याग कर ही हरि भगवान्‌ को पाया था । में भी उसी मार्ग का 
ग्रनुसरण करू गी ।? उसने कृष्ण के लिए एक पत्र लिखा-- 

इहि विधि घरि मन घीर चीर असुतन सिराय के , 

लिख्यो पत्र सुविचित्र चित्र रुक्मिणी बनाय के | 


रुक्मिणी 'के पत्र में उसकी विवशता ओर दीन विनय का भाव चित्रित है।'* 

उधर तो पतन्न छ्कर ब्राह्मण कृष्ण के पास द्वारिकापुरी गया, इधर रुक्मिणी विरह में 

छुटपटाने लगी । उसे घर ऑगन कहीं चेन नहीं पड़ता, वह अटठारी पर चढ़ चढ़कर कुष्णु- 

अ्रागमन की प्रतीक्षा इस प्रकार करती है, जेसे चकोरी चन्द्रमा की प्रतीक्षा करती दे।* 

कृष्ण को पत्रिका देकर जब ब्राह्मण वापस आया और झुक्मिणी से मिला, उस समय वह 
बढ़ी दुश्चिन्ता में पड़ी हुईं थी। एक ओर शुभ शकुन उसे भावी मज्ञल की, ओर दूसरी 


१--रुक्मिणी-मज्ल, नन्‍दृदास, 'शुकू! प्र० १४३, कुछ पा5-भेद से । 
२--रुक्मिणी मल, 'नन्दृदास” 'शुक्ू)! ४० १४४, कुछ पाठ-भेद से | 


३---स्वस्ति स्वस्ति श्री श्री निवास, श्रुतिवास सहायक । 


सुन्दर सुचिवर, श्री गुविन्द॒ तुम सब| वरदायक! | ९७। 
'नुप विदर्भ की कन्या, रुक्मिनि अलुचरि गनिये | 
ताको प्रथम प्रनाम वॉचि पुनि विनती सुनिये |! श८ । 
'विल्ञगु मानिये नाहि जानिये अपनी करि के । 
मगन दहोत दुख जलनिधि में उधरो कर धरिके!' | ९६ । 
'जबतें तुम्हरे गुनगन मुनिजन नारद गाये । 
तबते और न भाए अमृत तें अधिक सुद्दाये | 
'में तुम मन करि बरे कुंवर गिरिधरन पियारे। 
हों भई तुम परिचारि नाथ तुम भये हमारे |” 
द “- रक्मिणी-मज्ञल,” 'नन्ददास,? 'शुकू, प्रष्ठ १४७। 
४--आझ्याँ दुलहित तरफरे फिरत घट आँगन ऐसे ! 
रति तेजहि सों दुखित मछुरि थोरे जल जैसे 
चढ़ि चढ़ि अटनि, ररोकनि मांकति नवल्ल किशोरी । 
चंद उदे बिच. जेसे आतुर त्रिषित चकोरी। 
-- नन्ददास,' शुरू, प० १७६ पाउन्सेद से | 


काव्य-समीक्ता | “ ८१९, 


ओर परिस्थिति कौ गंभीरता अभीष्ठ में असिद्धि की सूचना दे सै थे। ब्राह्मण के आगमन 
ने उसे आशा और निराशा के बीच सशंक्लित अवस्था में डाल दिया। ब्राह्मण ने 
समाचार कहने को ज़ब सुख खोला तब उसके प्राण निकल कर मानों ब्राह्मण के बचनों में 
बसने लगे ओर जत्र उसने सुना कि कृष्ण आगये', उस समय वह ऐसी प्रफुल्लित हुई 
मानों उसके शरीर से गए हुये प्राण शरीर में फिर वापस आगये हों । इस समय की दशा 
का कवि ने बहुत सुन्दर ओर सजीव चित्र अद्डित किया है ।* * 


'रक्मिणी मसद्धल' में वणुन विशेषतया दो स्थानों पर हैं - एक, ब्राह्मण के द्वारिकापुरी 

पहुंचने के समय द्वारावति का वर्णुन,दूसरे, कृष्ण के कुण्डनपुर आने पर उनके रूप का वर्शान, 
॥॒ दोनों ही वर्णन भावों से अनुरज्ञित हैं। द्वारिकापुरी के वन और 

वर्णन «  उपबन अत्यन्त मनमोहक हें । द्क्चों में अमृत तुल्य मीठे फल लगे 
हैं। ललित लताओं का फूलना और वायु के मन्द सब्जार में उनका 

“ भूल्ना.झोर भी शोभा को बढ़ा रहा है। लताओं के ऊपर भ्रमर गुज्ञार करते हुए. बीणा सी 
बजा रहे हैं | कवि कहता है कि तोता, कोकिल, चातक श्रादि पक्षियों का मीठा शब्द ऐसा 
प्रतीत होता है मानों कामदेव की पाठशाला में विद्यार्थीवंग अपना पाठ याद कर रहा हो | 
उपयु क्व उद्येक्षा सुन्दर है; परन्तु इसौका प्रयोग कवि ने रूपमझ्जरी? में भी किया है। वृत्तों 
पर बेंठी चिड़ियाँ मनोहारी ढन्ल से चहचहा रही हैं, ज्ञात होता है मानों बृक्त परस्पर बातें 
कर रहे हों .* यह उत्प्रेज्ञा भी अनूठौ है । 
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१--'फरकन लागी भ्रुजा बाँय कंचुकि बंध तरकन; 
हिय ते सरकन लग्यो सूल, उर अन्तर घरकन | ८८। 
“विहि छिन द्विजवर चल्‍यो चल्यो अन्तःपुर झयो। 
बदन डहड्ल्यो देखि कछू मन घीरज आयो | ७३ । 
पूँछि न सक मुख बात दई यह कहा कहदेगो। 
के अमत सों सींचि किधों विष देह दहैगो। ८० | 
“निकसि प्रांग तब तन तें द्विज के बचननि आये । 
तबहि कह्ो'दहरिआाएँ मनु फिर बहुरयों झाये | ८१ ! 
---“नन्ददास' शुक्ल, रूक्मियी-मन्नलल, पएृ० १४४, पाठन्भेद से । 
३--“ललित लतनि की फूलनि कूलनि अति छवि छाजे । 
तिनपर अलिवर राजें मधुरे यन्त्र से बाजें | ३० । 
'घुन॒ पिक चातक खबद, सुमीठी घुनि अस रटदीं। 
मनों मार चटसार सुठार चटा से पढ़हीं। ३१।. 
अआौर बिहंगम रंगन भरे बोलत हिय दरहीं। 
मलु॒ तरुवर रस भरे परस्पर बातें करहीं। ३२। 
” --€क्मिणी मद्ल, नन्‍्ददास, शुक्ल ५० १४४,१४४ । 





८२०. क्‍ अश्छाप 


तालाबों का पानी बहुत स्वच्छ मुनियों के मन की' तरह निर्मल है उसमें चन्द्रमा 
का सुन्दर प्रतिबिग्ब और भी शोभा की वृद्धि करदा है। मकानों की अटारियाँ बादलों 
की छुटा से बातें करती हैं, चारों ओर सूर्य चन्द्र के संमान मकानों की ज्योति जगमगा 
रही है | उन पर सूर्य-प्रकाश में पताकाएँ फहराती हैं ओर मधुर भाव में मग्न मोर नाचते हैं । 
आकाश में, नगर के बाहर ओर भीतर पतंगे-उड़ाई जा रही हैं। 'गुड़ियों' के साथ देवताओं 
के विमान भी उड़ रहे हैं मानों कृष्ण भगवान्‌ कौ द्वारावती पर प्रसन्न होकर पुष्पवर्षा कर 
रहे हों । कवि कहता है कि ऐसे शुभ नगर में पहुँच कर ब्राह्मण को ऐसा आनन्द . हुआ 
मानों उसने संसार के इन्द्र से छूट कर ब्रह्मानन्द पा लिया हो ।* आगे ब्राह्मण ने कृष्ण का 
राज्य-वे भव देखा, ओर श्रन्त में उसने कृष्ण का नेकस्य प्राप्त किया ब्राह्मण ने रुक्मिणी 
की पत्नी कृष्ण को दी-- 


तब रुक्सिणी को कागर नागर नेह नवीनों , 
बसन छोर तें छोरि विग्र श्रीघर कर दौनों | ५५ । 
मुद्रा खोलि गुविन्द चन्द्र जब बाचन आँचे , 
परम प्रेम रस साँचे अच्छुर परत न बाँचे । ४३ ।* 


कृष्ण ने पत्र कौ छाप खोली ओर कृष्ण की प्रेमाश्र॒ज्ञावित श्राँखों द्वारा न पढ़े जाने 
पर वह पत्रिका ब्राह्मण ने ही पढ़कर सुनाई । उस समय पत्रिका के शीघ्रता-सापेक्ष समाचार 
को सुनकर कृष्ण श्रातुरता के साथ कुण्डनपुर चलने को तेयार हो गये | इस आतुरता का 
भी कवि ने स्वाभाविक दृश्य अज्लित किया है | पत्र के भाव को सुन कर कृष्ण चपलता के 
साथ उठे | जल्दी में उनका पीताम्बर खसक कर गिर गया। उसी समय पीछे जानेवाले 
ब्राह्षण ने लपककर पीताम्बर कृष्ण के हाथ में पकड़ा दिया । ननन्‍्ददास के वर्णन यद्यपि रंत्षेप 
में दी हुये हैं, परन्तु इस प्रकार के सूक्ष्म निरीक्षण-पूर्ण साधारण सुपरिचित दृश्यों ने उन 
वर्णनों में जान सी डाल दी है-- 


तुरत चढ़े छवि मढ़े, चहत बानक बनि आयो 

हरवर में खत पर-यो पीतपट द्विज पकरायों | ७२ 
कहत विप्र सों हँंसत लसतत विकसत सुन्दर मुख ; 

जन .कुमुदिनि घर चल्यो चन्द्रमा देन परम सुख | ७२१ 


. जब कृष्ण कुण्डनपुर पहुँचे और नगर के लोगों ने सुना कि द्वारावति से कृष्ण आये .. 
हैं तब सब उन्हें देखने को दौड़ने लगे । किसी की आँख उनकी अ्रलकों में अटक गई, कोई 


१-- रुक्मिणी मंज्ञल”, “नन्‍्द॒दास', शुक्ल, पएृ० १४५ । 
२--रुक्मिणी मज्ञल', “'नन्‍्ददास?, शुक्ल, प्ू० १४६। 
३०--रुक्मिणी मझल?, नन्‍्ददास!, शुक्ल, ए० १४८ 


काव्य-समीक्ता द ८२१ 
सिर पर शोमित पाग के पेचों में पकड़ गये, किसी को उनकौ निपट कटीली भौंहों ने विवश कर 
दिया, तो किसी को आँखों की चितवनि ने खींचा | कुछु लोग ललित कपोल और मीठे बोल 
की चाशनी में इस प्रकार फँस गये जेसे मस्त हाथी दलदल में 'फँसकर' -चट से म्” न हो 
पाता हो | कभी कोई पीत/म्बर की चमक से चकाचोंघ हो जाता है तो कभी कृष्ण कीवचितवनि 
के लोभ में फँस जाता है ।' इस प्रकार चमत्कृत मनुष्य की दशा की, कवि ने, या, एक 
बढ़ी सुन्दर उपमा दी है। कवि कहता है कि कृष्ण के अज्ञ-अज्ञ के रूप पर रीके हुए मन 
की वह दशा हो रही है जसे मरे घर में एक से एक सुन्दर वत्तु को देखकर चोर की दशा 
हो जाती है, वह कोन वस्तु ले और कोन वस्तु छोड़े, कभी वह एक वस्तु उठाता है और 
उसे रखकर दूसरी बदल लेता है - 


कोउ इक नेवनि अटकि गए हैँ लोभ लुभारे। 
भरे भवन के चोर, भये बदलत ही हारे।) 


कृष्णु-रूप-वर्णशन के बाद बहुत संक्षेप में कवि ने रक्मिणी के रूप का भी वर्णन 

किया है जिसमें भी नन्ददास की काव्यपढुता के दर्शन होते हैं। रक्मिणी अपने विवाह के 
पूर्व, गोरी पूजन के लिए देवी के मन्दिर में गई थी। वहाँ से वह गौरी से अभी४-सिद्धि का 
बरदान पाकर बहुत प्रसन्न-बदन लोटी | रास्ते में वह मन्द-मन्द गति से चल रही थी | 
उसके अरुण चरणों का प्रथ्वी पर प्रतिबिम्ब पड़ता था। कवि कल्पना करता है कि मानों 
पृथ्वी कोमल चरणों के लिए. अपनी जिह्दा के पाँवड़े बिछाती जाती है।* जब उसने 
अपने मुख का अजद्लल उघाड़ा उस समय ज्ञात होता था मानों आकाश से पूर्ण 
आशभ्स सहित चन्द्र. निकला हो | उसके कानों की खुमियाँ सब के मन में चुभ रहीं थीं। जब 


१--पुर के लोगन सुनी कि श्री सुन्दर वर आए | 

जहाँ तहाँ ते धाय देखि हरि बिसमय पाये | ८४ | 

जो अलकन छवि उरमे, ते अजहूँ नहिं सुरमे । 

खलित लखे सिर पाग तके नक तह तहँ मुरके । ८६ । 

(कोड कटीली भौंदन निरखत विवस करे हैं । 

कोड इगन छुवि गिनत गिनावत रार परे हैं । ८७ । 

कोड लखि ललित कपोलनि मघुरी बोलनि अटके । 

मद गज ज्यों परे चदल्ने दहले फेर न सटके | ८८ । 

--रुश्मिणी मज्ञल', “नन्‍्दृदास! शुक्ल, छू० १४९, पाउ-मेद से। 

२--रक्मिणी मज्ल' “ननन्‍्ददांस! शुक्र, ४2० १५०, पा>-सेद से | 
३--अझुून चरन प्रतिबिम्ब अवनि सें यों उन्मानी, 

जनु धर अवनी जीभ धरति पग कोमल जानी, 

न्‍ “-रुक्मियी-मक्ल', नन्‍द॒दास, शुक्र छु० १९१ । 


८२२ अएलांप 

वह सखी की भ्रुजा का सहा। लेकर अपने बिखरे वालों को सवॉरती थी, उस समय उसका 
कटाक्ष राजाओ्रों के हृदय को भी मथ डालता था। मन्दगति से चलती हुई रुक्मिणी ने 
राजाओं के बीच आकर उन्हें अपने रूप-लाबण्य से मूछित कर दिया ।' जब वह कृष्ण के 
निकट ऋाई और उसने कृष्ण को देखा तो वह उस मोहिनी मूरत को देख स्वयं मूछित होने 
लगी, उसी समय कृष्ण ने उसका दरण कर लिया। यहाँ कवि ने एक बढ़ी सुन्दर और 
मौलिक उपमा दी है। राजाओं के बीच से कृष्ण रक्मिणी का दरण इस प्रकार से करके 
ले गये जेसे मक्खियों कौ आँख में घूल फ्ोंककर मधुद्दा छुत्ते से मधु चुरा ले जाता है ।* 


“क्मिणी मज्गञल' के छुन्दों को पढ़ने से ज्ञात होता है कि कवि की अक्तियों में 
. कवित्व है, वाणी में प्रोढ़ता है ओर भाषा पर उसका अधिकार है।यह ब्रात यद्यपि उसके दोहा 
. चौपाई में लिखे ग्रन्थों में अनुभूत नहीं होती | इस ग्रन्थ में भी 
भाषा कहीं कहीं छुन्द-भमज्ञ दोष है। 'रक्मिणी मज्ञल' की कथा का - 
वर्णन महात्मा सूरदास ने भी 'सूरसागर-दशम स्कन्ध' के उत्तराधे 
में किया है | सूरदास ने जिस प्रकार कृष्ण की अनेक लीलाओं को छुन्दों श्रोर पदों में, दो 
प्रकार से, लिखा है, उसी प्रकार से 'रक्मिणी मद्धलाँ को भी | सूर का पदों में लिखा 
“दक्मिणी मद्धल' काव्य कविता की दृष्टि से उत्कृष्ट रचना है, परन्तु पदों में कथानक की पुनरुक्ति 
आ जाने से उसकी रोचकता का बहुत अंशों में हास हो गया है । सूरदास ते इस विवाह के कई 
ऐसे प्रसंगो को जिनको नन्ददास ने छोड़ दिया है, विस्तार से पदों में गाया हे इस विवाह में 
सूरदासजी ने एक गाली भी गाई है जो कृष्ण की माता श्रौर उनकी माया? दोनों पर 
घटती है। ननन्‍्ददास के 'रक्मिणी मज्भल” में यद्यपि कथानक की कमी हे, परन्तु सुन्दर 
वर्गुंन, मधुर भाषा और रोला छुन्द के प्रवाह ने उसे सूरसासर के 'रक्मिणी मज्ञल 
श्रधिक रोचक बना दिया है । 


ग्रन्थ में कवि का कृष्ण के प्रति भक्ति-भाव विद्यमान है ; परन्तु किसी सिद्धान्त 
अथवा आध्यात्मिक अनुभूति का वणुन इसमें नहीं किया गया। ग्रन्थ के भ्रन्त में कथा के 
पठन-पाठन का साहात्म्य वर्णन करते हुए कवि कहता दै-- 


जो यह मंगल' गावे चित्त दे सुने सनावे , 
सो सब मंगल पाव हरि हक्मसिनों मन भाव | /३० | 
हरि रुक्मिनी मन भाव, सो सबके मन आव 
नन्‍्ददास श्रपने प्रभु को नित मंगल गावे | १३! | 





१-- रुक्मिणी-मज्ञल, 'नन्‍दृदास शुक्ल ४० ११२-। 
. २--रुक्‍क्मिणी-मह्नल, “नन्दृदास! शुक्ल, ४० १४२ । 


काव्य-समीक्ता “ ८रह३े 
रासपश्थाध्यायी 


'नन्‍्ददास की 'रासपशञ्चाघ्यायो' में दो विभिन्न माव-धाराएँ प्रवाहित मिलती हैं-- 
एक धारा कवि के आध्यात्मिक भावों की है; ओर दूसरी, लोकिक श्रक्कार की | लौकिक 
श्वज्धार की तह में आध्यात्मिक घारा इतनी प्रच्छुन्न चलढी है कि 
विषयतत्व नन्ददास के काव्य को पढ़नेवाला साधारण विद्यार्थी सहज ही में 
क्‍ अमित होकर कहने लगता है कि 'रासपञ्चाध्यायी' एक श्वन्वारिक 
काव्य है जिसमें लौकिक-संयोग-प्रेम का रूप अद्धित है. परन्तु जिन्होंने कवि के आन्तरिक 
भावों का मनन किया है उनकों ज्ञात होगा कि इस ग्रन्थ में व्यक्त विषय पर कवि के धारमिक 
भावों तथा उन आदशों की, जिनको श्री वल्लभाचाय जी ने सामने रकखा था, अमिट 
छाप है । वास्तव में नन्ददात के काव्य का ध्येय धामिक था उन्होंने जिस विचार-पथ * 
को ग्रहण किया, वह सांसारिक न होकर आध्यात्मिक था। उस सम्नय की प्रवृत्ति भी ऐसी 
ही थी घ्शसीलिए. उस समय के समस्त काव्य की अभिरुचि मानव-क्रिया-कलाप और 
लोकिक व्यवहार से हटी हुई आत्मिक जगत कौ ओर अ्रग्रतर दिखाई देती है | उस समय 
काव्य-कला का ध्येय हमारे सामने उन आदरशों को रखना नहीं था जिनका हमारी सांसारिक 
बासनांग्रों से सम्बन्ध है, उसका ध्येय था आध्यात्मिक तुष्टि सम्पादन करना | इस अभिरुचि 
को महात्मा तुलसीदास ने 'रामचरित मानस ( बालकांड ) में स्पष्ट शब्दों में प्रकट 
किया है-- 
कौन्हे ग्राइत जन गुन याना , 
पिर घुनि यिरा लॉग पछिताना ।'! 


“लोकिक पुरुषों के गुणज्ञान से सरस्वती दुःखित-ओऔर अप्रसन्न होती है।” , 
दास कौ जीवनी से ओर उनके ग्रन्थों के सूक्ष्म मनन से ज्ञात होता है किउनकी 
आत्मा भी लोकरूप के रमण से हटकर उस अनन्त और अपार रस-रूप ईश्वर के साथ रमण 
के लिए विह्नल थी जिस ईश्वर से, कवि नन्ददास के विचारानुसार, आत्मा बिछुड़ी हुई हे 
रासपञ्ञाध्यायी” में व्यक्त लोकिक शज्ञार के पीछे अन्योक्ति हे और वह अनन्‍्योक्ति आध्या- 
: त्मिक है। अपनी भक्ति-पद्धति में नन्ददास ने साधुय॑-प्रेम का अनुसरण किया है| लौकिक प्रेम 
' के सब स्वरूपों में स्री-पुरुष के प्रेम में बहुत अधिक गहनता ओर तीत्रता होती है। आध्यात्मिक 
 प्रेमानुभव की गहनता, भक्तों ने, उससे भी अधिक गहन बताई है। और जब भक्तों ने इस 
प्रेम की अनिव्यञ्ञना की दे तो उन्हें यह व्यञ्ना लोकानुभूत प्रेम के, रूपकों द्वारा हो करनी 
पड़ी है। “नि्ुण” पन्‍्य के अनुयायी कबीर, जायसी आदि महात्माओं ने भौ अपने आध्या- 
त्मिक अनुभवों को लोकिक »ज्ञार की श्रन्योक्तियों में प्रकट किया है। नन्ददास के काव्य में 
माधुय-मक्ति के कारण शज्ञार-भाव का समावेश अधिक मात्रा में हुआ है 'रासपश्चाध्यायी” के 


१--'रामचरितमानस', बालकारुड, श्यामसुन्द्र दास, पृ० १७। 


८२७ . अश्टछाप 


लोकिक रति के चित्रों में आयात्मिक प्रेम का रहस्य छिपा है | 'रासपञ्चाध्यायी' के आध्या- 

_ त्मिक पक्ष का विवेचन नन्‍्ददास कौ दूसरी रचना 'सिद्धान्तपञ्नाध्यायी' को लेकर विशेषता से 
हो सकता है ।* 

ग्रन्थ के नाम से प्रकट है कि “रासपथ्चाध्यायी, में पाँच अध्याय हैं, जिन में गोपी 

कृष्ण कीं रासलीला का वर्णन है। आध्यात्मिक दृष्टि से कृष्ण परबत्ह्म परमात्मा हैं, और 

गोपियाँ आत्माएँ हैं जो उसी का अंश हैं। भगवान्‌ के आनन्दांश से अजग होकर ये 

ग्रत्माएँ संसार-चक्र के बीच फिर उसी आनन्दस्वरूप परमात्मा से 


कथानक मिलने को लालायित होती हैं। इन पाँच अध्यायों में बिछुड़ी 
क्‍ हुई आत्मा और रसरूप परमात्मा के साथ उसके पुनर्मिलन की 
आनन्दावस्था का वर्णान किया गया है।* 7... ० 


>>प्रथम श्रध्याय में अन्थ का श्रारम्भ श्री शुकदेवजी की वन्दना से होता है । करुणामूर्ति 
परम भक्त, श्री शुकदेव जी का आकर्षक नखशिख-वर्णन करने के उपरान्त कवि रास-क्रीड़ा 
की रम्य घटनास्थली बृन्दाविपिन के प्राकृतिक सौंदर्य, और उल्लासपूर्ण शरद ऋतु के बाता- 
वरण का मनोरम वर्णन करता है । पेड़ों की पत्तियों से बनी क्रिररियों से चन्द्रमा की शीतल 
चाँदनी छुन छुन कर फेल रही है, मानों चन्द्रमा छिंद्रों से उक्रक कर कृष्णुरास को देखने की 
प्रतीक्षा में हो । खिली हुई मह्लिका को मनोरम शोभा शरद-रात्रि की ज्योत्स्ना से मानों 
होड़ लगा रही है। सुख से सनी अमृत की फुददारं उछुल उछुल कर प्राकृतिक उल्लास में 
सहयोग दे रही हैं। एक ओर भ्रमर गुझ्लार कर रहे हैं, दूसरी ओर अपना पंराग बिखेर कर 
पुष्प उनका स्वागत कर रहे हैं, प्रकृति की इस आनन्दमयों शोभा के बीच “कोटि कन्दर्पों' को 
लजित करनेवाले श्रीकृष्ण अपनी 'योगमाया” सी मुरली बजाते हैं | कष्ण की मुरली का 
नाद केवल सद्भीतमय ही नहीं है, वरन्‌ उसकों कवि ने शब्दब्रह्म का उत्पादक कहा है। इस 
प्रेरणास्वरूप मोहक शब्द को सुनकर गोपियों में कृष्णु-मिलन की प्रसुप्त आकाँज्षा जाग्मत हो 
उठती है, और वे घरबार छोड़, उन्‍्मत्त की तरह उस शब्द का अनुकरण कर चल पड़ती हैं । 
जिन गोपियों का प्रेम हद और परिपक्व था वे कृष्ण के पास पहुँच जाती हैं और जिन की प्रेम- 


4 


साधना अपरिपक्व थी, वे लोकंलजा और अपने कुठम्बियों की कान से रुक जाती हैं। जब 
गोपियाँ ऋष्ण के पास पहुँचती हैं, कृष्ण उन्हें स्लियों के लोकिकधर्म का उपदेश देते हैं और 


उनको वापिस घर जाने को कहते हैं। कृष्ण के उपदेश भें गोपियाँ कृष्ण की निष्ठुरता का 
भाव पाकर दुःखित होती हैं। वे कृष्ण के तर्कों का उत्तर देकर वापिस न बजाने में अपनी 
विवशता प्रकट करती हैं । इसमें कृष्ण को गोपियों के निर्मेल तथा सच्चे प्रेम का परिचय 
मिल जाता है। कृष्ण गोपियों के साथ, उनके प्रगाढ़ प्रेम का उपहार देने को यमुना तट की 
. सघन बुझ्ों में रासक्रीड़ा आरम्म करते हैं। उस समथ गोपियों के चित्त में कुछ गर्व का 
सझ्जार हुआ। भक्तस्वरूपा गोपियों का अभिमान मिटाने के लिए श्रीकृष्ण थोड़ी देर के 
लिए. अचानक छिप जाते हैं । 


काव्य-समीच्ता ु क्‍ - ८१५ 


दूसरे अध्याय में गोपियाँ कृष्ण की खोज करती हैं | 'इस स्थल पर गोपियों की 
विरह-दशा का कवि ने वर्सन किया है । प्रेमोन्मत्त, विरहाकुल गोपियाँ कृष्ण के पुनर्मिलन 
को छुठपठाती हैं और सजीव और निर्जीव का भेद भूल कर सब बन-बक्नों से पूछुती फिरती हैं, 
कहीं किसी ने कृष्ण तो नहीं देखे । गोपियाँ कृष्ण को दूढ़ते ढ़ ढ़ते उनकी एक विशेष प्यारी 
गोपी राधा से मिलती हैं ओर अब सब मिल कर और भी अधिक परिश्रम के साथ कुष्ण को 
दूढ़ते लगती हैं। तृतीय अध्याय में कवि ने गोपियों की .असहनीय -विरद दशा तथा कृष्ण 
की खोज में उनके अ्नवरत परिश्रम का बड़ा ही सार्मिक वर्णन किया है। इस अध्याय में 
गोपियों का कृष्ण के प्रति प्रेमाधिक्य में उपालम्म भी है। इसके उपरान्त कवि ने गोपियों की 
आत्मविस्मृति का प्रभावशाली वर्शन किया है | 


चतुर्थ अध्याय में कृष्ण प्रकट हो जाते हैं ओर चिरकाल के बिडुड़े प्रेमियों को भाँति 


(3७५4०: पाका, 0/#२५२०१७३५४:५८०७ीर... 


__उन्मत प्रेम की उत्सुकता के साथ गोपियाँ उनसे मिलती हैं। कृष्ए गोपियों के प्रेम से प्रभा- 
वित होतें"हैं और उनके अ्नन्य प्रेम की प्रशंसा करते हैं। कवि ने इस पुनर्मिलन का बढ़ा 
हृदयग्राही चित्र अ्रद्धित किया है। पाँचव अध्याय में कृष्ण और गोपियों कौ रासक्रीडा का 
वर्णन है । कृष्ण के साथ रास, गोपियों को आत्तरिक इच्छाओं का अन्तिम फल है । इस 
अध्याय में कवि ने गोपी-कृष्णु-रास में उनके नाचने ओर गाने का बहुत ही सजीव और 
कलात्मक वर्णन किया है। उत्य और गान समाप्त होने के बाद जलक्रीड़ा आरम्भ होती 
हैँ | प्रातःकाल सूर्योदय से पहले ही गोपियाँ अपने अपने घर पहुँच जाती हैं। इस सम्पूर्ण 

“वर्णन में कवि ने अपने आ्रध्यात्मिक ध्येय को पिछड़ने नहीं दिया। आध्यात्मिकता की रहता 

करते हुए कवि ने श्ज्नार-भाव के चित्रण में असाधारण काव्य-पढुता का परिचय दिया 

। है ।ओर काव्यानन्द ओर भक्ति-प्रेमरस कौ सुखदा-मन्दाकिनी प्रवाहित की है। 


'रासपशञ्चाध्यायी' का मुख्य आधार 'औ्रीमदुभागवत' है । वल्लभसम्प्रदायी कवियों 

के काव्य का मुख्य आधार यही ग्रन्थ रह्य है | इन कवियों ने कृष्ण कौ रासलीला कौ कथा 
तथा कहीं कहीं भाव भी स्वतन्त्रता पूर्वक इसी ग्रन्थ से लिये हैं, 

ग्रन्थ का आधार ओर परन्तु यह कहना अनुदारता होगी कि इन कवियों के भाव 
'श्रीमद्भागवत' “श्रीमद्मागवव” के संस्कृत श्लोकों के अ्रनुवादमात्र हैँ। सूरदास 

.. के 'सूरसागर' में जिसका, आधार श्रौमद्भागवर्त' है, अनेक 

स्थल सूर की स्वतन्त्र रचनाएँ हैं | इसी प्रकार नन्ददास का काव्य भी “भागवत पर 

! अवलम्बित होते हुए अपनी स्वतन्त्र सत्ता रखता है | विषय के प्रतिपांदन की रीति, साषा- 

' सौंदर्य, कवि-कब्पना से यक्त काव्योक्तियाँ, कथा-में स्वतन्त्र प्रसंगों का समावेश तथा घामिक 
सिद्धान्त इस मौलिकता के विशेष अ्रज्ञ हैं | नन्‍्ददास को रचनाओं में मोलिकता के उपयक्त 
अज्ञ विद्यमान हैं। श्रीमद्भागवत' में, दशम स्कन्ध के २६वें अ्रध्याय से ३३वें श्रध्याय तक 
गोपी कृष्ण की रासली ता का वर्णन है । यही पाँच अध्याय नन्‍्ददास की रचना 'श्चाध्यायी' 





<<२<द अश्छाप 


कहलाते हैं। हरिवंश पुराण” में भी गोपी-कृष्ण की रासलीला का 'हल्लीस क्रौडन! 
नाम से वर्शन है, परन्तु कवि ने इस ग्रन्थ से 'रासपश्चाध्यायी! की कथा और उसमें व्यक्त 
विचारों का आकलन नहीं किया । 'रासपशञ्चाध्यायी' के प्रथम अ्रध्याय में कवि स्वयं इस 
बात को-स्परीकर करता है कि उसने भागवत” से रासलीला की कथा ली है-- 


>सलहिन-नतनीत: ।आ तक अत 


श्री भागवत पुनाय परस अभिरा/म परस सर्ति, 
नियम सार सुकसार बिना गुरु कण अगम अति | 
ताही में मणि अति रहस्य यह पंचाध्याई, 
तन में जेसे पंच प्राव अस सुक मुनि गाई | 
परम रुसिक इक मित्र मोहि तिन आज्ञा दीन, 
याही ते यह कथा यथापति भाषा कौनी ।! 
१) 


ऊपर कहा गया है कि नन्ददात की 'रासपश्चाध्यायी! में, 'भ्रीमद्मागदतत' का 
भावानुवाद होते हुए भी विशेष मौलिकता है। “रासपञ्चाध्यायी' के प्रथम श्रध्याय का 
ग्राधार “भागवत” का र६वाँ अध्याय है। परन्तु शुकदेवजी कौ वन्दना, वृन्दावन की शोभा 
का वर्शन जिसको छुटा चन्द्रमा से अलंकृत शरद रात्रिको ओर भी अ्रधिक रमणीय बनाती है, 
आदि स्वतन्त्र कल्पनाएँ हैं रह | भ्रीशुकदेवजी के नखशिख का वर्णन नन्‍्ददास ने भागवत! से 
लिया है, जिसमें यह वर्णन प्रथम स्कन्ध के रध्वें श्रध्याय में आया है। नन्ददास ने 
शुकदेवजी के नखशिख वर्शन में जो उप्ेन्षाएँ दी हैं वे उनकी अपनी हैं, ओर वे उनकी 
रास-विषयक आध्यात्मिक भावों की पुष्टि करती हैं। 'भागवत' में शरद ऋतु तथा चन्द्रोदय 
के वर्णन केवल दो श्लोकों में ही दिये गये हैं; परन्तु इस स्थल पर नन्ददास ने शरद” की 
शोभा तथा रास के अनुकूल वातावरण के चित्रण में जिस काव्य-प्रतिभा का परिचय दिया 
है वह वास्तव में प्रशंशनीय है । नन्‍्ददास की 'रासपञ्चाध्यायी” के प्रथम अध्याय में अनु 
के आगमन और उस पर गोपी क्ष्ण द्वारा विजय-प्राप्ति का वर्णन है । इस ओर कवि की 
सूक्त बढ़ी निराली ओर मौलिक है। 'भीमद्भागवत” में इसका कोई चित्र नहीं मिलता। 
कालिदास को प्रसिद्ध कृति 'कुमारसम्भव” में तो ऐसा प्रसज्ञ अवश्य मिलता है | शिवजी 
अपने नेत्र से उत्पन्न कोधाग्नि द्वारा अभागे कामदेव को जला देते हैं | इस प्रसक्ष के लाने 
'का नन्‍्ददास का आशय यह दिखाना है कि गोपी-क्ृष्ण-रास में लोकिक कामवासना का 


कोई समावेश नहीं है।। 


दूसरे श्रध्याय की कथा भागवत दशम स्कन्ध! के $#वें अध्याय के अनुसार है।.. 
इस अध्याय के वन में भी कवि ने नवीन उक्तियों तथा नवीन अलद्पेनज्षाओं द्वारा श्रपनी 
उबरा कल्पना शक्ति का परिचय दिया है। कवि की शक्तिशालिनी वर्णन शेली, उस्रेक्नाओ्ं 


जा 5 ४४ बा ंंं)7))भ भा ॥७७॥७॥४७७७७७७७॥७७७७४॥७४७४७७७७७७॥/७शआआआआआआ७॥७॥७७॥७॥४७/७७एएएएो 
्‌ 





३-- ननन्‍्दुदास”, शुक्ल”, पृ० १९६, ६१२७ । 


क्‍ काब्य॑-समीक्षा | ८२७ 


की अनूठी सूझ ओर ' मना व सर दायर वपूर्ण मधुर पदावली के बॉय थी मोलिकितो है अध्याय ज़ी मोौलिकता है। भागवत! 
का आधार लुप्त होकर कवि कौ स्वतन्त्र मॉलिकता ही स्थार्यी रूप घारण करती दिखाई 
देती है। नन्द॒दास ने तौर्थवासियों को कठोर प्रकृति का बवाया है; परन्तु भागवत में तीर्थ- 
वासियों के प्रति इस प्रकार का कोई कथन नहीं है | विरहाकुल गोपियाँ उन्मत्त और पागल 
कौ भाँति ऋष्ण का पता वृत्नलतादि से पूछुती फिरती हैं । नन्‍्ददास ने इस स्थान पर बताया 


है कि विरह-प्रेम में व्याकुल जनों को जड़चेतन का भान नहीं होता । 


क >उन्‍त_कक 


हू गईं विरह विकल मन बूझ्ृति द्ुम बेली बन, 
को जड़ को चेतन्य कछु न जावत विरहीजन ।* 


तृतं य अध्याय औमद्भागवत दशम स्कन्ध' के ३१ वें अध्याय का भावार्थ है, परन्तु 

कवि ने अपनी काव्यशक्ति, ललित भाषा, और भावचित्रों से मौलिक्र॒ता ला दी है, साथ ही 
““मूल का्लेशमानत्र भी नाश नहीं होने दिया ।* चौथा अध्याय दशम स्कन्ध भागवत के ३२ वें 
अध्याय पर अवलम्बित है जिसमें कविं ने अपनी मोलिकता कौ सफलतापूर्वक रक्षा करते हुए 
अपनी काव्यचातुरी से गोपी-कृष्ण-पुनर्मिलन का वर्णन किया हे। इसमें जितने छुन्द हैं 

)। उनकी प्रथम पड़िक्तयाँ 'भागबत' की पड़िस्तयों के अनुवाद है, और उनकी प्रत्येक द्वितीय 
:  पढ्चिक्त कवि की मौलिक रचना है। इन पड़िक्तयों में कविकल्पना की सुन्दर अवतारणाएँ 


(दिखने को मिलती हैं जैसे -- 


कोउ नागर नगघर की गह्नि रहि दोउ कर पटकी, 
जनु नवघन ते सटकी दामिनि दामन अटकी | 
दौरि लिपटि गई ललित लाल सुख कहत-न आवे, 
मीन उदछरि ज्यों पुलिन परे पे पानी पावे |" 


भभागवत' के इस प्रसद्ध में श्रीकृष्ण ने गोपियों की प्रशंसा की है और उनके प्रति 


१--“जमुन निकट के विटप पूछि भई निपट उदासी, 
. क्‍यों कहिहें सखि अति कोर ये तीरथबासी । 
२--रासपद्चाध्यायीः?, ननन्‍्ददांस, शुक्स?, पु० १६७। 
३०- रासपद्चाध्यायी” के तृतीय अध्याय से नम्ददास ने गोपी-गीत के १६ छुन्दु 
... बिखे हैं। 'श्रीमद्भागवत' के ३१ वें अध्याय में भी शोपिका-गीत के १६ ही 
श्लोक हैं। श्री चह्भाचायें जी ने अपनी 'सुबोधिनी टदीका' में इसका 
तात्पये यह कहा हैं कि ज्रज की ग्रोपिकाएँ ३६ प्रकार की थीं। इसीलिए 
उन्होंने १६ वाक्य कहे |--रासपश्चाध्यायी?, फलग्रकरण, सुबोधिनी, गुजराती 
टीका <४छ8 #प्छ 
' ४--नन्दुदास, 'शिक्ल', ए० १७०३, 3७४, पाठभेदु से। 





की 


भाव के अनुसार उजित-अब्दों का प्रयोग, 
शब्दचित्रों में रासलीला का वर्शन ननन्‍्ददास की निजी छाप के द्योतक हैं। यहाँ नन्‍्ददास के 
एक भी शब्द को छुन्द से हटाना उनके पूरे छुन्द की सुन्दरता को नष्ट करना है। इस 


<२८ । अशघ्लाप 
अपनी कृतज्ञता प्रकट की हैं, परन्तु नन्ददास ने 'रासपञ्चाध्यायी' में इस कतज्ञता के भाव को 


बढ़ाते हुए ऋष्ण को गोपियों का पूर्ण ऋणी बताया है । भगवान्‌ के ऊपर भक्तों की विजय 
का जो भाव ननन्‍्ददास की रचना से सूचित होता है बह 'भागवत' के वर्णन से नहीं होता । 


पञ्चम अध्याय श्रीमद्भागवत' के दशम स्कन्ध के रे३ वे अध्याय पर अवलम्बित 
है। इस अध्याय में नन्ददास कौ काव्यकला पूर्ण सफलता की सीमा तक पहुँच गई है । 
जित-श्ब्दों का प्रयोग, शब्दों के उच्चारण में भाव का प्रकाशन और 





अध्याय में 'रासपश्चाध्यायीः के सुनने ओर उसका पाठ करने का“माहात्म्य भी कवि ने 
बताया है। यहाँ कवि की धामिक-प्रवृत्ति प्रधान हैं | 


# रास पद्माध्यायी' में ऋष्णलीला के केवल एक प्रसद्ध, 'रासक्रीड़ा' का ही वर्णन है। 


0७७७७ थक 


/५ 
जी 
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आश्चयंजनक आध्यात्मिक रूप दिया है| रासलीला की सुपरिचित 
काव्य-समीक्षा कथा के भीतर कवि की आत्मा की वह महती आकांक्षा, जो 


असीम से मिल कर अनन्त रसमग्न होना चाहती है, छिपी 
मिलती है । नन्‍्ददास की यह कृति कथा प्रधान न होकर-वर्सवन ओर भाव प्रधान है 2.अब्य 
की दृष्टि से उनकौ कला का दर्शन ग्रन्थ कें वर्णन ओर मावचिद्रों में ही द्ोता- है । 


७ प्रबन्ध रचनाओं में काज्य के तीन रूपों का समावेश रहता है -१--वस्तु कथन, 
२--दृश्य और चरित्र वर्णन, तथा ३-भावों की व्यज्जना । पूर्ण कथानक में आने वाले प्रसन्च, 
वर्णन की संक्षित शेली में ही चित्रित हुआ करते हैं, परन्तु जब इहत्‌ कथा के किसी एक 
प्रसज्ञ को स्व॒तन्त्र काव्य-रूप दिया जाता है, तो कथावस्तु के अभाव में, भाव-चित्रों की 
विशदता और दृश्यों के विस्तृत वर्शन ही रसात्मकता-की कमी की पूर्ति किया करते हैं। 
पाठक की कथा-श्रवणु की जिज्ञासा दब जाती है और उसकी मनोद्त्ति कथा से हट कर 
दृश्य और भावों के चित्रों पर ही टिकने लगती है | साथ ही, जब काव्य भें कथा की कमी 
आर दृश्यवर्णन तथा भावाभिव्यक्ति की प्रचुरता होती है तब अ्लडकृत और चिताकर्षक 
भाषा शेली तथा भाव को व्यक्त करनेवाली उपबुक्त शब्दावली का चयक्न भी काव्य-सौन्‍्दर्य 


कथा की कमी के कारण पाठक का ध्यान कथा की ओर-व जाकर-भावों और मनोहर 
व्श्यवर्णनों की ओर ही आक्ृष्ट दोता है| अब देखना यह है कि कवि ने दृश्य-बर्णन तथा 
भावव्यञ्ञना में कितनी काव्य-पढुता का परिचय दिया है | साथ ही यह भी प्रश्न उठता है 


कि कवि अपनी भाषा शली को हृदयग्राही बनाने में कितना सफल हुआ है ११८ 


40५, 


कंव्य-समोत्ता द ८२९ 


काव्य में वर्णन ओर वस्त॒ कथन का एक दूसरे से ज़निष्ट सम्बन्ध है | स्वतर 


वरणनों में भी कथातत्व का कुछ कुछ समावेश अवश्य रहता है। यात्रा, त्योहारों आदि के 


बर्णनों में कथा का अंश कम रहता है; परन्तु कथातत्व की 

वरणन आवश्यकता दृश्यों के सिलसिला मिलाने में पढ़ ही ज़ाती है 
उधर कथानक में तो वर्शन भिन्न भिन्न प्रसज्ञों का अज् ही हुआ 

करता है। यह आवश्यक है कि कथा-प्रधान-काब्य में वस्तुकथन की पढुता अधिक हो 
वर्णनात्मक काव्य के विषय का क्षेत्र, चाहे वर्शान स्वतन्त्र रूप में हो, चाहे कथानक के 
अन्तर्गत उसके अद्भ रूप में, बहुत विस्तृत है। दृश्यमान जगत, अथवा प्रकृति के समस्त 
पदाथ, मनुष्य, पशु, पक्षी आदि तथा उनका क्रिया-कलापी मानव जीवन में घटने वाली 


समस्त घटनाएँ आदि वर्शनात्मक काब्य का विषय बन सकती हैं। दूसरे शब्दों में“ज्जे 


वस्तु ओर घटना हमारे भावों का आलम्बन अथवा उद्दीपन होती हैं वे रूप वर्शनात्मक 
काव्य - का विधय बन सकती हैं। इस प्रकार कथानक में आनेवाले वर्णन के भी दो रूप 


होते हैं, पहला आलम्बन-विभाव रूँप और दूसरा उंद्दीपन विभाव रूप | 'रासपशञ्ञाध्यायी 


, इन दोनों रूपों में वर्शन का समावेश हुआ है। आलम्बन विभाव के अन्वर्गत गोपी और 
कृष्ण का रूप वर्णन तथा रासक्रौड़ा की घटनास्थली दृन्दाबन, रात्रि में शरद ऋतु को शोभा, 
प्रकृति का रज्ञ विरज्ञा शज्ञार, तथा मुरली के मनोहर नाद का वर्शन है | वन्दना के रूप 


में श्री शुकदेव जी का नखशिख वर्शन भी रास-रस की बृद्धि में सहायक और उसकी ओर 
प्रेरित करनेकश्ला होने के कारण, उद्दौपन रूप ही है। 


श्री शुकदेव जी भागवत-धर्म के प्रसिद्ध प्रचारक हैं ओर भगवान्‌ की कृपा के 


- विशेष पात्र हैं। कवि ने पहले, उनकी वन्दना करना ही उचित समझा है।इस 


वन्‍्दना में कवि ने श्री शुकदेव जी के उस रूप का वर्शन किया है जो भक्तिरस में पूर्णतया 
मस्त है। उनके नेत्र भगवान्‌ की निस्तीम कृपा से विभोर हैं, वे हरि की लीला के रस में 
सदेव मग्न रहते हैं, उनका देदीप्यमान ललाठ सूर्य के समान चमकता हुआ भक्ति के 
प्रतिबन्ध रूपी अन्धकार को नष्ट करता है। बड़े बड़े मुनोश्वर उनके चरणु-कमलों की 
अमरवत्‌ सेवा करते हैं। उनके वक्त॒स्थल कौ शोभा हृदय में स्थित भगवान्‌ कृष्ण की 
रूपराशि का प्रकाशन कर रही है। प्रेमरस-आसब के पान से छुके और अलसाए उनके 
नेत्रों का वर्णन कवि इस प्रकार करता है-- 


| कृष्ण रंग रत अयन नयन राजत रत नारे 
| ष्ण रसासव पान अलस कछु घूमधुमारे 


उद्दीपन रूप-वर्णन में कवि ने रास के पूर्व की घटना-स्थली तथा रासानुकूल वाता- 


प्र: 7 . ५77० शा 





१-- ननदुदास' शुक्ल, ए० १९९ । 


८३० . अचंछापं॑ 

वरण का चित्र श्रद्धित किय। है। दृन्दाबन में पुष्प खिलाकर, वृक्ष ओर लतादि प्रफुब्लित 
हो रहे हैं | लहरों के दृश्य-रूप में स्वच्छु जल-घारिणी यद्चुना अठखेलियाँ करती हुई 
अल्हड़पन से चल रही है | शरद ऋतु कौ सुखदायिनी बिमल चाँदनी कोमल 
. स्निग्ध पत्तियों से छुन छन कर मल्लिका के पुष्पों की धवलता को परिपूर्ण कर रही है। 
जल-प्रपात छिटक छिटक् कर शीतल जल की ननहीं नन्‍हीं बूदों के रूप में सुख की वर्षा 
कर रहा है। प्रत्येक वस्तु वृन्दाबन में, भविष्य में आने वाले आनन्द के पूर्वानुभव से 
अपनी अपनी रुचि तथा योग्यतानुसार प्रफुल्लता अदर्शित कर रही है ।' शरद्‌ की रात्रि में 
वृन्दाबन की शोभा और भी बढ़ गई है। इतना ही नहीं वरन्‌ चन्द्रोदय ने_रास-रस-पान की. 
_उस्छुकता को उन्मत्त बना दिया है-- 


००३६४. 





जद॒पि सहज माघुरां विधिव सब दिन सुखदाई , 
तदेपि रँगाली सरद समें मिल अति छुबि छाई | 
छब्रि तों फूले फूल अवर अस लगी लुनाईं , 
मनो शरद की छुपा छुबीली बहसन आई ।* 
मंद मंद चलि चाह चंद्रमा अस छात्र छाई , 
उभकत है जन रमारसन गिवर कौतुक आई ।* 


“/त्प्रेज्ञा द्वारा कवि ने बड़ी सुन्दर कल्पना के चित्र खींचे हँ। कवि की यह 
कल्पना कि चन्द्रमा वृक्ष की पत्तियों की ओट से माँक कर गोपी-कृष्णशास के कौतुक 
को देखने की प्रतीक्षा भें है, रासरस की वृद्धि करने के अतिरिक्त पाठक को काव्यरस से 
भी मुग्ध करती है| ऐसी अनेक सुखद उत्प्रेज्ञाओं से नन्‍ददास की काव्य-पढुता 'का 
परिचय मिलता है | क़वि ने प्रकृति को रास की घटना-स्थली का रज्ञमञ्ल बनाया है। 
गोपी और कष्ण, रास आरम्भ करने के पहले यमुना के किनारे जाते हैं। वहाँ की शोभा 
अपूर्व है, कवि कहता है-- न्‍ 

पुभ सरिता के तौर धार बलबीर गये तह, 
कोमल मल्य समीर छबिन की महा भीर जेह | 
कुतुम धूरि धू घरी कुज छवि पुजन छाई 

गुजत मंजु अलिंद बेचु जनु बजत सुहाई 

इत महकत मालती चारु चंपक चित चोरत ,__ 
; उत घनसार तुसार धपिली मंदार ककोरत | ' 


१-- नन्ददास! शुक्ल, पू० १९७ | 

२--नन्ददास” शुक्ल; पृ० १६६५ पाउ-सेद से । 
३--नन्दुदास' शुक्ल पृ० १६०, पाउ-भेद से । 

४-- नन्‍द॒दास', शुक्ल, ३० ६९,१६६, पाठ-भेद से । 


काब्य-समीक्षा | ८डे है 


रास करते करते कृष्ण थोड़ी देर के लिए छिप जाते हैं | गोपिकाएँ उन्हें दृढ़ती हैं । 
जब वे उन्हें नहीं पाती तो उन्मत्त हो उठती हैं । कृष्ण को ढूढ़ते समय वे बन के वृत्त-लता, 


५, 


पशुअक्षी सभी से पूछती है, “कहीं किसी ने क्रष्ण तो नहीं देखे !” व स्थल पर प्रकृति 


मानव-भारवों से आक्रान्त दिखाई गई है | भाव को तीज करने के लिए प्रायः सभी भाषाओं 
के कवियों ने प्रकृति को मनुष्य के भावों तथा व्यापारों से आसक्रान्त ओर उनमें सहयोग 
देनेवाली दिखाया है )“नन्ददास ने इस प्रकृति-सम्बोधन में भागवत का आधार लिया है | 


कष्णु समस्त सौन्दर्य तथा शोमा की खान हैं, अस्त प्रत्येक्ष सुन्दर वस्तु उनकी 

. छा मात्र है। इस सम्बन्ध के अनुसार उत्येक सुन्दर वस्तु कृष्ण का कुछ पता अवश्य दे्‌ 
सकती होगी। ऐसी ही अठपटी झक्तियों के श्राधार पर गोपियाँ प्रकृति की प्राणहीन वस्तुओं 

से आशाजनक उत्तर पाने का अनुमान करती हैं। परन्तु अन्त में एक-एक करके सबसे 


». निराशा होती चलती है| इस आशा और निराशा के भूले ते में कूज्ती हुईं गोपियों का चित्र 
बढ़ा सुन्दर बन पड़ा है--- 


विरहाकुल हू गईं सबे पूछत बेल बन , 

को जड़ को चेतन्य कछु न जानत विरहाीजव | 
हे मालात हे जात जूथिके युनि हिंत दे चित , 
मानहरन मनहरन लाल गिरघरन लखे इत | 


०९ ३ ;( 
पूछीरी इन लतन फूलि रहीं फूलन जोई , 
सुन्दर पिय के परस बिना अस फूल न होईं ।' 
हे स्खि ये मृग कधू इन्हें किन पूछहु- अनुसरि , 
डहडहे इनके नेन अबहि कहूँ देखे हैं हरि । 


४” हेन्दी के प्राचीन कवियों ने स्वतन्त्र प्रकृति-वर्णय की ओर कम ध्यान दिया है। 
प्रबन्ध-काव्यों में प्रकृति-बर्णन बहुत थोड़ा है | उद्दीपन विभाव की दृष्टि से, जैसे संयोग 
द अथवा वियोग :इज्ार के अन्तर्गत बारहमासा, षड़ऋतु वर्णन, 

प्रकति-वर्शन कोकिल, मोर, पपीहे का बोलना आदि, अथवा घटनास्थली के 

ह चित्र रूप में, प्रकृति का वर्णन अवश्य हुआ है, और इस दृष्टि 
से यह वर्णन हिन्दी में प्रचुर मात्रा में है। ऐसे वर्णनों में कवियों की निरीक्षण-शक्ति 
( सूचमदर्शिता ) का परिचय मिलता है । परन्तु कवि के हृदय में अथवा मनुष्यमात्र के | 
हृदय में रागात्मिका वृत्ति को जागत करनेवाला स्वतन्त्र वर्णन बहुत न्यून मात्रा में है।| 
संस्कृत कवियों ने प्रकृति के मिन्न-मिन्न व्यापारों और पदार्थों के बड़े सू्म निरीक्षण के साथ 
मनोरम चित्र खींचे हैं। उद्दीपन-विमाव रूप में जो वर्णन हिन्दी में मिलता है, उसकी 





२-- नन्दुदास!, शुक्ल, ३० १६७,१६८, कुछ पाउ-मेदु से ! 


<शेर । अछलछाप 


हिन्दी काव्य में एक परम्पर/-सी बँघी दीखती है । लगभग सभी कवियों ने एक-सी प्राकृतिक | 
वस्तुश्नों का वणन संयोग-शज्भार अथवा वियोग-श्वज्ञार के भीतर किया है। परन्तु इस 
परम्परा में जड़ता नहीं है | इसी क» भीतर कवियों ने अपनी काव्य-प्रतिभा का प्रदर्शन क्रिया 
है| नन्ददास ने भी संस्कृत-कऋव्य से आई प्राकृतिक वस्तुओं का प्रयोग अपने काव्य में किया 
है | पीछे परमानन्ददास की काव्य-समीक्षा में कहा गया है कि प्रकृति की वस्तुओं का वर्णन 
अलडूरों के प्रयोग के साथ अवण्यं रूप अथवा उपमान रूप में भी आता है। प्रकृति कौ 
वस्तुओं का इस प्रकार का प्रयोग दो दृश्यों से आता है। एक स्वरूपबोध के लिए और 
दूसरा भाव तीत्र करने के लिए। नन्ददास ने प्रकृति का प्रयोग; धटना-स्थली रूप में, उद्दीपन 
| रूप में तथा स्वरूपबोध और भाव तीत्र करने की दृष्टि से अलक्लार रूप में किया है। कथानक 
के बीच अथवा प्रथक रूप में प्रकृति का स्वतन्त्र रागात्मक वशुन नन्ददासः ने भी नहीं किया । 


अपने काव्य का जिष्य 'रास-वर्णुन! चुनना ही नन्‍्ददास के लिए किंचित साहस की 

बात है, क्योंकि यह विषय अनेक बढ़े कवियों ने चुना है। इस विषय के वर्णन और शब्द” 

चयन में नन्ददास किसी से पीछे नहीं रहे हैँ । गोपी-कऋष्ण की 

रास-वर्णन रास-लीला का वर्णन कवि ने बढ़ा सजीव किया है । रासमण्डल में 

द गोलाकार रूप में गोपियाँ हैं, ओर बीच में कृष्ण नाचते हैं । नाचने 

में पैरों की 'पठक', हाथों की 'मठक), ओर शरीर के मोड़-तोड़ से प्रदर्शित हवभाव के चित्र 

 बवि ने ज्यों के त्यों अद्धित कर दिये हैं। नाचने की भिन्न-मिन्न स्थितियों में जो भाव श्रनुदित 

होते हैं, प्रयुक्त शब्दों का उद्यारण उन्हीं भावों तथा ध्यनियों कौ ओर संकेत करता है। 

यह सम्पूर्ण रास-वर्शन एक विशद्‌ शब्द-चित्र बन गया है। कवि उद्येत्षा करता है कि 

गोलाकार वाजबे-हुए: मोपी-कष्ण-मुन्‍्नों -बब- सरकत ओर....कनक-सणियों की_माला हैं,'जो 

परिचय देते हैं ।' गोपी-कृष्ण इस रास में इतने उन्मत्त हैं कि एक दूसरे के वस्त्र में वस्त्र, 
ओर आभूषण में आभूषण उलऊऋ-मये-हैं-- 
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नूपुर कंकन किकिन करतल संजुल मुरली; 
ताल झुदंश डपंग चंग एके सुर जुरती । 


रुदुल सघुर टंकार ताल अमंकार मिली छुनि, 
मधुर जंत्र की तार अँवर गुंजार रली पुनि। 


सैंसिगर मंद पद्‌ पथकनि चटकनि कर तारन को 
लटकनि मंटकनि कलकनि कल कंडल हारन को 
धाँवरे पिय के सघंश लमख्तत यों बज को बाणा;, 
| घन मंडल मंजुल विलखित दामिनि माला। 
छवि सों निरतन लटकन मटकानि मंडल डोलान 
कोटि श्रमत सम मुखकनि मंजुल ताथेई बोलति 
--ननन्‍्दुदास,! शुक्ल, पु० १७६-१७८ | 


अछ्टछाप “८झ३ 


हार हार में उरकि, उरसि बहियाँगें बहियाँ , 
नील पीतपट उरसखि उरसि बेसर नथ माहियाँ।' 
कुज्ञों का रास फिर जलकौड़ा में परिणत हो जाता है।इस जमुनाजल-क्रौड़ा का 


वर्णन भी कवि ने मनोहर और रसात्मक ढक्क से किया है।* इन सब वर्णनों को देखने से 
ज्ञात होता है कि नन्‍ददास कौ, वर्णन द्वारा-चित्र अज्धित करने की शक्ति महान थी [ 
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भाव-चित्र॒णु में कवि का ध्येय वस्तुओं के वाह्म आकार का रूप अज्लित करना नहीं 
. होता, वरन्‌ वस्तुओं अथवा घटनाओं के संसर्ग से जो माव कवि के अथवा कथानक्क में 
वर्णित पात्रों के हृदय में उठते हैं, उनकी अनुभूति का रूप अज्लित 
आव चित्रण करना होता है जिन भावों से पाठक का हृदय सहानुमूति में 
“ मग्न हो जाता है उनके भाव-चित्र काव्य की दृष्टि से सफल समझे 
_ जाते हैं। उन्हीं चित्रों में रसानुभूति भी होती है। यह अनुभूति ,कवि की अभिव्यक्ति के 
अनुसार लौकिक ओर श्राध्यात्मिक दोनों प्रकार की होती है। वर्णन की तरह भावचित्रण 
भी मुक्तक रूप में होता है और कथानक के मिन्न-मिन्न भावात्मक स्थलों में भी । कृष्णभक्त 
कवियों की रचनाओं में और विशेष रूप से सूरदास के काव्य में इन भाव-न्नित्रों के आध्या- 
त्मिक और लौकिक दोनों रूप अज्लित हुये हैं ।'नन्ददास के भाव-चित्र सूरदास की तरह 
प्रचुर और विशद तो नहीं हैं, परन्तु फिर भी उन्हें छोटे-छोटे प्रसज्ञों के मीतर भाव के 
-प्रभावपूर्ण चित्र खींचने में प्रशंसनोय सफलता मिली है | 


५“रासपञ्चाध्यायी” का मुख्य विषय प्रेमरस है, जिसके संयोग ओर वियोग दोनों पक्षों 
, की कुछ दशाओं का चित्रण है | गोपियों के विरह में जो गहनता है वह लोकिक काव्य की 
' दृष्टि से प्रसज्ञ की परिस्थिति में चाहे खय्कती हो परव्छ भक्ति-भाव ओर वल्लभ सिद्धान्त 
“की दृष्टि से उसमें कोई असझ्भति नहीं है । गोपियों के साथ नाचते-नाचते श्रीकृष्ण थोड़ी देर 
के लिए छिप जाते हैं, गोपियों कों बस इतनी ही देर में पूण विरह दशा आ घेरतौ है, ओर 
वे उन्मत्त कौ तरह प्रलाप करने लगती हैं | इस असज्भति का समाधान कवि स्वयं 'रास- 
पश्चाध्यायी? के द्वितीय अध्याय के आरम्म में करता है कि ग्रेम-भक्ति में जिन गोपियों को 
अथवा भक्तों को अपने प्रिय से एक पलमात्र का विछुड़ना कोटि थुग के समान लगता है, 
' उनका प्रिय यदि घर की; बन की, अथवा कुज्ञ की ओट में हो जाय तो उनके दुख की 
गणना नहीं हो सकती-- 
जिनको नेव निमेष ओट कोटिन युग जाहीं , , 
तिनकों घर, बन, कुज ओट दुख गनना नाहीँ |! 


१---नन्दुदास,” शुक्ल, छ० १७६ कुछ पा>-सेद से । 
२--नन्दुदा स,” शुक्ल; परृ० $८० तथा १८१ । 
३--नन्दुदास', शुरू, ए४ १६७ । 


८रे8 ब5१-समीत्ता 


उनके लिए वास्तव में उत्कट विरह-दशा में ही अहड्ढार की संशा छुटती है, तभी 
आत्मविस्मृति होती है। श्रीवह्लभाचाय का सिद्धांत है कि कृष्ण-संयोग की लालसा इतनी 
उत्कट हो जाय कि प्रत्येक क्षण में विरह-दशा की अवस्था बनी रहे ओर इस विरह-दशा में 
पूर्ण आत्म-समपंण और आत्म-विस्मृति हो जाय तभी भगवान्‌ मिल सकते हैं। कृष्णभक्त 
कवियों ने जिस विरह-वेदना. का वर्सन किया है वह काव्य-कथानक की परिस्थितियों के बीच 
देखने की वस्तु नहीं है वास्तव में यदि काव्य की दृष्टि से देखा जाय तो, परिडत रामचन्द्र 
शुक्ल के शब्दों में, “सूर का ( सभी कृष्णभक्त कत्रियों का ) वियोग-वर्णशन, वियोग-वर्णुन 
के लिए. द्वी है, परिस्थिति के अनुरोध से नहीं |”! गोपियों का विरह लौकिक प्रेम का, विरह 
नहीं है, उसमें विरह है जीवात्मा का परमात्मा से, इसलिए भक्ति-साधन की दृष्टि से विरह् की 
परिस्थिति पूर्ण रूप॑ से विद्यमान है। यही दइृष्टिकोय 'भ्रीमद्भागवर्ता में भी लिया गया है 
जो समस्त कृष्ण-मक्ति के काव्य का मूल खोत है । 


* नन्‍्ददास ने रास-प्रसज्ञ के छोटे से दायरे में संयोग की उन्मत्तता और वियोग की 
बेदना का सुन्दर कवित्वमय वर्णन किया है । एक ओर गोपियाँ प्रेमोन्मत्त हो कृष्ण की 
मुरली के शब्द के सहारे कृष्ण मिलन को अ्रमिसारिका रूप में जाती हैं, दूसरी ओर कृष्ण 
गोपियों की प्रतीक्षा में उत्करिठत खड़े हैं । कवि ने यहाँ गोपियों के अभिसारिका रूप में 
बलवती संयोग-इच्छा का तथा कृष्ण के उत्कश्ठित-रूप में प्रेमी की अनिश्चित मावनाश्रों 
का सफल चित्र खींचा है। मुरली का मधुर नाद गोपियों को कृष्ण मिलन*“के लिए अ्धीर 
कर देता है ओर वे कल्पना में पहले संयोग सुख का अनुभव करती हैं--- 


पुनि रंचक परि ध्यान पिया परिरम्भ दियो जब , 
कोट स्वग॑ सुख भोग छिनहि मंगल कीनो तब ।* 


गोपियों के अमिसार में अमिसारिका का वैसा परकीया रूप नहीं है जैसा कि लुक- 
छिप कर जाती हुई अमिसारिका का रूप हिन्दी के श्ज्ञारिक कवियों ने खींचा है । यहाँ 


गोपिकाए निर्भीक चपलता के साथ सरिता कौ तरह उमड़ती हुई अपने प्रिय के पास 
जाती हैं-४ 


#++ ८ 


ते पुन तिहि मय चली रंगीली तजि ग्रह संगम 

जनु पिंजरन ते छुटे उड़े नव ग्रेम विहंगम | 

चलत अधिक छबि फवित श्रत॒ष्ग मनि कुएडल मलकें , 
संकित.लोवन चल ललित छॉब विल्ुलित अलकें। 





7 असकमपकाक, 


१- भअमरगीत-सार , रामचन्द्र शुक्ल, भूमिका प० ७ | 
२"--“नन्ददास', शुक्र, पृ० १६१ । 


कावय-प्रतीत्ता ८३७ 


आइ उमयि सों मिलीं रँगीली गोप-ब्धू जतु , 
नन्‍द खुबन सागर सुंदर सो ग्रेम नदी जत्त |! 


उधर कृष्ण गोपियों की प्रतीक्षा में खड़े हैं। जब उन्हें गोपियों के नूपुरों का शब्द 
सुनाई पढ़ता है, तब उनकी सम्पूर्ण इन्द्रिय-शक्तियाँ कानों में केंद्रीभूत हो जाती हैं। ओर जब 
वे दिखाई देने लगती हैं तो कऋष्ण का ध्यान सब ओर से छूट कर केवल दृष्टि से संलग्न हो 
जाता है । इस 'ईतज़ारे यार! की स्वाभाविक तल्लीनता का वर्णन कवि ने थोड़े से शब्दों में 
बड़ा सजीव किया है-- 


तिनके नुपूर नाद सुनत जब परस सुहाये 
तब हरि के मन चयन पिमिंटि सब श्रवननि आए 
रुनुक भुनुक पुनि भली भाँति सों ग्रगट भई जड़ , 
प्रिय के अंग अंग सिमट मिले हैं रधिक नयन तब | 
सब के मुख अवलोकत गिय के नेव बनेथों, 
स्वच्छु सुंद' ससि माँक्क आरबरे द्वे चकोर यों।* 


परन्तु संयोग का सुखद आनन्द शीघ्र ही नहीं मिलता । जब गोपियाँ कृष्ण के पास 
पहुँच जाती है, उस समय वे उनकी प्रेम-परीक्षा लेते हैं और उनसे अपने घर में रह कर 
स्त्रियों के पातिब्रतधरम के पालन करने को कहते हैं। कृष्ण के इस उपेक्ञामाव को पहले 
गोपियों ने प्रण॒य-प्रेम का विनोद समका-- 


लाल' रसाल के बंक वचन घुनि चकित भह यों 
बाल मगन की माल' सघन बन भूलि परी ज्यों। 
मंद परस्पर हँसी लीं तिरछी अखियन अस 
रूप उदधि इतराति रगीली मौन पॉति जस।* 


उपयक्त पढ़िक्तयों में आपस में एक दूसरे की ओर शकह्लित भाव से तथा तिरलली आँखों 
देखती हुई गोपियों के विनोद के चित्र को “रूप उदधि इतराति रंगीली? वाली उद्येन्षा ने 


« . और भी चमका दिया है। वास्तव में सफल कविता वही है जो थोड़े से चुने हुए शब्दों में 


ख्रानन्द के उद्बेक के साथ बहुत सा भाव प्रकट करे उच्च कोटि के कवियों की वर्णन शेलौ 
में वह मोहिनी शक्ति होती है जो भाव और उसके आधार, आलम्बन आदि के सजीव चित्र 
द्वारा, तथा बिना किसी क्लिष्ट कल्पना के; हृदय में रस उतन्न कर दे। भाव के अनुकूल 








१--नन्‍्ददास”, शुक्र, प्‌५ १३६१, पाठ-भेद से । 
२-- नन्‍दुदास!, शुक्र टन पु.० है| द्‌ जे | 
३--नन्दुदास, शक, ४० १६३ । 


८३ ड़ अशछाप 


शब्दों का प्रयोग और शब्दों“द्वारा भाव का सद्छेत नन्‍्ददास के वर्णन की विशेषता है, और 
वे उपयक्त कसौटी पर खरे उतरते हैं । “जब गोपिकाश्रों ने कृष्ण कौ उपेक्षा का बढ़ा हुआ 
रूप देखा तो उनका प्रणय-विनोद का अनुमान शड्डा ओर चिन्ता में परियृत हो गया। उस 
: समय वे संयोग का अनुभव करने लगीं-- 


जब पिय क्द्यो घर जाउ अधिक चिंता चित बाढ़ी , 
पुतरिन की सी पाँति रह गई इकटक ठाढ़ी। 
दुख सों दि छवि सौँव ग्ीव ने चली नाल्नसी , 
अलक अलिन के भार अमित जनु कमल माल ती | 
हिय भरि वि हुतास उसासन संग आ्रावत कर , 
चले कछ्ुक मुरकझाय मधुभरे अघर बिबवर। 
तंब बोलीं ब्रजबाल', लाल मोहन अनुरागीं 

सुंदर गद गद गिरा गिरघरहिं मधुरी लागीं।'! 


इन पड़ियों) में स्तम्भ, वेवर्ण, स्वर्मज्ञ) आदि सालिक अनुभावों द्वारा भावी वियोग की 
आशड्ा से जनित चिन्ता, मलिनता, उच्छुवास और सन्ताप की विरह-दशाओं का चित्रण 
किया गया है। गोपियों के दृढ़ सझ्लृल्प को देखकर कृष्ण का हृदय द्रवित हो जाता है और 
वे गोपियों के साथ प्रेम-लीला आरम्म कर देते हैं | इस संयोग वर्णन को यदि लोकिक दृष्टि 
से देखा जाय तो कह्दना पड़ता है कि कुछ श्रश्लीलता श्रवश्य आ गईं है--- 


परिरंभन सुख चंबन, कच कुच नीबी परसत , 
सरसत ग्रेम अनंग रंग नवघन ज्यों बरसत | 


परन्तु इस वर्णन के बाद ही कवि ने इस रति-रूप को आध्यात्मिक पक्ष और धार्मिक 
पवित्रता की ओर मोड़ दिया है। गोपी-कृष्ण के सम्मुख कामवासना की समग्र सामग्री 
उपस्थित थी और रति-भाव के वाह्य शारीरिक विकार भी उपस्थित हो गये थे, परन्तु गोपी 
और कृष्ण ने काम को जीत लिया++ 


तब आयो वह काम पंचसर कर हैं जाके, 
ब्रद्मादिक को जीति बढ़े रह्यो अति मद ताके, 
निरखत ब्रज बघु संग रंग भौने किशोर तन , 
हरि मन्मथ को मथ्यों उल्लटि वा मन्मथ को सन | 





१--“नन्दुदास', शुरू, 9० १६३ । 
२--नन्दुदास', शुक्ूृ, ४० १६५, पाउ-मेद से ! 
_३०- नन्दुदासख', शुरू, ४० १६६। 


काव्य समीज्षी..... -<रै७ 

यह भी गोपियों की एक परीक्षा थी, मानों लौकिक वासना की अ्रग्नि में वे अछूती 

पार हो गईं। सिद्धान्तपञ्चाध्यायीः में कवि ने इस शज्गञार-वर्णन में लौकिक काम की 
विद्यमानता पर विचार प्रकट किए हैं। इस संयोग के बाद रास करते करते कृष्ण थोड़ी देर 
के लिए, छिप जाते हैं । यद्द गोपियों की दूसरी प्रेम-परीक्षा थी। थोड़ी देर को विरह-दशा 
का वर्णन कवि ने बढ़े मारमिक शब्दों में किया है | पहले कहा जा चुका है कि काव्यदृष्टि से 
असझ्भत होते हुए भी यह प्रसद्ध नन्ददास के धार्मिक सिद्धान्तों का मली प्रकार प्रतिपादन 
' करता है। नन्ददास कौ “धामिक अनुभूति” में रिरह का प्रमुख स्थान था, इसी कारण 
उन्होंने अपनी रचना “विरहमञ्जरी' में विरह को प्रधानता देते हुए. उसे चार प्रकार का 
बताया है, प्रत्यक्ष विरह, पलकान्तर विरह, बनान्तर विरह, ओर देशान्तर विरह । ध्यान रहे 

कि प्रत्येक तत्कालीन श्रेष्ठ कवि की भाँति धार्मिक अनुभूति कौ पूर्य अ्रभिव्यज्ञना ही नम्ददास 

को कविता का मुख्य उद्देश्य था। द 


“रासपञ्चाध्यायी' में नव रसों में से प्रधान रस श्वृज्ञार है जिसके संयोग और वियोग 

दोनों पक्षों का रुंत्षेप में वर्णन है। परन्तु नन्ददास जी इस ज्ञार कथानक को लो किक रति 

. का उत्पादक नहीं कहते; वे तो इसे ब्रह्म प्राप्ति की “परा विद्या” 

रस बताते हैं। कवि की दृष्टि से श्रथवा भक्तों की आध्यात्मिक दृष्टि 

से 'रासपञ्चाध्यायी' में आध्यात्मिक शल्घार भाव है, ओर माघुयय॑ 

प्रेमरस है जो अन्त में शान्त रस का उद्रेक भी करता है। परन्तु, लोकिक काध्य-समीक्षा की 

भाषा में इसे रतिभाव ओर श्वज्ञार-रस ही कहना होगा। रासलीला गोपी-कृष्ण का विनोद 
हास्यथरस का चित्रण नहीं किया है ।४” 

:'काव्य-रस उत्पन्न करने और उसमें मन को रमाने के लिए अद्मुतता का भाव भी 
आवश्यक है| काव्य में बिना बचित्र्य के आए पाठक को अपनी वास्तविक लोकिक 
परिस्थिति का विस्मरण और मन का आकर्षण उस स्थिति में नहीं होता, जिस स्थिति में 
पहुँच कर वह काव्यनन्द का अनुभव करता है। वेचित्र्य-वर्णन काव्य के अद्भुत रस से कुछ 
मित्र होता है। इसकी विलक्षणता, आनन्द का उद्दीपन हेतु बन कर, काव्य श्र॒लझ्लार की 
श्रेणी में गिनी जाती है। अद्सुत-रस के पूर्ण वर्णन में आश्चय से युक्त किसी घटना श्रथवा 
व्यापार का चित्रण आलम्बन रूप में होना आवश्यक है।” वास्तविक अद्भुत घटना का 
वर्सन स्वतन्त्र अद्भृत-रस की गणना में किया जाता है। “रासपशञ्जाध्यायी' में ऐसे अद्भुत 
. रस का वर्शन तो नहीं है परन्तु काव्य-चमत्कार और अद्भुत उक्तियाँ इस वर्सन में बहुत 
आई हैं। रास-रस इतना अधिक है कि कवि की कल्पना इस रस की सीमा तक नहीं पहुँच 
सकती । इस रास के आनन्द का प्रभाव भी केवल मनुष्यों तक ही परिमित नहीं है, पशु 
पत्ती, इच्च और पत्थर सभी इससे प्रभावित हो रहे हैं। पत्थर पिघल कर पानी हो गया 


आर पानी जम कर पत्थर हो गया-- 


८4८ , | अछएलापं 
अद्भुत रप्तरह्यों रास गीत घुनि 'सुनि मोहे मुनि , 
पिला सलिल है चलीं सलिल हे रह्यो पिल्ला पुनि।' 


अन्त में कबञ्नि इस अद्भुत रस के वर्णान में अपने को असमथ पाता हैं “ननन के 
नहिं बन बेन के नेन नहीं अस ।? पीछे कहा गया है कि रास के वर्णन में कवि की कृष्णु- 
भक्ति प्रधान रूप से लक्षित होंती है। रास का वर्णन करते करते कवि का हृदय कृष्ण-भक्ति 
में मग्न परमात्मा के सामीप्य का अनुभव करने लगता है-- 


मोहन पिय की मृसत्र॒कनि, ढहलकनि मोर मुकुट की ; 
सदा बसों मन भेरे फरकनि पियरे पट की।* 


श्र 
228] 


* ग्रन्थ का माह्दमत्म्य बर्णन करते हुए कवि ने इस रासलीला को नित्य और आध्यात्मिक 
शान्ति का देनेवाला बताया ऐै। यह रासलीला वास्तव में एक श्रन्योक्ति है; जिस में कृष्ण 
परम ब्रह्म परमात्मा हैं, गोपियाँ सिद्ध आत्माएँ हैँ जो लोकिक विषयों को छोड़ कर परमात्मा 
के प्रेम की चरम सीमा को पहुँच चुकी हैं, ओर रासलीला आत्मा तथा परमात्मा का सामीप्य 
मिलन है। कवि ने- इस भाव को अपने ग्रन्थ 'सिंद्धान्तपञ्चाध्यायी! में और भी स्पष्ट किया 
है। 'रासपशञ्चाध्यायी” में भी कवि की अनेक उक्तियाँ रास की श्ज्ञारिकता को श्राध्यात्मिकता 
की ओर मोड़ रही है-- 


की 


निपट निकट घट में जो अन्तयाग्री शाहि, 
विषय विदृषित हंद्री पकरि सके नहिं ताहि।* 


लोकिक विषयों से विदूषित इन्द्रियाँ अन्तर्यामी परमात्मा को नहीं पहचान सकी । 
कवि के सिद्धान्तानुसार यह रास नित्य है-- 


नित्य रास रस मत्त नित्य गोपी जन वहलभ , 
नित्य नियम जो कहते, नित्य नव तन अ्रति दुल्लभ । 


ओर यह 


रासपश्चमाध्यायी--“अपहरनी मनहरनी संदर ग्रेम वि्तिरनी | 
न्द्दास के कंठ बसो नित मंगल्न करनी | 


१---नन्‍्ददास,? शुक्ल, ५० १७६ । 
२-- नन्ददास, शुक्ल, ० १७७। 
३- नन्‍्दृदास, शुक्ल, ४० $८२ | 
१--नन्दृदास, शुक्ल, ० १८४२ । 


काव्य-समीक्षा <रे९ 


यह 'रासपञ्चाध्यायी' मनहरनी' है क्योंकि इस में कौव्य-रस हैं और 'अघ हरनी' 
है क्योंकि इसमें आध्यात्मिक सुख देने वाला शान्त-रस है। रासलीला के आध्यात्मिक पक्त 
का विवेचन सिद्धान्तपञ्चाध्यायी” में ओर भी विस्तार से हुआ है 


भवरगीत 


मंवरगीत के प्रथम अध॑माग में गोपौ-उद्धव-संवाद है श्रोर दूसरे भाग में" क्ृष्णप्रेम 
में गोपियों की विरह-दशा का वर्शन है ; इस रचना का ध्येय केवल गोपी-विरह-लीला का 
वर्शोन करना ही नहीं है, वरन गोपी-उद्धव-संवाद रूप में कवि 
विषय तत्व... को एके धार्मिक तथां दाशनिक सिद्धान्त का प्रतिपादन करना" 
भी अभीष्ट है। गोपियाँ प्रेम-मक्ति ओर सशगुझ ब्रह्म का पक्त लेती 
हैं ओर उद्धव ज्ञान, योग और कर्म-मार्ग के साथ निगण ईश्वर का | अन्त में गोपियों की 
विजय दिखाकर भक्ति-मार्ग की श्रेष्ठता की स्थापना की गई है। नन्ददास के मँवरगीत में 
जहाँ सगुण-निर्गुण का वाद-विवाद है वहाँ कवि के विचार प्रधान हैं दथा भावों की 
न्यूनता है, ओर जहाँ गोपियों के प्रेम और उनकी विरह-दशा का वर्शन है वहाँ कविं- 
हृदय की भावुकता और काव्य के मुग्घकारी रूप की प्रधानता है; विचार कम हैं | उद्धव 
के विचारों के खण्डन में जो तक गोपियों ने दिये हैं, वे पारिडत्य पूर्स नहीं हैं । भाव की 
अनुगामिनी उदँँवारी गोपियों के मुख से पारिडत्यपूर्ण तक कबि के विचार में कदाचित्‌ 
स्वाभाविक प्रतीत होते, इसलिए, गोपियों की ओर से कवि ने बहुत ही साधारण तककों 
से काम लिया है। दाशनिक सिद्धान्तों के प्रतिपादन में भी कवि ने सरस ओर काव्यमयी 
भाषा का सहारा लिया है। एक भँवर उनके पास उड़ता हुआ आ जाता है; गोपी-उद्धव 
के वार्तालाप के बीच गोपियाँ उद्धव की तरह उसे भी कृष्ण का भेजा हुआ दूत मान लेती 
हैं ओर उसे सम्बोधन कर उपालभ्म द्वारा अपने व्यथित हृदय के भाव प्रकट करती हैं। 
इसी से उस प्रसक्ष का नाम भिंवरगीत' अथवा 'अ्रमरगीत' पड़ा है। 


गीमद्भागवत के श्रन्तर्गत सप्तगीत प्रसिद्ध हैं, जिनमें से वेशुगीत दशम स्कन्ध के 

ग्रन्थ का मूल अःघार, २६ वें अध्याय में, गोपीगीत दशम स्कन्ध के २१ वे अध्याय 

न्द्दास का भवर- में, युगलगीत दशम स्कनन्‍्ध के ८७ बे अ्रध्याय में, तथा सप्तम 

गीत और भागवत। अ्रवधूत गीत एकादश स्कन्च के ७, ८. और ६ वे अध्यायों 
| में वशित हैं। 


नन्‍्ददास तथा इस विषय पर लिखनेवाले सभी कवियों ने भँवरगीत में भागवत्‌ 
के कुछ प्रसज्ञों को छोड़ दिया है और कुछ प्रसज्ञ, जैसे ज्ञान, योग ओर भक्ति का वादविवाद, 
अपनी ओर से जोड़ दिये गये हैं। नन्‍्ददास की काव्य-पठुता का परिचय उनके मागवत से 
लिये हुए, भावानुवाद तथा मोलिक प्रसज्ञ, दोनों प्रकार की रचनाओं में मिलता है। 


८8० हु अश्छाप 


'औमद्भागवत्‌? में उक्त कृथानक “अध्याय हो” के नाम से प्रसिद्ध हैं। 'भागवर्ता में उद्धव 
द्वारा ज्ञानोंग का सन्देश वर्शित नहीं है। भाषा कवियों ने इस प्रसंग को विस्तार दिया 
है। श्रीमद्भागवृत में उद्धव केवल कृष्ण का कुशल समाचार देकर नन्द-यशोदा तथा 
गोप-गोपियों के विरह-शोक-निद्वत्ति हेतु तथा उनका कुशल-च्षेम लेने के लिए गोकुल गये 
थे। भाषा के वेष्णव कवियों की रचनाश्रों में शुष्क ज्ञानमार्गी उद्धव को ऋष्ण ने विशुद्ध 
प्रेमी ओर भक्त बनाने के लिए गोपियों के पास भेजा था। नन्ददास के भँवर गीत में भी 
कृष्ण और गोपियों के कुशल समाचार के परस्पर आदान प्रदान का भाव गौण है और 
ज्ञान और योग-मार्ग के ऊपर भक्तिमार्ग की श्रेष्ठता दिखाने का भाव मुख्य हे, जो 
गोपियों कौ विजय ओर उद्धव की पराजय में दिखाया गया है। ह 

नन्‍्ददास का भँवरगीत भागवत के ४७ वें अध्याय के तीसरे श्लोक से आरम्भ 
होता है, जिसमें गोपियों ने उद्धव को सत्कार कर बेठाया है और उद्धव के आने के 
कारणों का अनुमान किया है। श्रीमद्भागवत में पभ्रमर का आगमन, गोपी-उद्धव के 
कुशल क्षेम के लेनदेन के बाद ही हो जाता है ओर वे अपना उपालम्भ आरम्म कर 
देती हैं। ननन्‍्ददास के मँवर-गीत में उद्धब और गोपियों के वादबिवाद तथा गोपी-विजय 
के बाद म्रमर का आगमन होता है और तब वें अपनी विरह-दशा का प्रदर्शन 
करती हैं। जेसा कि पीछे कहा गया है, भागवत में दिये हुए भंवरगीत का कथानक 
ही नन्ददास ने कुछ नवीन प्रसक्ष जोड़ कर ओर कुछ प्रसज्ों में देरफेर कूर,अपनाया है । 
अनेक स्थानों में कवि ने भागवत से ज्यों के त्यों भाव भी ले लिये है, परन्तु भागवत” के 
अपहृत भावों को कवि ने ऐसी सरस शब्दावली में रखा है कि उनकी व्यञ्ञना में 
मोलिकता का सा आनन्द आता है । 


'श्रीमद्भागवत' में दिये हुए भवरगीत के कथानक का संक्षेप में यहाँ देना अनुचित 
न होगा | कंस के मारने के कुछ समय बाद क्ृष्ण का गर्गाचा्य जी के यहाँ उपनयन 
संस्कार हुआ । इसके बाद कृष्ण और बलराम दोनों उजेन में सान्दीपन नाम के एक 
ब्राह्मण परिडित के यहाँ विद्याम्यास के लिए. भेजे गये । वहाँ से लौटने पर उनको ब्रज कौ 
याद आई । उन्होंने अपने मित्र उद्धव को बुलाया और उसे विरह में सन्तप्त माता-पिता तथा 
गोप-गोपियों को आश्वासन देने ओर कुशलक्षेम लेने के लिए. उनके पास भेजा | उद्धवजी 
मित्र कृष्ण का संदेश लेकर रथ में बेठे हुए सायंकाल के समय ब्रज में ( गोकुल में ) 
पहुँच गये | नन्दराय ने उनका स्वागत किया और सत्कार के बाद वसुदेव-देवकी का. 
कुशल समाचार पूछा और कृष्णवियोग का अपना दुख उद्धव से प्रगट किया। दूसरे 
दिन प्रातः नन्‍्द के द्वार पर रथ खड़ा देखकर सब गोप-गोपियों को यह जानने की उत्सुकता 
हुई कि क्या कृष्ण ब्रज वापिस आगए £” उधर उद्धव जी यमुना तट से स्नान करके नन्द 
के घर लोग रहे थे। उद्धव को कृष्ण-वेष में देखकर गोपियाँ बड़े चकर में पड़ीं कि यह 
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कोन है। जब गोपियों ने जाना कि उद्धव जी, उनक्ने प्यारे कृष्ण का सन्देश लेकर आ्राये 
हैं तो उन्होंने उनका सत्कार किया और एक स्थान पर लेजाकर बेठाया। उनसे गोपियों 
ने कुशल-क्ेम पूछी ओर एक दम कृष्ण की निष्ठुरता पर ताने मारने .लगीं और ताना 
देते देते वे कृष्ण के ध्यान में मग्न हो गई | इसी बीच में एक भ्रमर उड़ता छुआ तथा 
गुनगुन करता आया। गोपियों ने उस भौंरे को भी कृष्ण का भेजा हुआ दूत साना और 
वे कृष्ण और भंवर पर उपालमभ्म की बोछार करने लगीं और अपने हृदय की वेदना और 
विरह-दशा को जता कर मभँतर-दूत से इस विरह-दशा के सन्देश को कृष्ण के पासले 
जाने की प्रार्थना करने लगीं। 


विरह-दशा को देखकर ऊूद्धव का हृदय भी द्रवित हो गया और वह गोपियों से कहने , 
लगे -- “हे महाभागाश्रों ! मैंने ब्रज में श्राकर तुम्दारे इस अपूर्व मागवत-प्रेम का सुख पाया। 
. में कृष्ण का कुछ सन्देश लाया हूँ उसे सुनो। कृष्ण ने कहा है-- मैं देहघारियों की श्रात्मा 
होने के कारण सदा तुम्हारे पास ही रहता हूँ। में पश्चतत्व, इन्द्रियों ओर त्रिगुण स्वरूपिनी 
अपनी माया के प्रभाव से अपने ही द्वारा, अपने को अ्रपने में उत्पन्न करता, पालन करता 
तथा लीन करता हूँ । आत्मा शुद्ध है और माया से भिन्न है। जेसे सोते से उठा हुआ व्यक्ति 
देखे हुए मिथ्या स्वप्न का चिन्तन करता है बेसे ही इन्द्रियों के विषय-चिन्तन से इन्द्रियों की 
उपलब्धि होती है। इसलिए मन का दमन करना ही परम कतंव्य है [तुम सब वासनाञ्रों से 
शुत््य होकर शुद्ध मन को मुझमें लगाओ ओर मेरा निरन्तर ध्यान करो, ऐसा करने से तुम 
' शीघ्र ही मुझे पाओगी |?! ब्रज-बालाएँ इस प्रकार उद्धव के मुख से प्रियतम की आज्ञा सुन 
कर बहुत प्रसन्न हुई ओर उन्हें मगवान्‌ का सन्देश सुनकर शुद्ध ज्ञान प्रात्त हुआ। इस उपदेश 
को सुनने के बाद वे कृष्ण को सम्बोधन कर उनके प्रति विनय करने लगीं। श्रीकृष्ण का सन्देश 
सुनकर गोपियों का विरहृताप शान्त होगया । उद्धव ने कई महीने ब्रज में निवास किया। 
श्रीकृष्ण में गोपियों के आसक्क चित्रों की विरद-विह्ललता देखकर उद्धवजी आनन्दित हुये 
और गोपियों को प्रणाम कर मन में कहने लगे--“भगवद्मक्त, कोई भी जाति का हो, वह 
सर्वोत्तम ओर पूजनीय है । देखो, कहाँ व्यमिचांरी दोष से पूर्ण गँवारी ब्रजनारियाँ और कहाँ 
श्रीकृष्ण | अशव्यक्ति भी यदि ईश्वर का भजन करे तो उसका कल्याण ही होता हे।' जब 
उद्धव जी मधुपुरी को जाने लगे तब गोप-गोपी, नन्द-यशोदा, सभी ब्रजवासियों ने उद्धव से 
कृष्ण के लिए. यह सन्देश मेजा--“हमारी यही कामना है कि हमारा मन सब प्रकार से 
कृष्ण के चरणरविन्दों में लगा रहें | हमारी वाणी सदा उनके नामों का कौतेन करे | 
हमारी काया उनको प्रणं।म करे ओर उनकी सेवा में लगी रहे । कर्मो के कारण इसमें .कोई 
भी योनि मिले, हमारी मति श्रीक्षष्ण में ही लगी रहे। हमारे कर्मो का केवल यद्दी फल 





१--श्रीमज्ञागवत, दुशमस्कंघ, अ० ४७, श्लोक २७-३१ । 
२--श्रीमक्भागवत, दुशमस्कंघ, अ० ४७, श्लोक १६ । 


<७२ हे अशछाप 


हो कि ईश्वर-स्वरूप कृष्ण की अनन्य भक्ति हमें प्राप्त हो । !”” पश्चात्‌, उद्धवजी कृष्ण के पास 
पहुँचे ओर उन्होंने नन्‍द के दिये हुए उपहार कृष्ण, बलराम तथा राजा उमग्रसेन को दिये । 


इस कथानक का नन्ददास के मंवरगीत के साथ मिलान करने पर ज्ञात होगा कि 
इसमें भ तो ज्ञान, योग ओर भक्ति का वादविवाद है ओर न गोपियों की विरह-दशा का 
सजीव वर्णन | भागवत में उद्धव केवल कृष्ण का भेजा हुआ मनोनिग्नह का उपदेश गोपियों 
की सुना देते हैं | इस सन्देश में निगुन ईश्वर तथा ज्ञान और योग के मण्डन और भक्ति के 
खण्डन का कोई भाव नहीं हैं। मन के निग्रह के आदेश के साथ मन को वश में करने का 
उपाय कृष्ण ने नहीं बताया, केवल शुद्ध मन को अपने में लगाने का आदेश दिया है। 
इससे यही प्रतीत- होता है कि भागवत के कृष्ण ने गोफ्यिं को ज्ञानपूवक भक्ति करने का ही 
आदेश दिया था, जिसको सुनकर गोपियाँ बहुत प्रसन्न हुई थीं। नन्‍्ददास के भवरगीत में उद्धव 
अपनी ओर से शानयोग का उपदेश देते हैँ, ज्ञानपू्वक भक्ति का नंहीं। वे भक्ति का खणडन. 
कर स्पष्ट ज्ञान-मार्ग की स्थापना करते हैं। इस ज्ञान उपदेश को सुनकर गोपियीं को अपार 
बेदना होती है, यहाँ तक कि वे उद्धव से मँँह फेर कर बेठ जाती हैं और तक छोड कृष्ण के 
प्रेम ओर ध्यान में मग्न हो जाती हैं । नन्ददास के भंवरगीत में जिस भक्ति का वर्सन है 
वह सखण्ड* ज्ञानपूरवक भक्ति नहीं है, वह ज्ञान को पीछे छोडकर पूर्ण प्रेम और पूर्ण आत्म- 
समर्पण की निस्साधन भक्ति है। इस ग्रन्थ में उद्धव एक ऐसे व्यक्ति माने गये हैं जो 
सखणड ज्ञान और योग मार्गों को ग्रहण कर निगंण-ईश्वर-प्राप्ति का प्रयत्न करते हैं । 
गोपियों ने ज्ञान मार्ग का खण्डन नहीं क्रिया वरन्‌ अपने जसी प्रवृत्ति वाले व्यक्तियों के लिए 
उस मागे की अनुपयुक्तता दिखाई है । सूरदास के भँवरगीत में गोपियाँ स्पष्ट शब्दों में 
उद्धव से कहती हैं--“तुम्हारा क्ञान और योग का मार्ग बहुत अच्छा है जिससे निगण ईश्वर 
का अनुभव हो संकता है, परन्सु जो ज्ञान और योग के अधिकारी जन हैं, उनको यह मार्ग 
बताइये। यहाँ तो हमारे लायक हमारी सामथ्य को देख कर सोख दीजिये ।--- 
ऊपों हम लायक पिख दीजे , 
यह उपदेश श्रगित्रि ते तातो, कहो कौन विधि कीजे ।* 


१---श्रीमद्भागवत 'द्शमस्कन्घच,” अध्याय ४७ श्लोक ६६, ९७ । 
२--वढ्ल भ भवाजुसार ज्ञान दो प्रकार का है --एक, सखण॒ड ज्ञान; दूसरा, अखरण्ड ज्ञान | 
जहाँ एक प्यक्ति से व्यकश्टि-दृष्टि रख कर “अहं अल्यास्मि! इस भाव से ज्ञानलाभ होना 
कहा गया है वहाँ सखण्डज्ञान है और जहाँ एक व्यक्ति द्वारा समष्टि इष्टि से से 
ब्रह्मास्त' यह भाव रख कर ज्ञान लाभ किया जाता है वह अखणढ ज्ञान है । 
चल्लभ-मत में सखगड ज्ञान का खण्डन है और अखणड ज्ञान आशय है। साथ में 
.... इस मत सें भक्ति, ज्ञान का साधन नहीं है, चरन्‌ ज्ञान, भक्ति-प्राप्ति का साधन हे। 
३--अमरगीत-सार; रामचन्द्र शुक्र, प्रथम संस्करण, घृ० ४२ । 


काँव्ये-समीक्षा ६४३ 
ऊधो कौन आहि अधिकारी , 
ले न जाहु यह जोग आपनो कत तुम होत हुखारी | 
यह तो वेद उपनिषद सत्र हे महापुरुष बतधार्ी , 
हम अहीरि अबला बज वासिनि नाहिंन परत संभारी ।* 


इसी प्रकार का भाव ननन्‍्ददास ने 'भँवरगीत की निम्नलिखित पक़िसक्तयों में दिया है-- 


ताहि बतावहु जोग जोय उधर जेहि पावौ , 
बम सहित हम पात्त नंद नंदन गुन गावों |* 


वास्तव में गंवारी गोपियाँ, उस साधारण जनता की अनुरूपा , हैं जिसमें तकी-बुद्धि 
का विकास कम ओर का्ट-साधना की सामथ्य न्‍्यून थी। श्री वल्लमाचार्य जी ने अपनी' 
भक्ति-पद्धति में स्थूल-मूति-पूंजा कौ अपेक्षा मानसिक-प्रेम-भक्तिपर अधिक जोर दिया है, 
परन्तु बहुँत मोटी बुद्धिवालों को भक्ति का पहिला पाठ यही दिया है कि पदले लोक में अभ्यस्त 
-भाव को भगवान्‌ के स्वरूप सें लगाओ, फिर धौरे घीरे अभ्यास से उसे मानसिक सेवा 
में परिणत करो । ननन्‍्ददास और सूरदास के समय में महात्मा तुलसीदास*ने भी समय 
कौ आवश्यकता का ध्यान रख कर सगुण ईश्वर और भक्ति का पक्ष लिया था, उनके 
मत से भी ज्ञान, योग और भक्ति तीनों मार्ग एक ही लक्ष्य तक पहुँचानेवाल्षे हैं ।* परन्तु 
झान ओर योग-मार्ग कठिन हैं ।* संसार से दुख छुटाकर परमानन्द देनेवाला अथवा संसार 
. में रहते हुए ही सुख-सम्रद्धि देनेबाला अपेक्ाकृत सरल उपाय भक्ति का ही है । 


»  नन्ददास के भँवरगीत के पूर्वाढ् में जो गोपी-उद्धव-संवाद ज्ञान, योग ओर भक्ति के 
विषय में दिया हुआ है; उसमें दोनों ओर कौ तक और मत की स्थापना निम्नलिखित 
प्रकार से हुईं है।यह वाद-विवाद कवि ने गोपी-उद्धव के 


गोपी-उद्धव-संवाद उत्तर-प्रत्युत्तर के रूप में लिखा है।लेखक ने, यहाँ, उद्धव 
के वक्तव्य की एक स्थान पर ओर गोपियों के कथन को अलग 


१--अभरगीव-सार, रामचन्द्र शुक्र, प्रथम संस्करण, ए० ४७ | 
२--अ्रमरगीत, “नन्द॒दास, शुक्ृ; ए० १२६। 
३--जिससें भाव का प्रवेश हो ऐसी मूर्ति ! 
४--'भगतहिं ज्ञानदि नहि कछु भेदा, उभय हरदिं भव संभव खेदा! । 
--रामचरितमानस?, उत्तरकांड, श्यामसुन्द्रदास, ४० १०७८ | 

४--कहत कठिन समुरूत कठिन साधन कठिन विवेक , 

होइ घुनाच्छुर न्याय जो पुनि प्रत्यूह अनेक । 

ज्ञान पंथ कृपान के घारा, परत खगेश हो इ नर्दि बारा ।? 

ह “-रामचरिंतमानस', उत्तरकाणड, श्यामसुन्द्रदास, ६० १०८४ | 


<38 ' - अषछटछापे 


दूसरे स्थान पर दिया है। कुशल-क्षेम पूछने के बाद उद्धव गोपियों से कहते हैं-- 
“हे गोपियो ! तुम जिस ब्रह्म को कृष्ण मान रही हो वह ब्रह्म वास्तव में क्ष्ण नहीं है | 
ब्रह्म के तो न कोई माता है और न पिता ।' वह तो श्रव्यक्त है। वह तो सम्पूर्ण विश्व में, 
लोह, काष्ठट, पत्थर आदि सभी पदार्थों में व्याप्त है। ग्रखिल विश्व ही ब्रह्म रूप है। वह 
ज्योतिर्मय है | उसका प्रकाश सचराचर सभी में प्रकाशमान है ।' ब्रह्म का वास्तविक रूप 
निगण है, सगुण रूप 'सोपाधि' अथव' माया-शबल है। वेद-उपनिषद माया-प्रच्छुन्न सगुण 
को छोड़ निगुण को ही बताते हैं | वह निर्विकार, निर्लिप्त, निराकार और त्रिगुणातीत है ।* 
बही अच्युत ज्योति अखिल विश्व का प्राण है । सम्पूर्ण ब्रह्माण्ड उसी में लय हो जाते हैं, 
जो गुण इस जगत में दौख रहे हैं वे ईश्वर के नहीं हैं, माया के हैं ओर नश्वर हैं ।* * 





१--जाहि कहत तुम श्याम ताहि कोड पिता न माता | 
झखिल अंड ब्रह्माण्ड बिस्व उनही में जाता । 
--“नन्ददास), शुरू, 2० १२९, पा5-भेद से । 
२०-चे तुमते नहिं दूरि ग्यान की आँखिन देखो , 
अखिल विस्व भर पूरि ब्रह्म सब रूप विसेखौ | 
छोद दारू पाषान में जल थल्ल महि आकास , 
सचर झचर बरतत सबे ज्योतिहि रूप प्रकास । 
सुनो बजनागरी | 
-- नन्द॒दास', शुक्न, ५० १२४, पा5-भेद से । 
३---यह सब सगन उपाधि, रूप निर्गन हे उनको 
निरविकार, निरलेप, लगति नहि तीनों गन को । 
हाथ न पॉउ न नासिका नेन बैन नहि कान 
झच्युत ज्योति प्रकास है सकल विश्व को प्रान । 
सुनो अजनागरी । ु 
““ मेन्ददांस शुऑ ० ४ | 
माया के गन ओर और हरि के गन जानो कं क्‍ हक १2 
उन गन कों इन माद्धि आन काहे को सानो | 
जाके गन अरु रूप को जान न पायो भेद , 
ताते निर्गण रूप कों कहत डपनिषद्‌ वेद 
सुनो ब्जनागरी । 
“- नन्‍्ददास', शुक्ल, ए० १२८, पा5-भेद से । 
४--जो गण आदवें «ष्टि माँक नस्वर दें सारे 
इन सबहिन तें बासुदेव अच्युत हैं न्‍्यारे । 
इन्द्री इएि विकार तें रहत अ्धोक्तज जोति 
रू सरूपी जान जिय तृप्ति जु ताते होति । 
सुनो ब्रजनागरी | 
“'नन्‍्ददाख', शुकत्ञ, ए० १२६ । 


काबव्य-समीक्ता <छण 
“ईश्वर निगुण और निरूप है | इंसलिए वह केवल ज्ञान हैं श्रथवा योग से प्रात्त होता 
है।' ज्ञान-योग, योगनयोग अ्रथवा ज्ञान-पूर्वक-कर्मयोगर द्वारा प्र तिबिम्ब-रूप आत्मा निर्गण 
ब्रह्म कौ ज्योति में लीन हो सकती है । हमारी इन्द्रियाँ और स्थूल दृष्टि ब्रह्म के सत्य स्वरूप को 
नहीं पहचान सकतीं | योगी लोग योगास्यास में पद्मासन -आदि साधनों से इन्द्रिय बिकारों 
को मारते हैं श्रोर तप की ब्ह्माग्नि में अपने “अहं! को जलाकर शुद्ध बनते हैं, 
ओर समाधि में लीन हो सायुज्य* मुक्ति को प्राप्त होते हैं ।* इसलिए यदि तुम ईश्वर का 
ही संयोग चाहती हो तो योगाभ्यास द्वारा ज्ञान प्राप्त करो, मन का निग्नरह करो और उस शुद्ध 
ज्ञान से उस अच्युत को अपने आप में ही पाओ |”? उद्धव के इस वाद में श्डर के 
केवलाद त, अव्यक्त ब्रह्म, और माया का मत तथा शझ्डर वेदान्त को लेकर योगाम्यास 
करनेवाले ज्ञानी पन्थों के सिद्धान्तों को बताया गया है। 


उद्धव के इस उपदेश का गोवियाँ इस प्रकार उत्तर देती हैं,--«हे उद्धवजी ! ईश्वर 
के निगुण- और सगुण दो रूप हैं |* योगी निर्गुण ज्योति को भजते हैं और भक्त उसके 


१--जोग युगत ही पाइए परब्रह्म परघाम ! 
सुनो ब्जनागरी । 
“- ननन्‍्द॒दास', शुक्ल, ध० १२३ । 
२--कर्मददि निंदौ कहा, कर्म तें सदगति होई , 
कम रूप ते बली नाहि त्रिभ्वुवन में कोई । 
कर्मंहि ते उतपत्ति है, कमेहि ते है नास , 
कर्म किये तें मुक्ति हे परतरह्म पुरवास । 
सुनो ब्जनागरी | 
द “नन्‍्द॒दास, शुरू, ए० १२६ । 
३--पीछे कहा गया है कि शंकर-मत में प्रवेशात्मक सायुज्य भुक्ति नहीं मानी गई है। 
४--कर्म बुरे जो होहिं जोग काहे को धार , 
पद्मासन सब ह्वार रोकि इन्द्रिन को सारें । 
ब्रह्म अगिन जरि सुद्ध हे सिद्धि समाधि खगाइ ; 
लीन होय सायुज्य में जोतदि जोति समाइ। 
सुनो ब्जनागरी । 
ह “- नन्ददास”, शुक्ल, ए० १२७, कुछ पाठ भेद से | 
४--जोगी जोतिहि भर्जे भक्त निज रूप जाने , े 
प्रेम पियूषे प्रगट श्याम सुंद्र उर आानें । 
निर्गुन गुन जो पाइये, लोग कहैं यह नाहि , 
घर आयो नाग न पूजहीं बांबी पूजन जाहि। 
सखा सुन श्याम के । 
“ नन्‍्दुदास', शुक्र, पृ० १२७ । 
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“निजरूप', सगुण को | यदि ईश्वर केवल निगण है तो ये जगत में व्यक्त गुण कहाँ से 
आये! १ केवल निगुंण ज्योति का सज्लेत करना सूर्य को छोड़कर सूर्य के प्रकाश को दिखाना 
है।' जसे सूर्य झाकाश में अपने तेज में छिपा है उसी प्रकार ज्योर्तिमश्र ब्रह्म के साथ 
उसका सगुंण स्वरूप भी छिपा है ओर जेसे सूर्य को देखकर दृष्टि चकाचौंध हो जाती है, 
केवल प्रकाश ही दिखाई देता है, उसी प्रकार दिव्य दृष्टि बिना ब्रह्म का सगुण-साकार रूप 
उसके तेज में नहीं दीखता। कृष्ण भगवान्‌ स्वर्य ईश्वर हैं और उन्होंने अपने सगुण रूप से 
गाये चराई, गोवद्धन उठाकर भक्तों की रक्षा की ओर अपने मुरली मनोहर रूप से ब्रज-जनों 
की आनन्दित किया ।* योगी योगाभ्यास से ज्योति को पाते हैं और मक्त-लोग प्रेम से उस ज्योति 
के मूल खोत साकार रूप को पाते हैं। प्रेम-भक्ति से सगुण रूप को पाकर निर्गेण, निराकार 


१--जो उनके गुन नाहि ओर गुन भये कहाँ ते , 
बीज बिना ठर'जमें मोहि तुम कहो कहाँ ते । 
वा गन की परछाँहरी माया दपन बीच 
गनते गन न्यारे भये अमल वारि मिल्नि कीच । 
सखा सुन श्याम के | 
नन्‍दुदास', शुरू, प० १२८ । 
२--नास्तिक जे हैं लोग कहा जाने निज्ररूपे 
प्रकट भानु को छाॉँढडि गहें परछाँही घृपे ! 
हमकों बिन वा रूप के और न कछू सुहाय ; 
ज्यों करतल आमलक के कोटिक बह्म दिखाय। 
» सखा सुन श्याम के । 
“-- नन्दुदास', शुक्र, १३० प०, पाठन्सेद से । 
तरनि अक्लाश प्रकास तेज मय र्यों दुराईं , 
दिव्य दृष्टि बिनु कहो कौन पे देख्यो जाई। 
जिनकी वे आँखें नहीं क्‍यों देखें वह रूप , 
तिन्हें सांच क्‍यों ऊपजे परे कम के कृप । 
सखा सुन श्याम के । 
“- नन्‍्द॒दास , शुक्ृ, पु० १२०; पाउ-सेद से | 
३--जो मुख नाहिन हतो कहो किन साखन खायौ , 
पायन बिन गो संग कहो बन बन को घायौ । 
आंखिन में भंजन दयो गोवधेन लयौ द्वाथ , 
ननन्‍दु यशोदा पृत हे कुंवर कान्ह बज्ञनाथ। 
सखा सुन श्याम के । 
“जन्‍्ददास', शुक्ज्ञ, पु० १२९, पाउ-सेंद से । 
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की ओर दौड़ना, पास आये हुए साँप को छोड़कर उसे उसके बिल पर दूढ़ने का प्रयत्न 
करना है। हम तो भगवान्‌ के सगुण रूप की उपासिका हैं | हमें सगुण मिल गया अब 
निगुण को कोन टटोले ! “और रहा उसके पाने का साधन, सो हमारा तो प्रेम का मार्ग 
सीधा है।! योग के अधिकारी योग की बातें जानें, हम तो अपने को इस योग के योग्य 
नहीं समभती ।* हमारे लिए भक्ति अमृत है, कर्म और योग धूल हैं। प्रेम*भक्ति में 
सभी विधि ओर निषिद्ध कर्म छूट जाते हैं ।* भगवश्न्‌ के हृदय-वास से सम्पूर्स कर्म के 
बन्धनों से जीव छूट जाता है। पुण्य कर्म स्वर्ग देते हैं ओर पाप कर्म लोक का बन्धन | हैं 
दोनों ही बन्चन; एक; सोने की बेड़ी है; दूसरी लोहे कौ |" इसलिए कर्म के बन्धन को छोड़ 
भगवान्‌ की शरण में जाने से सब संसार-दुःख छूट जाते है ओर भगवान्‌ के साक्षात्कार का 
पूर्णानन्द मिल जाता है।” 


सगुण भक्ति-पक् में जो बात गोपियों ने नन्ददास ओर सूरदास के काव्य में कही है, 
उसी प्रकार का भाव भक्तित और सगुण ईश्वर का पक्ष लेकर महात्मा तुलसीदास जी ने 





१--कौन ब्रह्म की ज्योति ग्यान काखों कहु ऊधो , 
हमरे सुन्दर श्याम प्रेम को मारग सूधों। 
. 7 ननन्‍्द॒दास; शुक्ल, पु० १२१। 
२--ताद्दि बतावहु जोग जोग ऊधो जेहि पावो , 
: प्रे#बसहित हम पास नंद नंदुन गुन गादों। 
नैन बैन मन प्रान में मोहन गुन भर पूरि, 
प्रेम पियूषे छाँडि के कौन समैटे घूरि। 
््ि रूखा सुन श्याम के १ 
क्‍ -- नन्द॒दास,” शुक्ल, ० १२६। 
३--कर्म घम॑ की बात कर्म अधिकारी जानें , 
कम धूरि कों आनि प्रेम अमूत में सानें। 
तब ही लो सब कर्म हैं जब लगि हरिडर नाहि, ; 
कर्म बंध सब विश्व के जीव विमुख ही जाहि। 
सखा सुन श्याम के ! 
“+ नन्‍्दुदा सर,” शुक्ल. प० १२६ | 
३४३--कर्म पाप अरु पुन्य लोह सोने की वेरी, 
पायन बंधन दोड कोड सानों बहुतेरी ! 
उँच- कम ते स्वर्ग है नीच कर्म ते भोग; 
प्रेम बिना सब पचि मरें विषय वासना रोग । 
सखा सुन श्याम के । 
“ ननन्‍्दृदास,! शुक्ल, पृ० १२७ । 
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'रामचरितमानस' के उत्तरकाण्ड में व्यक्त किया है-- “जो लोग ब्रह्म को अ्रजन्मा, श्रदूवत 
केवल अनुभव से गम्य और मन से परे जान कर उसका ध्यान करते हैं, वे ऐसा करें ओर 
कहें, हमें उनसे तक नहीं करना, हम तो भगवान्‌ के सगुण रूप के उपासक हैं और उस 
सदगुणाकर से यही वर माँगते हैं कि हम सब विकार छोड़कर उसके चरणों से ही प्रेम 
भक्ति करें |”! इस निगुण ओर सगुण तथा ज्ञान, योग और भक्ति के बादबविवाद में 
नन्‍्ददास ओर महात्मा तुलसीदास «के तक बहुत अ्रंश में एक से हैं, वेसे उनकी 
भक्ति-पद्धति और भगवान के इष्ठ-स्वरूपों में विभिन्नता है ही । 


इसी वादविवाद में गोपियाँ कृष्ण-स्वरूप का ध्यान करती हैं और वे अपने संम्मुख 
साज्षञात्‌ कृष्ण को देखने लगती हैं । उन्होंने सब श्रोर से मुख मोड़ लिया, उद्धव से पीठ 
फेर ली और भाव-जगत में पहुँच अपने प्रिय कृष्ण से वार्तालाप करने लगीं। गोपिकाओओं 
के उद्धव की ओर से मुख मोड़कर बठने के माव में, उद्धव के प्रति उनका घृणा का भाव 
दर्शित नहीं है | इसमें उस एकान्तिक और अनन्याश्रय-पूर्णा-भक्ति का रूप लक्षित है जिसमें 
भक्त तकबुद्धि के विकार को छोड़ तथा लोक से मँह मोड़कर केवल एक रूप अपने इष्ट 
को ही देखता हैं ओर उसके समत्ष आत्मसमपंण करता है। गोरियों ने अपना तक समाप्त 
कर दिया और अपनी विरह दशा एक दूसरे पर प्रकट करने लगीं। इस स्थान से 'भँवरगीत! 
का भावात्मक स्थल आरम्भ होता है। कभी वे देन्य भाव से कृष्ण को सम्बोधन कर उनसे 
विनय और प्रार्थना करती हैं, कमी अपनी परवशता, कभी दौनता ओर, कभी अपनी 
अकिंश्वनता प्रकट करती हैं | कृष्ण की निष्ठुरता पर उपातम्भ देने के बांद गोपियाँ प्रेम 
में विहल हो जाती हैं। प्रेम-रस-मन्दाकिनी की बाढ़ उद्धव के योग ओर "नेम को बहा ले 
जाती है और वे भी प्रेमानन्द-बारि,में डुबकियाँ लगाने लगते हैं | उद्धव ने अपनी हार 
प्ानली और वे गोपियों की सशुण प्रेम-भक्ति के अनुगामी बन गये | ज्ञान और योग के साधनों 
पर भक्ति-साधन तथा प्रेम की विजय हुई | गोपी-उद्धव-बादविवाद के विषय और गोपियों 
की श्रथवा वत्लभ-भक्तों की प्रेम-पद्धति का परिचय कवि ने संक्षेप में उद्धव के मुख से इस 
प्रकार कराया है-- 


हों कहों निज मरजाद को ज्ञान कर्म लों रोपि , 
वे सब ग्रेमासक्ति हैँ कुल लज्जा करि लो५ 
न्य थे योपिका ।* 
जो ऐसे मरजाद मेंट मोहन को ध्यावें , 
क्यों नहिं परमानन्द ग्रेब-पद पी को पावें। 


१--'रामचरितमानस', उत्तर काण्ड, श्यामसुन्द्र दास, प० ६७१ | 
२--मेंबरगीत”, “नंदुदास', शुक्ल, ३० १३८। ह 
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ज्ञान योग सब कम तें' प्रेम परे है सांच 
हों यहि पटतर देत हों हीरा आगे कांच | 
विषमता बुद्धि की 


ह॒ ( मर्यादा-भक्ति में भक्त, संसार के लोक-संग्रह श्रोर वेद-मर्यादा को साथ लेकर चलता 
है । वललभाचाय जी ने अ्रपनी पुष्टि अथवा अनुग्रह-भक्ति की पूर्ण अवस्था में लोक-लाज 
को कोई स्थान नहीं दिया, ओर कहा है कि रस-रूप भगवान्‌ के सहवास का पूर्ण रख, लोक 
को छोड़कर ही मिलता है। उन्होंने ज्ञान, योग ओर कर्म से बढ़कर भगवान के प्रति प्रेम और 
उनके अनुग्रह के माग को उत्कृष्ट बताया है। ननन्‍्ददास ने अपनी भक्ति में लोक की मर्यादा 
से मुक्त उस प्रेम की, जिसे समाज कुत्सित कहता है, जसे “जार भाव! अथवा “उपपति प्रेम), 
. लोक-मर्यादा और लोक-अर्म से बचे प्रेम कौ अपेक्षा अधिक उच्च स्थान दिया है 


यह पहिले ही कहा जा चुका है कि तक कौ यथेष्ट मात्रा होते हुये भी मँवरगीत में 
ऐसे भावात्मक स्थलों कौ कमी नहीं है जो काव्य-दृष्टि से मुग्धकारी कहे जा सकते हैं । अन्य 
के उत्तराध में गोपी-प्रेम कौ विरह-दशा का वर्शन है। बीच में 
काब्य-समीक्षा वियोग कौ एक दशा, 'वियोग में संयोग” श्रवस्था, का भी चित्रण 
हुआ है| गोपियों के हृदय-गव भावों का जो प्रकाशन अब तक 
उद्धव के साथ तक-वाणी द्वारा हो रहा था, अब उनकी व्यञ्ञना, मावमयी भाषा, तथा 
'सात्विक अनुभाव़ों' द्वारा होने लगती है | उद्धव के तर्कों से गोपियों की विरह पीर कसक 
उठी । उसी समय उनके हृदय में निरन्तर निवास करनेवाली कृष्ण कौ मनोहर मूर्ति अपने 
निष्ठुर रूप में उनके स्मृति-नेत्रों के सामने आ खड़ी हुईं । इस अवस्था में गोपियाँ अपनी 
सज्ञानता भूल जाती हैं ओर “वियोग में संयोग! अवस्था का भाव अनुमव करने लगती हैं । 
प्रतीक्षा को वेदना के बाद जब किसी प्रेमी को उसका प्रिय मिलता है तो पहले विरह-दुख, 
संयोग-सुख को दबाकर अश्रु आदि वाह्य चेशश्रों द्वारा मूकभाव से निकलने का प्रयत्ञ करता 
है | ठीक यही दशा कृष्ण के काल्पनिक संयोग में गोपियों की हो गई, मुख पर प्रेम की 
आभा और नेन्रों में विरह की खीज से सने प्रेमाश्र | इस दृश्य का चित्रण करते हुए कवि 
कहता है--“बिछुड़े हुये संयोग को पाकर अश्र ही प्रेमरस की तक पूर्ण भाषा बनते हैं ।”* 
वास्तव में बुद्धि को तुष्ट करनेवाली ज्ञान की तके, भाषा में प्रकट हो जाती हैं, परन्तु हृदय 
के भाव शब्दों में पूर्ण रूप से व्यक्त नहीं होते, उनकी तो प्रभावशालिनी भाषा, मुखाकृति 
ओर अश्र आदि अनुभाव ही हुआ करते हैं। गोपियों ने भी अपने प्रेम की शिकायतें 'चुचाते 
हुए! नेत्रों द्वारा प्रकट कीं । यथा-- 





१--'भेंवर गीत!, “'ननन्‍्दुदास”, शुक्ल, प० १३४६ | 
२-- प्रेम अमृत मुख ते. अ्रवत, अम्बुज नेन चुचात । तरक रसरीति की! 
दुदास' शुरू, ए० १३० । 


<णु० ु अध्छाप 


ऐसे ' में नन्दलाल' रूप नेनन के आगे , 
आह गए छवि छाय बने पियरे अस बागे। 
ऊधो सों मुख मोरि के कहि कछु उनते बात , 
प्रेम भ्रमत मुखते श्रवत, अम्बुज नेन चुचात । 
तरक रस रीति की |! 


जब आँसुओं ने अपना 'शुबार' निकाल लिया, तब वाणी को जगह मिली | गोपियाँ 

कृष्ण को सम्बोधन कर आआरातंनाद से विनय करने लगीं-- “हे नाथ, आप हमें भूल गए तो 
भूल जाये, परन्तु इन गायों ओर गोपों की दुख दशा कौ ओर तो देखिये और अपने धयोग 
का इन्हें तो सुख. दीजिये। ये दुख के सागर में डूबी- जा रही हैं ।”* यहाँ पर कवि ने 
” गोपियों के कथन में श्रात्मदीनता, प्रेम में विवशता और प्रिय की निष्ठुरता पर प्रेमी की खीज 
ओर उपालम्भ के भाकों को बड़े सुन्दर शब्दों में प्रकट किया है। प्रिय कौ निष्ठरता के 
अनुमान से प्रेरित वेदना में, विरह की गहनता, प्रिय के प्रति उपालम्भ का रूप धारण कर 
लेती है। इस उपालम्भ से प्रेमी के हृदय की सच्ची आसक्ति में कोई कमी नहीं आती वरन्‌ 
वह और भी अ्रधिक दृढ़ होती जाती है। इन मानव-श्रनुभूत-भावों की सत्यता को, गोपी- 
विरह-दशा के श्रन्तगंत, अ्रद्धित किया गया है। नन्ददास की गोपियाँ भी अपने प्रिय कृष्ण 
की निष्ठुरता पर कृष्ण को खरा खोदा कह कर ताने दे रहीं हैं ।९ “हे कृष्ण, यदि तुम हमें 
इस प्रकार विरह् में डाल कर मारना ही चाहते हो तो तुमने गोवर्धन धारण कर हमारी क्‍यों 
रक्षा की £ दावानल की ज्वालाशों से तुमने क्‍यों हमें बचाया! और अब, हमारा चित्त 
चुराने के बाद हँस हँस कर हमें विरह की अग्नि में जला रहे हो ।”” इस प्रकार गोपियाँ प्रेम 








| कल लननिनिनानीन जनम 


१--नन्ददास! शुरू, ए० १३०, कुछ पा उ-भेद से । 
२--झहो नाथ अहो रमानाथ, यदुनाथ गुसाईं , 
नंदनंदन विडराति किर्शीत तुम बिन बन गाई । 
काहेन फेरि कृपाल छे गोग्वालन सुख देहु , 
दुख जल्लनिधि में बूड़हों कर अवल्वम्बन देहु । 
निट॒र हे कहँ रहे | 
--भंवरगीत, “नन्दुदास,” शुकू, ए० १३० । 
३-- कोऊ कहे अहो श्यास चहत मारन जो ऐसे , 
. गिरि गोवर्धन घारि करी रक्षा तुम केसे । 
व्याल अनल अरु ज्वाल तें राखि लये सब गौर ., 
झब विरद्ानल दुहत हो हँसि हेंसि ननन्‍्दकिशोर । 
. चोरि चित ले गये । । 
-“अवरगीत, “नन्ददा[स,! शुरू, १० १३१, पाद-मेद से । 
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के आवेश से ओर भी श्रधिक भर जाती हैं। स्मृति की विरह दशा में वे अपने रोम रोम 
में कृष्ण रूप की व्याति का अनुमान करने लगती हैं |* इस बिरिह दशा में मोपियों के प्रेम- 
भाव का उद्धव के ऊपर इतना प्रभाव पढ़ता है" कि वह श्रपने ज्ञान-मार्ग को छोड़ कर 
प्रेम-माग का अनुयायी हो जाता है |८काव्य की दृष्टि से ननन्‍्दद्ास का यह विरह-वर्सन 
रसोत्पादक है, साथ ही प्रेमभक्ति में वाउड्ुनीय, उस आध्यात्मिक विरह-दशा का भी परिचय 
कराता है जिसका रसिक भक्त नन्ददास को भी पूर्ण अनुभव था। 


इसी समय एक भ्रमर उड़ता हुआ आता है और गोपियों के बीच गुज्ञार करने 
लगता है |* वह गोपियों के अरुण चरणों को लाल कमल जान कर श्रम से उनके ऊपर 
बठने का प्रयत्ञ करता है गोवियाँ उस भोरे की श्रीकृष्ण का दूत मान लेती हैं। वे मुत्र « 
फेरे बेठी थीं, अब फिर वे भज्भ के ऊपर ढालकर उद्धव ओर श्रीकृष्ण दोनों पर व्यंग्य 
* कसने लग्रीं-- 


१--इृहि विधि हे आवेस परम प्रेमी अनुराग्री ; 
झौर रूप प्रिय चरित तहां ते देखन द्यागीं । 
रोम रोम हरि व्यापि के मोहन जिनके आय , 
जिनको भूत भविस्य को जानत कौन दुराय | 
रंगीली प्रेम की 
-सेवरगीत, “नन्दुददास ! शुरू, ए० १३३, पाठ-मेद से । 
२७-देखत उनको प्रेम नेम ऊधो को भाज्यो 
 तिमिर भाड आवेख बहुत अपने मन लाज्यों । 
.... %६ . 9. अर 
कबहूँ. कहे गुण याह स्यथास के इनहि रिक्रार्ऊँ , 
ताते प्रेमाभक्ति श्याम सुन्दर की पाऊँ। 
जिहि विधि मोषै रीक हीं लो विधि करों बनाय , 
ताते मो मन शुद्ध छे दुविधा ज्ञान मिटाय। 
पाइ रस प्रेम को । 
-भंवरगीत, “नन्द॒दास' शुक्ृ, ३० १३३-१३४ पाठ-भेद से | 
: ३--ताही छिन इक मँवर कहूँ ते उड़ि तहेँ आयो 
बज बनितन के पुञ्ञ महि गुंज्रत छबि छायौ, 
बेब्यो चाहत पाएँ पे अरुत कमत्न दुल जारि, 
 मनों मधुकर ऊधों भयौ प्रथमह्ठि प्रगव्यो आनि । 
मधुप को भेष घारि । 
--मंवरगीत, 'वनन्‍्दुदास?, शुकू, ० १३४ । 


हि 


क्न 


८णर्‌ रे अधलाप॑ 


यह विधि पुमिरि योविन्द कहत ऊधोौ ग्रति गोपी , 
भूज्ज संज्ञा करि कहतत सकल' कुल लज्जा लोशी ।' 


अमर पर ढालकर उद्धव और कृष्ण के प्रति कहे हुए. व्यंग्य के उद्गारों में गोपियों 
ने ख़ूब कोसा है--उद्धव को उनके कहे हुए अनपेज्षित ज्ञानोपदेश पर, और ऋष्ण को उनकी 
निष्ठुरता पर | कृष्ण के क्रूर व्यवहार,पर लक्ष्य कर भौरे के काले बेष के विषय में एक 
गोपी कहती है--“हे सखी, जितने काले होते हैं वे सब खोटे होते हैं, इनके हृदय में दया 
भाव नहीं होता । कृष्ण काले, ज्ञानोपदेश का काला सर्प लानेवाले उद्धव काले, और यह 
भाँरा, जो मानों अपनी गुझ्जार में उद्धव के ही उपदेश को हुहरा रहा है, काला है एक 
श्याम के अज्ञ-स्पर्श से तो आज तक अज्ञ जल रहा है इस, पर यह दूसरा श्याम भौंरा योग 
के काले भुजज्ञ को लेकर ओर हमारे चरणों को स्पर्श कर हमें और भी व्यथित बना 
रहा है ।”* 


इसी उपालम्म और खीज में गोपियाँ श्रमर के ऋर पापों को गिनाती है--“हे 
अमर, तू बढ़ा पापी है। तेरा मघुकर नाम तेरे व्यवहार से साथंक नहीं होता है | वू वास्तव 
में मधु का करनेवाला नहीं है।तू चोर गेठकठा है। पुष्पों का ख़ून चूसकर तूने पाप 
कमाया है। अरब इतने पाप के बाद ब्रज में किसका घात करने आया है १ तू यहाँ से 
अलग हो जा ।”* श्रमर के प्रति गोपियों की इस उक्ति में मुग्धकारी काव्य-रस का अनुभव , 
होता है| “रघिर पान कियो बहुत के”--इस कथन में कवि ने भरे द्वारश पुष्पों का रस 
चूसे जाने का भाव बताया है। परन्तु रस पान के स्थान पर 'रुघिर पान! शब्दों का प्रयोग 
पुष्पों को वनस्पति जगत से उठाकर मानव जगत में ले आता है। शब्दों के ऐसे ही भावशभरे 


१---+नन्ददास', शुक्र, १३८ कुछ पाठ-सेद से । 
२--कोऊ कहे री विस्व माँस जेते हैं कारे, 
कपटी कुटिल कठोर परम मानस मसिहारे । 
एक स्थाम तन परसि के जरत आज लों अज्ञ, 
ता पाछे फिरि मधुप यह लायो जोग. भुजक्ञ, 
कहाँ इनको दया । 
>>भवरगीत, 'नन्‍ददास' शुरू, ४०. १३४ । 
३--कोऊ कहे रे, मुधुप, कौन तुम कहे मधुकारी, 
. लिये फिरत विष जोग गाँठ काटत बेकारी । 
रुघिर पान कियो बहुत के अरुण अधर रंग रात $. 
झब बज में झाये कहा, करन कौन कौ घात । 
.. ज्ञात किन पातको । । 
“-सेंवरगीत, “नन्दुदास', शुक्त ए० १३६, कुछ पाठ-मेद से । 
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प्रयोगों से नन्ददास की उर्वरा-कल्पना-शक्ति का तथा प्रकृति-संवेदना का परिचय 
मिलता है। इस प्रकार व्यंग्य भरे उपालम्मों के बीच गोपियों की वेदना भी अधिक बढ़ 
जाती है ओर उनका यह थोड़ी देर का साहस और विनोद, अधीरता में परिणत हो जाता 
है। वे एक साथ आतंनाद में रुदन करने लगती हैं और अपने विरह-विदारितः हृदय से 
“हा करुणामय | हा केशव !!” आदि सम्बोधनों से कृष्ण को पुकारने लगती हैं-- 


ता पाछे इक बार ही रुदित सकल ब्रजनारि, 
हा करुणामय नाथ हा, केशव कृष्ण मुरारि। 
फारटि हियरो चल्यो |! 


गोपियों के इस आआत्मनिवेदन और दौनता के स्वर में कबि के हृदंय- की पुकार भी - 
अपना सहयोग दे रही है | इस स्थल पर गोपियों के इस अनन्य प्रेम का, जो प्रभाव उद्धव 
के ऊपर फड़ा उसको कवि ने बड़े सुन्दर शब्दों में प्रकट किया है-- 


उमस्यों जो कोड सलिल पिनन्‍्धु असुवन की पारनि, 
भाजत श्रम्बुज नौर कंचुकी बहुगुन हारनि | 
ताही प्रेम प्रवाह में ऊघव चले बहाय, 
भली ज्ञान की मेंड़ हो बज में दीनी आय । 

. सकल कुल तरि गयो ।' 


हक 


प्रेम-सलिल से पूर्ण गोपियों का हृदय-सागर उसगने लगा । शरीर के सात्विक अनु- 

भाव*सानों प्रेम सलिल की उमज्ज-लहरों की प्रवाइ-घारा को प्रकट करते थे। इस सलिल में 

गोपियाँ सराबोर हो गई ओर उनके कमल-नेत्र आदि अक्ू, कज्चुकी आदि वस्त्र तथा हार 
आदि आभूषण सब भीज गये | इसी प्रेम के प्रवाह में उद्धव जी भी बहने लगे | 


आगे प्रेम-प्रभावित उद्धव के बचनों में कवि ने प्रेम-भक्ति की श्रेष्ठठा तथां भक्त- 
स्वरूपा गोपियों के सत्सज्ञ का पुण्य प्रभाव दिखाया है ।»गोपियों के सत्सद्ध से पावन-भूत 
उद्धव की उत्कट आकांक्षाओं के अड्डून में कवि ने अपने भी दवुदयगत भक्ति-मावों को 
भावात्मछ काव्य-रूप देकर व्यक्त किया है ॥ इस बर्णन में भक्तों की आनन्द मग्न करनेवाली 
प्रभावोत्पादकता तो है ही, साथ में काव्य-प्रेमियों के लिए. भी रसानुभमव की ययेष्ट सामग्री 
उपस्थित है । उद्धव जी कामना करते हैं---“मैं त्रजः को रज बन जाएँ, जिससे गोपियों के 
पवित्र चरण मेरे ऊपर पड़ें, अथवा में ब्रजबन के वृक्ष लतादि ही हो जाऊँ जिससे इन गोपियों 
की परछाई मेरे ऊपर पड़ती रहे। मेरे यह वश की बात नहीं है, यदि वश में होता तो मेंने 





१---भेंवरगीत, “ननन्‍्ददास, शुक्ल, प० १३८, कुछ पाउन्मेद्‌ से । 
>-- भेवरगीत, ननन्‍्दुदास, 'शुक्तल, पृ० १३१८ कुछ पाउनसेद से । 


<५४ कर! अश्छाप 
* कमी का इन वस्तुश्रों का रूप धारण कर लिया होता । मैं भगवान्‌ से यद्दी वर माँगूगा।”' 


उद्धव ओर गोपियों के भावों का एक्रीकरण हो गया। उद्धव जी गोपियों के 
अनुगामी बन गये | उनको गोपियों के संसर्ग का प्रभाव इतना सुखद प्रतीत होने लगा कि 
उन्हें गोरियों के सम्बन्ध की ग्रथवा उनसे सम्पक रखनेवाली प्रत्येक वस्तु आनन्द देनेवाली 
दीखने लगी | यहाँ तक कि वे ( उद्धव जी ) वह वस्तु ही बन कर उनक्रे संसर्ग की कामना 
करने लगे। उद्धव की इस कामना में प्रगाद-कष्ण-भक्त के हृदय की उत्कट आंकाज्षा का 
चित्र श्रद्धित है । ष्ण के लीला-घाम ब्रज को प्राकृतिक वस्तुओं के साथ एक होने की चाह . 
में जो भावाभिव्यक्ति कृष्ण-मक्त कवियों ने की है वह केवल भक्तजनों को ही प्रेम ब्िभोर 
करनेवाली नहीं है; ,प्रत्युत सभी भावुक हृद्॒यों को व्यावहारिक जीवन की सज्ञानता से अलग 
“कर, प्राकृतिक रूपों के साथ तादात्म्य की अवस्था के सुखद काल्पनिक जगत में पहुँचाने 
वाली है । कविवर नन्ददास में भी मानव भावों के ऑँकने की क्षमता तो है ही, उनमें 
निष्प्राण प्रकृति में प्रवेश करने ओर उसे प्राणदान करने की भी शक्ति है। भक्त कवि 


"५ >वकाक पल न आज 


रसखान भी नन्ददास के इस सुर में स्वर मिलाकर कहते हैं-- 


मानुस्त हों तो वही रसखान बसों नित योकुल गाँव के रखारन , 
जो पशु हों तों कहा बसु मेरी चरों गत नन्‍द की घेनु मकारन | 
पाहन हों तो वही यिरि को जो घरयो करछत्र पुरन्दर कारन , 
जो खग हों तो बसेरो करों मिलि कालन्दी कूल कंदब की डाहन [१ 


उद्धव जी ने मथुरा बापिस जाकर कृष्ण से गोपियों की प्रेम-दशा का वर्णन किया । 
सखा उद्धव द्वारा गोपियों के विरह-प्रेम की कथा सुनकर जो अवस्था कृष्ण की हुई उसका 
भी; कवि ने; थोड़े से कविता-पूर्ण शब्दों में मार्मिक वर्णन किया है। उस समय कृष्ण, प्रेम 


१---अब रहि हों ब्रज भूमि की छे मारग की धूरि , 
विचरत पद मोपे परे सब सुख जीवन मूरि | 
सुनिन हूँ दुलंने । द 
-गंवरगीत, 'नन्‍्ददास, शुक्ल, पु० १३६ । 
कैथों द्ोंहु हुमलता बेलि बढत्ली बन माँदी , 
आवत जात सुभाय परे. मोषे परछाहीं। 
सोर्क मेरे बस नहीं जो कछु करों डपाय , 
मोहन होंहि प्रसज्ष जो यह बर मांगों जाय। 
कृपा कर दीजिये । 
“-मैंवरगीत, नन्द॒दास, शुक्ल” एृ० १४०, पाउ-भेद से | 


१--रसखान-पएदावली, हिन्दी प्रेस, ए० १६ । 


समीक्षा ८पुष 
के आवेश में विभोर हो गये, ओर गोपियों की याद में अपने को भूल गये । प्रिय और प्रेमी 
एक प्राण, एक देह बन गये, मानों रोम रोम में गोपियाँ व्याप्त हो गई | कवि कहता है कि 


उस समय कृष्ण कल्प-वृक्ष बन गये ओर गोपियाँ उसके अद्भ अज्ञ से उम्रेंग कर निकलती 
हुईं पत्तियाँ । 


सुनत सखा के बेन नैनि भरि आए दोऊ , 

विवस ग्रेम आवेष रही नाहीं सुक्षि कोऊ। 

रोम रोम प्रति गोपिद्ा हे रहिं साँवरे गात 

कल्प तरोरुह सॉत्रयें बज बनिता भई पात | 
उल्लह्षि अंग अंग- ते | 


फिर!उद्धव से कृष्ण कहने लगे-- 


मोर्में उनमें अन्तरों एकों छिन भरि नाहैं , 
ज्यों देखों मो माहिं वे तो में उनही माहि | 
तंरयिनि वारि ज्यों (* 


'4५3,५नवाव७ ७*>ज२/राादापाभ्यातकथ 


इन पड़िक़यों में उपास्य और उपासक की एकता प्रकट की गई है। “तरंगिनि वारि! 
के उदाहरण में कवि ने वल्लम सम्प्रदाय के अविकृत परिणामवाद और शुद्धाद्वत सिद्धान्त 
की ओर सझ्लेत किया है। 


+ पीछे कहा गया है कि सूरदास जी ने पदों के अतिरिक्त' रोला दोहा के सम्मिश्रण 
वाले छुन्द में भी मेंबरगीत की कथा का संक्षेप में वर्शभ किया है। छुन्दों में गाये हुए 
सूर के भँवर-गीत में कथा का उतना विस्तार नहीं है जितना कि 
नन्‍्द्रास ओर सूरदास पदों में गाये हुए भँवरगीत का है। नन्ददास का मँवरगीत 
के भवरगीतों की तलना सूरदास के छुन्दशेली वाले भवरगीत कौ तरह ही आरम्भ होता 
है। इन दोनों मँवरगीतों में कथा, गोपी-उद्धव के मिलन से 

आरम्भ होती है। पहली पढिक्त में उद्धव गोपियों से वार्तालाप करते दिखाई देते हैँ-- 


धो को उपदेस सुनो बजनायरी |! 
यह नन्ददास के भवरगीत की प्रथम पंक्ति है ओर 
क्‍ क्‍ 'ऊधो कौ उपदेस घुनौ क्लिन कान दे ।! 
ही यह सूरदास के दोहा रोला छुन्द शेली वाले भवरगीत की प्रथम पंक्ति है। 





१--ननन्‍्दुदा स! झुक्‍्ल, ए० १४१ पाठ-सेद से | 
२३--नन्दुदास' शुक्ल, ए० ३४१ पाठ-भेदु से । 


८ट्ण्दः मा अछलछाप 


सूरदास का पदों में लिखा हुआ भैँवरगीत एक दृहत्‌ रचना है। यद्यपि उसमें कथा- 
प्रसक्षों कौ पुनरुक्ति अनेक पदों में हुईं है फिर भी उसमें भागवत के भँवरगीत की पूरी कथा का 
समावेश होगया है। मथुरा में, कृष्ण का गोकुल की याद करना, उद्धव जी को सन्देशा देकर 
भेजना, उद्धव का गोकुल में झरना, उनके आने पर नन्द द्वारा उनका स्व्रागत तथा उद्धव 
के रथ को देखकर गोपियों का कुतूहल आदि कथा-प्रसज्ञ, पदों में कथित भँवरगीत के आरम्भ 
में सूरदास जी ने दे दिये हैं । ब्रज में उद्धव के आगमन पर गोपियाँ कृष्ण वेषधारी उद्धव को 
: दूर से देखकर कृष्ण ही समभझतीं हैं । इस स्थल पर प्रिय से मिलन की आ्रतुरता का जैसा 
भावपूर्ण चित्र सूरदास ने अपने पदवाले 'भँवरगीत” के आरम्म में अद्धित किया है वैसा 
नन्‍्ददास ने नहीं किया । “ईस आरम्मिक कथा को उन्होंने छोड़ दिया है जेसा कि सूरदास जी 
“ने भी अपने रोला दोहा वाले कथानक में किया है। सूरदास जी, की रचना नन्ददास से 
पहले की है। दोनों कवियों के 'भँवरगीतों' के तुलनात्मक अध्ययन से मालूम होता है कि 
लन्ददास पर सूर की रचना का कई अंशों में प्रभाव पड़ा है । भमवरगीत' का छुन्द तो 
उन्होंने सूर को रचना से लिया ही है, कुछ स्थानों पर सूर के भावों की भी 
छाया है। , 


“सूरदास के पद-वाले 'भंवरगीत' में हृदय-पत्ष प्रधान है ओर नन्ददास के 'भँवरगीत' 
में बुद्धि पक्ष । सूर की गोपियाँ अपनी विरह-दशा तथा कृष्ण के प्रति अपनी अनन्य भक्ति 
प्रकट करके ज्ञान ओर योग मार्गों के पक्षपाती उद्धव को प्रेम-भक्ति की ऋोर खींचती हैं। 
नन्‍्ददास के 'भवरगीत! में गोपियाँ अपने तकपूर्ण वादविवाद से उद्धव को हराती हैं । गोपियों 
की विरह-दशा का जो मार्मिक वर्णुन ननन्‍्ददास ने किया है वह बहुत थोड़े से छुन्दों में ही 
किया है। सूर ने इस प्रसकृ पर अनेक पद लिखे हैं। सम्मव है, नन्ददास जी ने भी 
इस विषय पर पद रघचे हों, परन्तु वे उपलब्ध नहीं है। कीत॑न-संग्रहों के आधार पर नन्‍्ददास 
जी के जितने पदों का बृहत्‌ संग्रह मथुरा के श्री पं० जवाहरलाल चतुव॑दी जी ने किया है 
ओर जो पद “नन्‍्ददास! ग्रन्थ में श्री उमाशड्डर शुक्ल ने दिये हैं उनमें भी गोपी-विरह-दशा 
के और “भंबरगीत'” के पद अधिक संख्या में लेखक के देखने में नहीं आये । “ईरदास का 
'भँवरगीत' मुक्तक शैली में रचा गया है। इसीसे उसमें कथा प्रसज्ञों की पुनरुक्ति है। 
नन्‍्ददास का “भँवरगीत” एक प्रबन्ध के रूप में है, इसलिए उसमें पुनरुक्तियाँ नहीं हैं । द 
सूरदास का रोला-दोहावाला “भंवरगीत” बहुत ही छोटा है, उसमें भाव-चित्रण बहुत न्यून 
है | भाषा का लालित्य ननन्‍्ददास के “मंवरगीत! में सूर की अपेक्षा श्रघिक 
प्रभावशाली है | 


सिद्धान्त-पशञ्चाध्यायी । 


'रास पश्चाध्यायी” के विवेचन में कहा गया है कि कृष्ण की रासलीला वर्णन में 


काव्य-समीक्षा ' ८७५७ 


नन्‍्ददास की घामिक अथवा आध्यात्मिक दृष्टि प्रधान है। सिद्धान्त पञ्चाध्यायी' का विषय 
भी कृष्ण की रास-लीला ही है ।* इस ग्रन्थ में कवि ने कृष्ण, 
विषय-अवेश . बृन्दाबन, बेणु, गोपी और रास की अ्रध्यात्मिक व्याख्या की है । 
ः रास का कवितामय चित्र खड़ा करने की ओर कवि का ध्यान 
नहीं है। श्रीधरस्तामी से लेकर “श्रीमद्भागवत' के सभी टीकाकारों ने गोपी-कृष्ण” रास को 
आध्यात्मिक दृष्टि से देखा है और उसे लोकिक काम-त्याग का साधन माना हैं। इसी भाव 
को नन्‍्ददास जी ने अपने साम्प्रदायिक विचारों से रंग कर 'सिद्धान्त-पञ्चाध्यायी' में, विशद 
रूप से व्यक्त किया है । 
ग्रन्थ के शी्षक से अनुमान होता है कि इसमें पाँच श्रध्याय होंगे, परन्तु ग्रन्थ के 
अवलोकन से ज्ञात होता है कि विषय अध्यायों में नहीं बाँटा गया, जैसा कि श्रीमद्भागवत्तों 
ओर नन्ददास की दूधरी कृति 'रासपड्चाध्यायी! में दिया गया हे | ग्रन्थ का आरम्भ श्रीकृष्ण 
की स्ठुति से होता हे | कृष्ण का स्वरूप क्‍या और कैसा है, यह विषय बीस रोला 
छुन्द तक दिया गया है | इसके बाद “रासपज्चाध्यायी? के अनुसार तथा उसी की 
शब्दावली में शरदरात्रि की शोमा का वर्णन है। रास के वातावरण का वर्णन -यहाँ 
विस्तार से नहीं दिया गया । क्रृष्ण अपनी “शब्द ब्रह्ममय” बंसी बजाते हैं ओर गोपियों को 
रास के लिए प्रेरित करते हैं| गोपियाँ अपने ग्रह-बन्धनों को त्याग कर कृष्ण के पास जाती हैं । 
इस स्थान पर कवि ने ज्ञान-मार्ग की अपेक्षा प्रेम-भक्ति के मार्ग को अधिक सुगम बताया है। 
गोपियाँ इसी मार्ग को ग्रहण करती हैं और वे सफल होकर आध्यात्मिक साथकों के लिए. 
आ्रादर्श बनती हैं, यहाँ कवि ने उन्हें भक्ति-मार्म की आचार्या बृताया है । आगे कवि ने कहा 
है'-- कष्ण-रास-लीला में लोकिक ”शज्ञार भाव नहीं हैं इसमें तो निदृत्ति का साधन वर्शित 
है।” कवि ने रास के अनेक प्रसज्ञों का वर्णुन बहुत ही संक्षेप में किया है। अन्त में कवि 
ने 'रासपञ्चाध्यायी” की तरह रास-लीला का माहात्य वर्णन किया है | 


ननन्‍्ददास ने गोपी-कष्ण-रास के मनन ओर अनुकरण को लौकिक प्रवृत्ति का कारण 

न बताकर निद्धत्ति का साधन बताया है। रासपश्चाध्यायी में कवि ने श्री शुकदेव जी की 
स्तुति की है श्रोर सिद्धान्तपञ्चाध्यायी में, श्रीकृष्ण की । एक में 

'सिद्धान्त-पश्चाध्याथी” रास-रस लेनेवाले अधिकारी भक्त का रूप दिखाया गया है ओर 
में रास का आध्या- दूसरे में स्वयं रस-रूप पूर्ण पुरुषोत्तम कृष्ण का | 'रास-पञ्ञाध्यायी 
व्मिक रूप और उसको में श्री शुकदेव जी के वर्णन के अन्तर्गत रास-रस के अधिकारी 
निदोषिता. भक्त के गुणों का परिचय दिया गया है। यह भक्त सदा हरि की 

लीला के रस में विभोर रहता है। उसकी आँखें और वाह्य 

आकृति भगवान्‌ की कृपा के रछ्ग से प्रफुल्लित रहती हैं। उसके कान कृष्ण की रसबती 
लीला के सुनने में ही संलग्न रहते हैं ओर हृदय में स्थित, प्रेमानन्द कौ सूचक मधुर मुस्कान 
उसके ओष्ठों पर खेलती रहती है। बह विकार रहित होता है और अपनी साधना में शुद्ध 


८५८ अछझछाप 


ज्योतिमय हो जाता है।' सिद्धान्त पशञ्चाध्यायी! और रास पश्चाध्यायी', दोनों ग्रन्थों में नन्‍्द- 
दास ने रास-वर्णन से पहले कृष्ण के स्वरूप को बताया है कि कृष्ण नर नहीं हैं, नारायण हैं । 
ग्रन्थ के आदि में इस भाव को स्पष्ट करने का ध्येय यही है कि लोग कृष्ण-लीला में नर-चरित्र 
का भाव न देखने लगे । 'सिद्धान्त-पश्चाध्यायी' में कवि कृष्ण की स्तुति करते हुए. कहता है-- 


“कृष्ण के श्रपार रूप हैं, अपार, गुण हैं ओर अपार कर्म हैं। यह जगत भगवान्‌ 
की माया का बनाया हुआ है । पश्च महाभूत, पञ्च॒ तन्मात्राएँ, इन्द्रियाँ, अहक्लार, मन आदि 
सब उसी मगवान्‌ की शक्ति-रूपा मायां के सुजन किए हुए. हैं। बह माया पूर्ण रूप से 
कृष्ण के अधोन रहती हैं। वही मगवान्‌ की वशवर्तिनी माया विश्व का सूजन पालन ओर 
संहयार करती है । कृषा का स्वरूप जाग्रत, स्वप्न; सुषुस्ति तीनों अवस्थाओं से परे की तुरीय- 
श्रवस्था में प्रकाशित . होता है। वही क्ृष्णु नारायण हैं ओर वही इस ज्ञगत में अनेक 
अवतार धारण करते हैं। जो कुछ भी इस जगत में विद्यमान है उस सबके आश्रय मगवान्‌ 
श्रीकृष्ण ही हैं ।१” एक ओर स्थान पर इसी ग्रन्थ में कवि ने कृष्ण के स्वरूप को स्पष्ट किया है-- 

रा नहिं कछ्ु इन्द्रिय गामी कामी कामिन के बस , 

सब घट अंतरजामी स्वामी परम एक रस । 
नित्य आत्मानं. अखंड सरूप उदारा , 
केवल प्रेम सुगम्प अ्रगम्य अवर परकाश। 


ल्‍ >< ५९ 
जैसेई कृष्ण अखंड रूप चिदरूप उदारा, 
तैसोह उज्बल् रस अखंड तिनकर परिवारा । 


हल लग 8७४०-०७ कक टटान ॥ जलन 





१--रास पद्माध्यायी?, 'नन्‍ददास', शुरू, ४० १४६ ! 
२--चह्लभ-सम्प्रदाय में जगत और संखार में भेद माना गया है | माया भी दो प्रकार 
की मानी गई है--एक, विद्या माया; दूसरी, अविद्या माया । भगवान्‌ को शक्ति 
स्वरूपा चिद्यामाया से जगत की उत्पत्ति है ओर अविद्या -माया से संसार की | 
३--जै जै जे श्री कृष्ण रूप गुन कर्म अपारा ; 
परस धास जग चाम परभ अभिराम उदारा। 
झागम निगम पुरान स्मृति गन जे इतिद्यासा ; 
अवर सकल विद्या विनोद जिहि प्रभु की उसाहा | 
रूप गंध रस शब्द स्पश जे पंच विषय वर ; 
महा सृत पुनि अंच पवन पानो अम्बर घर | 
दश इन्द्रिय अरू अहंकार महतत्व बत्रिगुन मन ; 
यद्द सब माया कर विकार कहें परम हंस गन । 
सो माया जिनके अधीन नित रदह्दत स॒ुगी जप ; 
विश्व-पभ्व प्रतिपाल प्रलयं कारक भायुस बस । 





काब्यं-समीत्ता ८०५९ 


इन उपयक्त पड़िक्तयों में कवि ने स्पष्ट कृह दिया है कि “कृष्ण नित्य आत्मानन्द, 
सदा एक रस, अखणड और घट घट में निवास करनेवाले अन्तर्यामी हैं। वे मनुष्य नहीं हैं; 
न्‌वे काम के वश में हैं ओर न कामिनी के | वे नित्य रस-रूप में रहने. वाले परत्रह्म हैं। 
उनका नेकव्य केवल प्रेम से मिल सकता है अन्य प्रकार से नहीं, जेसे उनका स्वरूप, उज्ज्वल 
है उसी प्रकार से उनका रस-परिवार (रास मण्डल) भी उज्वल है।! ' इस प्रकार मन्ददास ने 
कृष्ण चरित्र ओर कृष्ण के रास की लीलाओं कौ निदोंषिता की ओर पाठक का ध्यान 
घुमाया है। रास पञ्माध्यायी? में मी कवि ने कृष्ण के स्वरूप का वर्णन उन्हें बअह्म-रूप में 
देखते हुए ही क्रिया है-- 


मोहन अद्सूव रूप कहि न आवे छवि ताकी ,* न 
अखिल अंड व्यापी जु ब्रह्म आभा हे जाऊकी | 

परमातम परतहल्य सबन के अंतर कमी 

नारायन भगवाव घरम कर सब के स्वामी [ऐे 


“कृष्ण परमात्मा, परत्रह्म ओर सब के अन्तर्यामी हैं, वें ही नारायण भगवान, हैं 
ओर धम के नियामक तथा सब के स्वामी हैं । उन्हीं कृष्ण-अह्य की आमा सम्पूर्ण ब््माण्ड 
में ब्याप्त हैं।”” 


(सिद्धान्त-पञ्चध्यायी में कृष्णु-स्वरूप को स्पष्ट करने के बाद कवि ने भगवान्‌ और 
सांसारिक जीव का श्रन्तर भी. बताया -है+- 


काल कर्म माया अ्रधीन ते जीव बखाने , 
विधि पिषेध अरु पाप पुन्‍्य तिन में सब साने | 
परम घरम ब्रह्मन्य ज्ञान विज्ञान प्रकासी , 
ते क्यों कहिये जीव सहय श्रुति शिखर निवाती ।* 


री कृष्णु जीव सहदश नहीं हैं। वे काल, कमे आर माया के बन्धन से परे हँ | 


जागृत स्वप्त सुषुप्ति धाम परबह्न श्रकासें 

इन्द्रिय गन मन प्रान इनहि परसाचस भाखसे। 

| घटगुन अर अवतार घरन नारायन जोई , 

सबको आश्रय अवधि भूत बन्द ननन्‍्दन सोई ; 
--सिद्धान्त-पश्चाध्यायी, 'ननन्‍्दुदास,! शुक्ल, पृ० ८8३) 





१--- सिद्धान्त-पत्चाध्यायी, 'नन्‍्ददास, शुक्ल, ४० १६१ । 
२--रास-पत्चाध्यायी,' 'नन्‍्ददास, शुक्ल, ६० १८,१४६ । 
३--'सिद्धान्त-पश्चाध्यायी,! नन्द॒दास,” शुक्त, ए० १८४ | 


८देण कप अश्छांप 


जीव, काल; कर्म और माया के अधीन हैं ओर वे विधि-निषेध, पाप-पुणय आदि विकारों 
से सने हुये हैं ।” जो जीव भगवान्‌ की कृपा के अधिकारी हो जाते हैं वे भगवान्‌ के रस-रूप 
-को प्राप्त करते हैं । कृष्ण ने अपने रस«रूप से अवतार क्‍यों लिया, इसका कारण कवि नीचे 
की पडिस्तयों में देता है--- 


बहे जात संसार धार जिय फंदे फ्रंदन , 
परम तरुन करूना कर ग्रकटे औ नंद चन्दन |! 


“जीव संसार के माया मोह की धारा में बह कर दुःख के भवर में पड़े हुये थे, भगवान्‌ 
नन्‍्द-नन्दन ने उन्हें दुःख से छुटाने ओर उन्हें शुद्धश्नानन्द देने को रस-रूप में अवतार लिया ।! 
नन्ददास जेसे वल्लम-भक्तों का मत है कि कृष्ण ने अपने अनेक अवदारों में से चतुव्युहात्मक 
रूप धारण कर लोकहित के तथा धर्मसंस्थापन के कार्य किये, दुष्टों के संह्ार से उन्होंने लोक 
का दुःख हटा कर उसे सुख-समृद्धि दी, उधर अपनी रसबती बाल और तरुण लीलाझों से 
लोक को आनन्द-रस में विभोर किया। 


रास की घटना-स्थली बृन्दाबन को भी कवि दिव्य रूप में ही देखता है। कवि 
“सिद्धान्त-पश्चाध्यायी' में लिखता है-- 


श्री वुन्दाबन चिदधन, छन छुन घन छवि पावे , 
ननन्‍्द सुबन करे नित्य सदन श्रति गन जिहि गावे ।*९ 


“श्री बृन्दाबन भगवान्‌ का नित्य सदन है। पुरुषोत्तम कृष्ण का चिद्स्वरूप व्यह 
चेतन्य बन घनश्याम की घनी श्रौभा से प्रत्येक क्षेण प्रकाशित रहता है; भ्रतियाँ भी इसके 
गुणों का गान करती हैं |” रास पदञ्माध्यायी' में भी कवि ने बृन्दाबन की शोभा को नित्य 
कहा है और बताया है कि वहाँ के खग, म्रग आदि जीव काल ओर गुण के प्रभाव से मुक्त 
हैं। पीछे कहा गया है कि इृन्दाबन अथवा गोलोक के दो रूप हैं, एक भगवान्‌ का नित्य 
अक्षर-बह्म-स्वरूप दिव्य लीला-धाम है जहाँ व्यापक रूप से नित्य लीलाएँ होती रहती हैं, 
ओर दूसरा उसी नित्य धाम का अबतारित अ्रनुरूप ब्रज का स्थल बृन्दाबन घाम है। इस 
लोक में स्थित वृन्दाबन घाम भौतिक है ओर दूसरा अभोतिक । दोनों का महत्व एक ही है । 
जिस प्रकार भगवान्‌ श्रीकृष्ण मायिक जगत में अवतरित होकर मांया से अलग रहते है, उसी 
प्रकार भगवद्धाम-गोलोक-ब्रज का बृन्दाबन भी प्रथ्वी पर अवतरित होकर मायिक गुणों से 
अलग रहता दे। “सिद्वान्त-पश्चाध्यायी” में नन्ददास जी रास-रस के वातावरण तथा उसकी 
घटना-स्थली वृन्दाबन का दिव्य रूप दिखाते हुए वास्तव में रास की दिव्यता की और ही 


१--सिद्धान्त-पश्चाध्यायी,? 'नन्ददास,? शुक्स, पृ० ६८७ । 
. ३-- सिद्धान्त-पब्चाध्यायी,? “नन्‍्ददास,” शुक्ल, पृ० १०४ । 


कांव्य-समोक्ता ८१ 
पाठक के मन को अक्ृष्ट करते हैं। वृन्दाबन की दिव्यता की और उसके सच्चे स्वरूप के 
विषय में कवि ने 'रास पश्चाध्यायी? में कहा है-- 

.. बिलु अधिकारी गए नाहिं दुंदाबन सूसे , 
रेनु कहाँ ते चूके जब लग वरतु न बृझ्े। 
निपट निकट घट में! जो अंतरजायी आह्ी , 
विषे विदृष्ित इन्द्री पकरि सके नहिं ताहीं ।! 


«शरद ऋतु कौ उज्ज्वल चाँदनी, रात्रि की प्रगाढ़ निस्तब्धा तथा प्रफुल्लित वृन्दाबन की 

_ शोभा के बीच छृष्ण ने गोपियों को आमन्त्रित करते हुए वंशीनाद किया । भक्कलोग इस 

रास का रूपक बाँधते हुए कहते हैं कि माया से मुक्त चित्त बन्दाबन हैं, जहाँ मन की शुद्धता 

शरद-ऋतु की उज्ज्वलता है। राजि का समय, चित्त की शान्ति पूर्ण स्थिति है । और वंशी ' 

नाद शुद्ध अन्तःकरण से उठने वाली वह प्रेरणा है जो अन्तर्यापी भगवान्‌ की और खीचती 
है। वंशी के शब्द के विषय में नन्‍्ददास जी (सिद्धान्त पद्माध्यायीः में कहते हैं-- 


राब्द बह्ममय बेनु बजाय सबे जन मोहे , 
पुर नर गन यंघर्व कछु न जाने हम कोहे ।* 


पवित्र आत्मा गोपियों ने इस ब्ह्मनाद को पहचान लिया और वे प 'मात्मा-मिलन की ओर 
प्रेरित हुई । इस वंशीनाद का वर्णन कवि ने “रास पद्माध्यायी' में भी आध्यात्मिक पुट देते 


कवि के विचार से गोपियों का प्रेम-मार्ग ण्क श्रदूधुत मार्ग है। “तिद्धान्त पञ्चाध्यायी? 
में कवि कहता है कि योगी लोग अशज्ञ-योग-साधन द्वारा शब्द-ब्रह्म तक पहुंचते हैं, परन्तु 
गोपिकाशओं ने उस शब्द-अह् को प्रेम की तल्लीनता द्वारा ही पहचान लिया | वे इस शब्द-ब्रह्म 





१-- रासपश्चाध्यायी', नन्दृदास', शुरू, ५० १८२ | 
२-- सिद्धान्त-पश्चाध्यायी? 'नन्दुदास! शुक्ल परृ० १८९ । 
३- तब लीनी कर कमल योग माया सी मुरली , . 

झधटित घटना चतुर बहुरि अधरन सुर जुरली | 

जाकी छुनि ते निगस अग्रम प्रगटरत बड़ नागर , 

नाद ब्रह्म की जननि मोहिनी सब सुख सागर । 

>< >८ रा ९ 
सुनि सब चलीं बजबधू गीत धुनि को मारग गहि , 
भवन भीत द्वम कुंज पुंज कितहूँ अटकी नहि । 
| “- रास पश्चाध्यायी', नन्‍्दुदांस', शुक्र, पृ० १६० । 


<एर ' ता अंशछाप 
के सहारे ब्रह्म के इस रूप के आगे भगवान्‌ के चिद्रूप लीलाधाम में पहुँच गई। कवि ने 


शब्द-ब्रह्म-रूप वंशीनाद के श्रवण तथा माधुर्य-माव के प्रेम के मार्गों को मोक्ष का मार्ग बताया 
हे। जो मोक्ष शानादि साधनों से मिलती है वही इस प्रेम के २ंगीले' मार्ग से मिज्ञ जाती है। 


ज्ञान बिना नहिं मुक्ति यहे पंडित गन यायो 
गोपिनि अपनो प्रेम पंथ न्‍्यारौई दिखरायो।' 


कवि ने यह भी कहा है कि इस विचित्र अमृत-नाद के रसीले रास्ते पर केवल वे ही 
जा सकते हैं, जिन्होंने गोपियों की तरह अपने को श्रधिकारी बना लिया है, क्योंकि प्रेम का 
मार्ग सुखकारक होते हुए भी बढ़ा कठिन ओर सड़कीर्ण है, इस मार्ग से लोक-वासना के 
गहरे गत॑ में गिरते. देर नहीं लगती । 
* . श्रीकृष्ण के साथ रास करने वाली गोपियाँ केसी आत्माएँ थीं, इसकी व्याख्या भी 
कवि ने 'रास पग्चाध्यायी! और “सिद्धान्त पद्चाध्यायी” दोनों ग्रन्थों में को है। “रास 
पश्चाध्यायी' में कबि गोपियों का परिचय देता है-- हि 


सुद्ध प्रेम मय रूप पंच सूतन तें न्यारी 
तिनहि कहा कोउ कहे ज्योति सी जय उजियारी ।* 


“भगवान्‌ के लीलाधाम में प्रवेश पाने बाली ये आात्माएं पश्च महाभूतों के प्रभाव से 
मुक्त दो चुकी थीं। उनकी काया शुद्ध प्रेम मय हो गई थी । उन्होंने, लोक वेद की सु 
शछूला तृणसम तोरी थी ।” “सिद्धान्त-पञ्चाध्यायी' में कवि गोपियों के विषय प्लें कहता हे-- 


धरम अरभ्न, अरु काम कम ये पिंगम निदेसा , 
सब परिहारिें हरि भजत भई करे बड़ उपदेसा ।* न 


ब्रज की सभी गोपियों ने एक समान न तो मुरली नाद को सुना; न उसे समझा 
ओर न सबने उसे सुनकर एकसा व्यवहार ही किया-- 


मोहन मुरली नाद श्रवन कोौनों सब किन हूँ, 
यथा यथा विधि रूप तथा विधि परस्यों नितहूँ ।* 


कुछ ने तो इस नाद को सुना-अ्रनसुना कर दिया। जैसे सूर्य की किरणें मणि और 
थर सभी पर पड़ती हैं, परन्तु किरणों को छूकर आग केवल सूरज-क्रान्ति-मणि, “आतिशी 
शीशे! में ही निकलती है”॥ उसी प्रकार भगवद्‌ू-कृपा कौ अधिकारिणी गोपियों को ही 


/क >> ५० 


१---सिद्धान्त-पञ्चाध्यायी?, 'नन्‍्ददास', शुकू, ए० १०६ । 
२--'रांस पतच्मचाध्यायी', 'नन्‍्दृदास', शुक्ल, ए० १६० | 
३--सिद्धान्त-पब्चाध्यायी,” नन्‍दुदास,? शुक्क, ए० *ए८३ । 

४-- रासपब्चाध्यायी,' 'नन्‍्ददास,” शुकृ, प० १६०, पाउ-्सेद्‌ से । 


काव्य-समीक्षा _ <देद 
. भगवदू-मिलन की प्रेरणा हुईं। इसी प्रकार भगवान्‌ के प्रेम के जिज्ासु भक्तों में से, वही इस 
प्रेरणा कौ ओर उन्हुत्र होते हैं, जिनकी जिज्ञासा बहुत आगे बढ़ी होती है-- 


तरान किरन ज्यों मनि परखान सब्रहिन कीं परसे , 
 पुरज कान्ति मनि बिना नहीं कहुँ पावक दरसे ।' 


जिन गोपियों ने इस नाद को और ईश्वरीय प्रेरणा को पहचान लिया उनमें से भी 
.. कुछ कुलकान और लोक लजावश कृष्ण के पास न जा पाई, परन्तु उनको कृष्ण-मिलन की 
: आकुलता बराबर सालती रही | कवि ने ऐसी आउत्माग्रों को अपने साधन में कचा बताया है। 
ऐसी आत्माएँ पुण्य ओर पाप से बने शरीर में बँधी हुई थीं, इसीलिए वे भगवान्‌ के इस 
प्रेमरस को पचाने में असमर्थ रहीं--- है 


जे रुकि रई घर अति अधीर गुतमय शरोरें बस , 
पुएय पाप प्रारब्ध रच्यों तन नाहिं पच्यों रस | 


इस ग्रन्थ में कवि ने, कृष्ण-रास में प्रवेश पानेवाल्ी गोपियों के परिचय को और भी 
अधिक स्पष्ट किया है। ये गोपियाँ लोक-लाज और लोकबंधन से छुट चुकी हैं । उन्होंने 
काम को जीत लिया है। कामोदह्दीपन की सामग्री और उसके अनुकूल वातावरण रहते हुए. 
भी वे काम रहित हैं। वे आप्त-काम हैं। उनका प्रेम ससीम से निस्सीम हो गया है। 
गोपियों का स्वरूप उस समय और भी स्पष्ट होता है; जब कृष्ण ने उन्हें स्री-धर्म का उपदेश 
देकर अपने पति-पुत्रों के पासं बापिस जाने को कहा | तब वे उत्तर देती हैं--“ हे प्रिय, हम 
आपका नेकस्य पा चुक़ीं। अब हमें धर्म की आवश्यकता नहीं है | धर्म के आचरण से मन 
ओर बुद्धि शुद्ध होते हैं। शुद्ध बुद्धि से सत्य ज्ञान उत्न्न होता है। उस सत्य ज्ञान से 
आत्मा को आनन्द प्राप्त होता है ओर तब आपके प्रति दृढ़ प्रेम-मक्ति उस्न्न होती है। म्रेम- 
भक्ति ही आपका नेकस्य प्रदान करती हैं। हम इन सब अवस्थाओं को पार कर चुकी हैं। 
तब आप क्‍यों हमें क्ली-धर्म का आचार सिखाते हैं ! आप तो स्वयं इन सब साधनों के फल 


१ - रासपञ्चाध्यायी,' नन्‍ददाप, शुक्ू, १० १६०, पाठ-मेद से । 

२--रासपद्चाध्यायी,! “नन्‍्द॒दास,' शुक्क, पृु० १६०, पाउ-सेद से । 

नोटः--श्री सुबोधिनी भागवत टीका! में श्री चहल माचाय ने भागवतकार के शब्दों में 
ही कहा है कि गोपियाँ कृष्ण के पास यृह-बन्धनों के कारण न जा सकीं। उनझे 
शरीर पाप और पुर्य से निर्मित थे; परन्तु उन्होंने सानसिक भावना में ही 
कृष्ण के संयोग और वियोग का अजुभव किया। उनकी विरहानुभूति की 
अपार दुःखाग्नि में उनके पाशें का क्षय हुआ तथा सानसिक संयोग सुखानुभूति 
में उनके पुण्य कम्नों का क्षय हुंआ | इस प्रकार वे कर्म बन्धन से झुक्त होगई । 

: --श्री सुबोधिनी टीका! अध्याय २६, श्लोक १० | 


<६७ अशछछाप 


स्वरूप हैं। हमें फल मिल गया। श्रब हम केवल आपके अनुरूप बना चाहती हैं । लोकिक- 
व्यवहार, धर्म, स्त्री, पुत्र, घर, पति श्रादि के संसर्ग से सच्चा सुख नहीं मिलता | ये तो 
वस्तुतः संसार-दुःख के ही कारण हैं ।””! इस उत्तर में गोपियों ने कृष्ण के प्रेम को पाने का 
दावा किया । परन्तु कृष्ण ने उन्हें उसी समय अ्रज्ञीकार किया जब उनकी पूर्ण परीक्षा 
ले ली। उन्होंने एक परीक्षा गोपियों के विधय-बासना से मुक्त होने की और दूसरी उनके 
अहड्ार-नाश की ली । प्रथम परीक्षा मेंजेसा कि पीछे कहा गया है, काम की समस्त सामग्री 
उपस्थित होते हुए भी वे अनज्ञ गोपियाँ निष्काम कृष्ण के संसर्ग में काम रहित बनी रहीं-- 


शो 


लटकि लटकि जब ब्रजबाला लाला उर अूलीं , 
उलट अनंग श्रनंग दह्यो, तब सब, सुधि भूलीं ।* 


गोपियों के अहड्आार-नाश की परीक्षा कृष्ण ने उन्हें थोड़ी देर के लिए विरह में डाल, 
कर ली। रास में उन्हें उन्‍्मत्त बनाकर क्षष्ण छिप गये । थोड़ो देर गोपियों ने क्रष्ण को 
दृढ़ने का प्रयास किया, अपनी शक्ति-सामथ्ये का भरोसा किया । उन्होंने श्रहवम्भाव से प्रेरित 
होकर कृष्ण को. खरा खोदा भी कहा; परन्तु जब सब उपाय निष्फल हो गये, तब विरह-वेदना, 
दीनता ओर करुणा में बदल गई । फिर वेदना का भी विस्मरण हो गया । सम्पूर्ण प्रकृति 
में व्याप्त कृष्ण की मधुर मुसकान की आभा उन्हें प्रफुल्लित बनाने लगी । उन्होंने देखा मानो 
४ सम्पूर्ण प्रकृति उस श्रखण॒ड रस-रूप-घनश्याम को रस-वर्षा से ही सिदश्चित होकर फूल रही 
है, तथा सर्वत्र उसी का स्पर्श है-- 


0७000७॥७७७॥७७७७७७७७७॥७७७॥७४७॥७७७७७७७७७७७७७७७७७७७७७७७॥७७७७७॥७७७७॥७७७७/७७७अर्रणका 


१--धरम करों इढ़ तौको जो धम्ंदहि रति होई , 
जा घधरमहि आराचरत समझ भन निर्मल होई | 
मन निर्मल भये सुब्ुधि तहाँ विग्यान प्रकासे , 
सत्य ज्ञान आनन्द आत्मा तब आभासे। 
तब तुम्दरी निज प्रेम भगति रति अति दै आये , 
तौ कहूँ तुम्दरे चरन कमल को निकटद्दि पावे | 
तिन कहूँ हो तुम प्राणनाथ फिरि धर्म सिखावौ , 
समझ कहौ पिय बात चतुर सिर मौर कहावौ | 
दारगार सत पति इन करिं कहु कवन आहि सख 
बढ़े रोग समर दिन दिन छित्र छिन देंहि महादुख । 


 --सिद्धान्त-पदञ्चाध्यायी?, 'नन्‍्ददास' शुक्र ० $८८ | 
रास पश्चाध्यायी? की पंक्तियों में भी गोपी कहती हैं-- 


घरस नेम जप तप संयम सब फलहि बतावे , 
यह कहूँ नाहिन सुनी ओ फञ्न फिर धर्म सिखाबे । 


राख पन्‍्चाध्यायो!, 'नन्‍ददास', शुक्ल, पृष्ठ १६४ । 
२-- सिद्धान्त-पन्चाध्यायी', 'नन्दुदास?, शुक्ल, ० १६४, पाउ-मेदु से । 


काव्य-समीक्त [ '८दूप्‌ 


पूछहु ते इन लतन फूलि रहीं फूलन जोई 
सुन्दर पिय के परस बिना श्रस फूल न होई 
अब निस्साधन-अवस्था में केवल कृष्ण कृपा के भरोसे वे उनका गुण ग्ान करने लगीं । 

गान-कीतेन में उनको इतना आत्मविस्मरण हुआ कि उनका “अहं' बिलकुल मिट गया । 
कवि कहता है कि कृष्ण का विरह वास्तव में प्रेम के उत्कर्ष को बढ़ानेवाला है, इस विरह 
में जो सुख और आनन्द है उसके सामने अन्य सब प्रकार के आनन्द हेच हैं। 

कृष्ण विरह नहिं विरह प्रेम उच्छुलन कहावे , 

निपट परम सुख रूप इतर सब रस तिसरावे | 

प्रेम-भक्ति करनेवाले महात्माओं का सिद्धान्त भी यहीं है कि भगव्नान के विरह में रहे 

बिना अहड्लार नहीं मिटता ओर अइक्लार के मिटे बिना भगवान्‌ नहीं मिलते। भक्त-लोग 
भगवान्‌ के संयोग का आनन्द तभी पाते हैं जब वे सांसारिक काइ-वासनाओं को जीत लेते 
हैं ओर अहड्लार को मिटा कर भगवान का अनन्याश्रय ग्रहण करते हैं। थोड़ी देर के विरहद 
के बाद जब गोपियों को कृष्ण का-संयोग मिलता है, सिद्धान्त पदञ्माध्यायी' में उस समय के 
वर्णन में नन्ददास जी ने उद्पेन्ञाएं अधिकतर “्रीमद्भागवत' से ही ली हैं; फ्रन्तु यह वर्णन 
भी गोपी-रास में गोपी-कृष्ण के संयोग को लोौकिक »शज्ञार की परिधि से निकाल कर आध्यात्म 
के विस्तृत ज्षेत्र में ले जाता है--- 

साँवरे प्रिय कर परस पाह सब सुखित भर यों , 

परम हंस भागवत मिलत संसारी जन यों। 

जेसे जागत स्वन्न सुषुधि अवस्था में सब 

तुरिय अवस्था पाहइ जाह सब भूलि गई तब। 


पूनि ब्रजसुन्दरि संग मिलि' सोहत सुंदर वरयों 
सक्ति अनेक करे आवृत सोहत परमावम ज्यों ।' 
कृष्ण-मिलन में गोपियों की तुरीय-अवस्था की दशा हो गई, जहाँ कामनाशओं का 
शमन और मनोरथों का अन्त है । उस समय कृष्ण इस प्रकार शोभित थे जैसे अ्रनेक शक्तियों 
से युक्त परमात्मा | बल्लभ-सम्प्रदाय में भी यही मान्य हे कि कृष्ण परबह्म परमात्मा हैं ओर 
गोपी उनको आआनन्द-प्रसारिणी शक्तियाँ | रास-लीला को सुनते सुनते राजा परीक्षित भी शुक- 
देव जी से एक प्रश्न पूछुते हैं--“हे मुनि, इस बात का समाधान कीजिये कि जो कृष्ण को 
ब्रह्म-रूप न समझ कर, यार, अथवा पति-रूप मानते हैं वे भगवान्‌ हरि को केसे पाते हैं १” 





१--'रास-पन्चाध्यायी?, “ननन्‍्दुदास', छुक्ल, ए० १६८ । 
२--सिद्धान्तु पन्चाध्यायी', “नन्द॒दास! शुक्त, छ० १८* । 
३-- सिद्धान्त पव्चाध्यायी', वन्‍्दुदासा शुरू, पृ० ३४२ ! 


८देदे- के अशछाप 


इसका उत्तर श्री शुकदेव जी ने यह दिया--“हे राजन, भगवान्‌ तो सभी भावों से प्राप्त 
हो सकते हैं, केवल हृदय में उनका ध्यान सतत होना चाहिए | कृष्ण के द्रोही शिशुपाल 
ने द्रोह से उनका सतत ध्यान किया श्रौर फिर उसने मुक्ति पाई ।” 'सिद्धान्त-पञ्माध्यायी' 
में नन्ददास ने यही भाव प्रकट किया है।' 


» जो निःसीम आनन्द गोपियों को ऋष्णरास में मिला अथवा जो सुख माधुर्य-भाव से 
भज्जनेवाले भक्त पाते हैं, भक्तों का कहना है कि वह आनन्द लौकिक साहइहश्य और लोकिक 
भावों के प्रतीकों के अतिरिक्त अन्य क्रिसी प्रकार से प्रकट ही नहीं किया जा सकता | इसीलिए 
इंस प्रकार के माधुर्य-मक्ति पूर्ण आध्यात्मिक भाव के चित्रण में लोकिक शज्ञार का. रूप सामने 
आता है, वास्तव में इसकी तह में छिपा रहता है अलोकिक भाव ही। कवि ने इस लोक से 
इटे हुए रास का; विराटमय रूप “सिद्धान्त-पश्चाध्यायी? में इस प्रकार अ्रज्धित किया है-- 
“इस रास का विस्तार निस्सीम है। काल-चक्र भी रास के विस्तार के साथ नहीं चल पाता। 
इस रहस्यमय रास को समभने में समय के साथ चलनेवाली बुद्धि असमर्थ और थंकित है; 
इस रास का रस ( आनन्द ) लोकानन्द से परे एक अद्भुत आनन्द है जो सतत है श्रोर शेष 
के सह मुख भी जिसका वर्णन करने में शक्तिहीन हैं |? कबि ने रास की स्थिति काल से 


१--येन फेन परकार हो॥ श्ति कृष्ण सगन सन , 
अनाकन चेतन्य कछु न चितवें साधन तन । 
महाद्वेष करि मदहाश॒द्ध शिशुपाल भयो जब , 
मुक्त दोत वह दुष्टपनों कछु संग न गयो तब | 
ज्ानकांड में परमेश्वर विज्ञान परम सुख , 
विसरि गयो सब काम्य कर्म अ्ज्ञान महादुख | 
तैसेह गोपी प्रथम काम अभिराम रसीं रस , 


पुनि पाछे निःसीम प्रेम जिद्ि कृष्ण भये बस | 
“- सिद्धान्त-पश्चाध्यायी', 'नन्‍्ददास”, शुक्ल”, पू० १६२-१६३ । 
२--रीमि शरद की रजनी, न जनी केतिक बाढ़ी 


बिरहत सज्ञनी स्याम यथारुचि अति रति बाढ़ी। 
थके उदप अरु उड़गन उनकी कौन चलावे , 
काल चक्र पुनि चकित थकित भयो मरम न पावे । 
अद्भुत रस रह्यो रास कहत कछु कह्दि नहिं आवे 

सेस सहस मुख गाव अजहूं अन्त न पाव। 


'सिद्धान्त-पत्नाध्यायी', “नम्द्दास, शुरु, ए० १६५। 
(रास पद्चाध्यायी/ में कवि रास के झ्ाध्यात्मिक-भाव को प्रकट फरते दुए कहता है-- 


नित्य रास रस मत्त नित्य गोपी जन वल्लभम 
नित्य निगम जो कहत नित्य नव तन अति दुल्लेभ । 
उास पश्चनाध्यायी,” 'नन्‍दृदास', शुक्ल, पएृ० ॥८१, पा5-भेद से । 


काव्य समीत्ता | <<९७ 


भी अतिक्रान्त बताई है। गोपी-कृष्ण का यह रास नित्य (07) है. जिसमें गोपी, 
कृष्ण, ओर रास का रस ये सब नित्य हैं। “सिद्धान्त पग्चाप्यायीं' में रास-रस के विषय में 
कवि कहता है कि यह रास-रस सब रसों का सार-रस है । 


अवधि भूत गुन रूप नाद तरजन जहूँ सोई । 

सब रस को निर्यास रास रस कहिए होई।' 
2. प्रस्तुत ग्रन्थ के पाँचवे अध्याय के अन्तर्गत 'रास-प्रकरण' में पीछे 'रास की निर्दोषिता' 
पर भागवत्कार तथा श्रीवस्लभाचायजी के इस विषय में विचार देते हुए, कुछु विचार प्रकट किये 
गए हैं। रासलीला पर जो अश्लीलता और अमर्यादा का दोषारोपण है वह वस्तुतः केवल लोक- 
इृष्टि को लेकर ही है । नन्‍्ददास ने इन आत्तिपों के परिद्वर के लिए तथा लोकृ-दृष्टि को छोड़ कर 
आध्यात्मिक दृष्टि से रास की दिव्यता समझाने को इस ग्रन्थ की रचना की है। सब से बड़ा 
: तक जो बहुधा सभी भक्ति-शास्त्र के आचार्यों ने इस पक्ष में दिया है और जिस पर नन्ददास ने 
भी इस अमभ्थ में जोर दिया है वह यही है कि कृष्ण ईश्वर हैं और गोपी लोकिक आत्माएँ 
नहीं हैं, वे सिद्ध आत्माएँ हैं। उनके विश्वासानुसार यह आत्मा और परमात्मा का, गोपी 
ओर कृष्ण का आननन्‍्दास्वाद' रूप 'रास! नित्य है। रास की निर्दोंषिता दिखाते हुए कवि 
कहता है कि भक्त और भगवान्‌ दोनों एक रक्ष में रँगे हुये हैं, कृष्ण इन्द्रिययामी कामी 
पुरुष नहीं है, और भगवान्‌ के मकत भी, भगवान्‌ की तरह, काम से रहित होते हैं ।* रास- 
कथा में व्यक्त हुए शज्ञार भाव के विषय में कवि इसी ग्रन्थ में कहता है-- 


. नाहिंन कहु श्रृंगार कथा इहि पञ्ञाध्याई , 
पुन्दर अति निरवत्ति परातें इती बड़ाईं। 
जिन योविन को प्रेम निराख सुक भये अचुरायी , 
ब्रह्मानन्द' मंगन .ते निकसे हें बेरागी। 


है ९ 4 

जे पंडित श्ंगार ग्रन्थ मत यामें सानें, 
ते कछु भेद न जाने हरि कों विषई मानें | 
अनाकृष्ट मन कृष्ण दुष्ट मद हरन पियारे , 
जहं जहं उज्वल परम घरम ताके रखवारे ।* 





१---'सिद्धान्त-पञ्माध्यायी', 'नन्‍्ददास, शुक्ल, एृ० १८४, पाउ-भेद से ! 
२--सघन सब्दिदानन्द नन्दुनन्दन ईश्वर जस , 
तैसेई तिनके भगत जगत में भये भरे रस | 
नहिं कछु इन्द्रियगामी कासी कामिनि के बस ; 
सब घट अन्‍्तर्यामी स्वामी परम एकरस | 
द --सिद्धान्त-पञ्चाध्यायी', 'जन्‍्द॒दास, शुरू, पु० १८४ तथा १६१ 
३--सिद्धान्त पञ्चाध्यायी', ननन्‍्दुदास , शुक्ल ४० १८5६, १८७ । क्‍ क 


टदै८ हा अधश्छाप 
“जो लोग] इसमें श्रज्ञार-कथा का आरोप कंरते हैं, वे वास्तव में कृष्ण के स्वरूप को 


तथा कृष्ण-भक्ति में माध्तुय-भाव के रहस्य को नहीं जानते। यह कथा निवदृत्ति की 
पराविद्या है।”? 


(सिद्धान्त पश्चाध्यायी” में ननन्‍्ददास ने लोगों को सावधान किया है कि वे कृष्ण- 
लीला के शज्ञास्मय काव्य को लोकिक बुद्धि हटाकर पढ़े, अ्रन्यथा न पढ़ें । यदि राधाकृष्ण 
के सम्बन्ध को लोकिक रूप देकर वर्णन किया जाय और उसमें किसी आध्यात्मिक भाव के 
ग्रारोप की ओर कवि सझ्कत न करे तो वास्तव में साधारण मनुष्य की अ्धोगामिनी प्रवृत्ति 
इस वर्णन में लोकिक विषयों की उत्तेजना का हो प्रभाव पायेगी । इस ग्रन्थ में कवि पाठकों 
. से प्राथना करता हे--“हे प्रेमरस के रसिक सज्जनों |! आप इस कथा को भावुक ( सरस ) 

' मन से सुनें ओर ईसके सुनने से जो आनन्द मिले, उस आनन्द और रास के भाव पर भल्नी 
भाँति विचार करे ” 


हो सज्जन सब रप्तिक सरस मन के यह सुनियों , 
सुनि सुनि पुनि आनन्द हदे हे नीके गुनियों ।" 


(रास पश्चाध्यायी? के अन्त में भी कवि ने कहा है--“यह उज्ज्वलस्स का वर्णन 
मेरे श्रवण, कौर्तन, ध्यान, सुमिरण आदि भक्ति के साधनों का फल है और इसमें मेंने अपने 
ज्ञान का अनुभूत सार व्यक्त किया है। इसे सावधान होकर धारण करो।”* कवि ने 
सावधान इसीलिए किया है कि कहीं लोग रास के भाव को लोकिक शशज्ञार का उद्दौपन न 
बना लें ओर लौकिक वासना से निबृत्त होने के स्थान पर उसमें और भी न फंस जाये । 

श्रन्त में कवि “सिद्धान्त पर्नाध्यायी' में कहता है कि जो लोग इस रास-रूपी कमल- 
रस के प्रमर बन गये हैं उन्हें सांसारिक विलास और विषय नीरस, और घृणापूर्ण प्रतीत 


होने लगे हैं--- 


सकल रास मंडल रस के जे भ॑वर भये हैं, 
नीरस विषे विलास छिया करि छाँढ़ दिये हैं ।' 


पीछे कहा जा चुका हे कि 'सिद्धान्त-पञ्चाध्यायी' में कवि का ध्यान उतना काव्य-रस- 
संचार की ओर नहीं है जितना कि 'रास पदञ्चाध्यययी” के ऊपर होनेवाले आत्तेपों के परिहार 
की श्रोर है । फिर भी क॒व्नि ने अपने तकंपूर्ण विषय को उपमा, उद्येज्ञा आदि अलड्ढार 
श्लौर कोमल-पदावलो के प्रयोग से सरस बनाया है । 





१-- सिद्धान्त पद्माध्यायी', ननन्‍्दृदास, शुक्ल, ४० १६२४, पाठ-भेद से । . 
२-- राप्त पत्नाध्यायी), 'नन्‍्द॒दास! शुक्ल, १० $८२। 
३-- सिद्धान्त पश्चाध्यायी”, ननन्‍दुदास', शुक्ल, ए० १६५ । 


काव्य-समीद्ा .<८े 
ननन्‍्दंदास-पदावली 


वललभसम्प्रदायी कीतन-संग्रह, ओर “नन्ददास' ग्रन्थ में प्रकाशित तथा हस्त-लिखित 
रूप में उपलब्ध, नन्ददास के पदों के अध्ययन के आधार पर नन्‍्ददास द्वारा वरणित मुख्यतः 
निम्नलिखित विषय हैं»-- 


१>“शुरु स्तुति । श्री वत्लभाचाय, गोस्वामी व्टिलनाथ तथा उनके कुल के सम्बन्ध 


के पद | 
२--यमुना-स्तुति । २--लीला-पद- कृष्णुजन्म-बधाई | 
“४--लीला-पद--पालना, बालरूप । 
२३१०- 9» 9 एगोचारण। ६-लीला पद-गोदोहन | 
. ७--'» 9 -“पिनघट। ८ं-- # 9» “:दान-लीला | 
६-२ » » “:णहिंडोला। १०-- » » शधाकृष्ण-अनुराग, केलि | 
११--कृष्णु-रूप-बर्णन । 
१२--राघा-रूप-वर्णन । १३--राधाकृष्णु का विवाह-वर्णन | 
१४--रास | १५--राधा-मान | 
१६--होली, फूल मण्डली, बसन्‍्त । १७--खरिडता | 
१८--मल्हार, वर्षा। १६--दीपमालिका, अक्षय तृतीया आदि 


व्योहार। 


उक्त विषय सूची के देखने से पता चलता है कि नन्ददास ने निम्नलिखित उन 
विषयों पर पद रचना नहीं की, जिन पर सूर ने बहुत पद लिखे हैं-- 


(--ईश्वर वन्दना, आत्मप्रवोध, विनय आदि । 

२--कष्ण की असुर-संहार लीलाएँ। 

३--विरह के तथा भ्रमरगीत के पद | 

ऊपर कहे विषथों पर जो पद कवि ने लिखे हैं उनमें से कुछु पद तो काव्य की दृष्टि 
से बहुत सुन्दर रचनाएँ हैं । उन पदों में भाषा और भाव, दोनों की दृष्टि से कवि एक कला- 
कारं के रूप में हमारे सामने आता है 3 कुछ ऐसे भी पद हैं जो बहुत साधारण कोटि के 
हैं, जैसे बाललीला के पद्‌ । इन पदों में बाल-स्वभाव और बाल-चेष्टाओं का वैसा यूह्धम 
और मोहक चित्रण नहीं है जेंसा सूरदास और परमानन्ददास की रचनाओं में मिलता है। 
इसी प्रकार जैसा सुन्दर और आदर्श रास का चित्रण नन्ददास ने अपनी “रास पश्चाध्यायीः में 
कियाहै वेसा भाव ओर भाषा की दृष्टि से सजीव चित्रण उनके पदों में नहीं हे । जिन विषयों 
पर, लेखक के विचार से, उनके पद सुन्दर, सरस और भाषा की दृष्टि से आकर्षक बन पड़े हैं वे 
कृष्णु-जन्स-बधाई, हिंडोला, खर्डिता-माव, रूप-बणुन, सल्हार तथा बसन्त होली के हैं । 
होलौ-बसन्त के वर्णन में कवि ने राधा ओर कृष्ण कौ होली तथा उनकी संयोग-लीला के 





८७५ अंएछापं 


चित्रण बहुत तब्लीनता के साथ किये हैं। इन विषयों के पद, वास्तव में, भाव, वर्णन और 
भाषा की दृष्टि से काव्यमय हैं । 


कृष्णु-जन्म बधाई पर नन्ददास के निम्नलिखित पद में उस समय के उत्सव का 
कविताम्नय वर्णन हुआ्रा है। पद की भाषा में मावमयता, आ्रालझ्लारिकता, सजीवता तथा लय है। 
वर्णन विशद है श्ोर अवसर के अनुकूल है। इस पद में नन्ददास को 'रास-पशञ्चाध्यायी? कौ 
पदावली का सा सौष्ठव है-- 


जुरि चली हैं बधावन नंद महर घर सुन्दर ब्रज की बाला।' 
इसी प्रकार की राधा और कृष्णु-जन्म की कवि द्वारा लिखित अनेक बधाइयाँ वर्षोत्सव 
कौतन-सपग्रहों में उपलब्ध हैं। ० 


इस प्रसक्ञ के कुछ पदों में नन्‍्ददास ने वर्षा ऋत के हिंडोले के शब्द-चित्र अच्छे 
हिडोला दिये हैं। सभी पद एक समान सुन्दर नहीं हैं। नीचे लिखे पद में, 
विषय साधारण है, परन्तु भाषा मधुर है-- 








'अनभिनिन- स्‍कनन 


: १--जुरि चली हैं बधावन ननन्‍्द्‌ महर घर सुन्दर ब्रज की बाला , 
कंचन थार हार चंचल, छुबि कहि न परत तेहि काला। 
डह उहे मुख कुमकुम रंग रक्षित राजत रख के ऐना , 
कंजन पर खेलत मनों खंजन अस्षन युत बने नेना। 
दुमकत कणठ पदिक मनि क्ुश्डल नवल प्रेम रह्ञ बोरी , 
झातुर गति मानों पनन्‍्दु उदे भयो धावत त्रिषित चकोरी। 

' खसि खसि परत सुमन सीसन ते उपसा कहा बखानों , 
चरन चलन पर रीडशि चिकुर वर बरखत फूलन मानों। 
गावत गीत पुनीत करत जग छसुमति मन्दिर आह , 
बदन बिलोकि बलेयां ले ले देत असीस सुदाह | 
महल कलश निकट दीपावल्लि ठांव ठांव देखि मन भूल्यो , 
मानों आनन्द नन्‍्दुसुवन के सुवबन फूल बज फूल्यो । 
ता पाछें सन गोप ओप सों अश्राये अति से सोहें , 
 परमानन्द कन्द रस भीने निकर पुरन्दर को हैं। 
झानन्द्धन ज्यों गाजत राजत बाजत दुन्दुभी भेरी , 
, राग रागिनी गावत हरखत बरखत सुख की ढेरी। 
. परमधाम जगधास श्याम झभिराम श्री गोकुल आये , 
 मिटि गये इन्द्र ननन्‍्ददासन के भये मनोरथ आाये। 

_--नन्‍्द॒दास!, शुक्ल, ए० ३२८ तथा कीतंन-संग्रह भा १, 
वर्षास्सव-कीतंन, देसाई, ए० ३४ । 


काव्य-समीत्ता <७१ 


हिंडोरे माई कूलत गिरिषर लाल , 

संग राजत वषभानु नंदिनी अंग अंय रूप रसाल | 

मोर धकुट मकराकृत कुंडल उर मुक्ता बनमाल , 

एमकि रमक्रि कूलत थिय प्यारी सुख बरसत विह्ि काल । 


हप्तत परस्पर इत उत चितवत चंचल नूँन विच्ाल' , 
नन्‍ददास प्रभु की छवि निरतत बिबस भईबजबाल | 


ख्डिता-माव के विषय पर अष्टछाप के सभी कवियों ने पद लिखे हैं श्रोर श्रधिक 

संख्यय में लिखे हैं | प्रिय की “बेवफाई” की शिकायतों में प्रेमियों को एक प्रकार का कसक- 

भरा सुख, मिला करता है। इन उपालम्मों से प्रेम का बन्धन दीला , 

खणिडता-भाव . हीं होता, प्र््युत कसता ही जाता है। इसीलिए, प्रेमी-मक्तों ने भी 

क्‍ अपने प्रिय भगवान्‌ के ऊपर उसकी कल््पित निष्ठरता तथा “बेब- 

फ़ाई” पर ताने दिये हैं। नन्‍्ददास ने भी गोपियों के खणिडिता भाव को अनेक पदों में अद्धित 

किया है । इस प्रसज्ञ के पदों में वर्शित विषय तथां गोवियों की शिकायत के साथ, रात्रि को 

अन्यत्र जागे हुए कृष्ण के उनींदे नेत्र, अटपटी चाल, मरगजे वच्नर तथा विक्वर्त वेष-भूषा का 

वर्णन आया हैं | इस विषय पर भी नन्‍्ददास के कुछ सुन्दर पद हें, जिनके उदाहरण यहाँ 
फुटनोट में दिये हुए. हैं।* 

१-- नन्दुदास”, शुक्ल, पृ० ३३५ | 


२--- राग विभास 
ढीले ढीत्ले पग घरत, ढीली पाय ढरकि रही 


ढये से हि. फिरत ऐसें कोन पें जु ढहे हो । 
गाढे तो हीय के पीय ऐसी गाढी कोन त्रीय न 
गाढे गाढे भुजन बीच गाढे कर गदहे हो | 
लाल लाल लोयन में उनींदे लाग लाग जात ; 
साँची कहो प्राणपति में तो लाल छद्दे हो । 
नन्‍्द॒दास अ्रभु पिय निश के उनींदे आये , 
भये प्रात कहो बात रात कहाँ रहे हो। 
-- ननन्‍्दृदास!, शुक्ल, घ० ४०१ । 
जागे हो रैन तुम सब, नयना अरुण हमारे , 
तुम कियो मधुपान घूमत हमारों मन काहे ते जु नन्द दुलारे । 
उर नख .चिन्ह तुम्हारे, पीर हमारे कारण कोन पियारे , 
- नमंद॒दास प्रभु न्‍्याय स्यामघन बरषे अनिचत जाय हम पर झूम झूमारे | 
क्‍ - नन्‍द॒दास” शुक्ल, पृ० ४०१ । 
इस पद में, कारण कहीं ओर कार्य कहीं झन्यत्र, भाव को दिखाकर 'विभावना: 
द्वारा उपालम्भ-भाव की सुकुमारता को कवि ने बढ़ा दिया है | 


<७२ का . अष्टछाप 


रूपमाधुरी विघय मर भी श्रष्टछाप के सभी कवियों ने अनेक पद लिखे हैं। इस 

प्रसक्ग में कृष्ण के रूप-बर्णन के साथ, गोपियों के मन पर पडनेवाली इस रूपकी माधुरी ओर 
ठगोरी का भी मुग्धकारी वर्णन हुआ है। कृष्ण के रूप और 

' रूप-माधुरी उसकी मोहिनी का वर्णन दो प्रसक्षों में विशेष रूप से आया है--- 
एक, गोचारण के बाद कृष्ण के रूप की माधुरी; दूसरे, पनघट 

अथवा यों ही रास्ते चलते उसके रूप का प्रभाव । नन्ददास ने इन दोनों अवसरों पर कृष्ण- 
रूप का वर्णन किया है। छेलछुबीला कृष्ण गाए चराकर लौठ रहा है | गायों को हाँकते 
हुए, वह अटारियों पर बैठी और उसकी शोभा पर रीक्ली हुई गोपियों से भी इशारों से बातें 


करता जाता है । इस सम्पूर्ण चित्र को नन्‍्ददास ने सुन्दर आषा में अद्धित किया है | चित्र का 
भाव चाहे जेंसा हो, परन्तु दृष्टच्य विषय इस पद में कवि की चटकीली भाषा है-- 


हॉँके हटक हटक गाय ठठक ठठक रहीं, 
गोकुल की गली सब साॉँकरी। 
जारी अटारी मरोखन मोखन फाँकरत, 
दुर दुर ठोर ठोर ते परत कॉकरी । 
चंपकली कुंदकली वरखत रस भरी, 
तामें पुन देखियत लिखे हें आँकरी | 
नंददास प्रभु जहीं जहीं द्वारे ठाढे होत तहीँ वहीं बर्चन माँयत , 
लटक लटक जात काहसों हॉकरी काह सों नाकरी । 


इसी प्रसद्भ का नीचे फुटनोट में दिया हुआ पद", भाव और भाषा दोनों प्रकार के 
“लालित्य से पूर्ण हे । 


पनघट पर पानी भरने जाती अथवा आती हुईं गोपियाँ रास्ते में ऋष्ण-रूप पर रीम 
जाती हैं । कवि ने इस समय के कृष्ण-रूप तथा गोपियों की श्रासक्त-श्रवस्था का बहुत ही 





१--नन्दुदास,” शुक्ू, ४० ४१० । 

२--देखन देत न बैरिन पलके , 
निरखत बदन- लाल गिरिधर को बीच परत मानों बच्ध की सलकें । 
बनतें झावत बेखणु बजावत गोरज मंडित राजत अलकें , 
माथे सुकुट श्रवण मणि कुंडल् ललित कपोलन भाई रूलके । 
पेसे सुख देखन कों सजनी कहा कियो यद्द पूत कमल के , 
लुंदुदास सब जड़न को यह गति मीन मरत भाये नहिं जल कें ।, 


“““नन्दुदास,” शुद्ध, पु० ४१२ | 


काव्य-अतोकत्ता ८७३ 


मनोहर वर्णन किया है। नीचे पद में कृष्ण-रूप पर मोही हुई एक खालिन का चित्र 
सराहनीय है-- ् 


गोकुल की पनिह्यरी, पनियाँ भरन चली , 
. बड़े बड़े नयना तायें खुभि रह्यो कजरा , 
पहिरे कुसुंभी सारी अंग अंग छुबि भारी , 
गोरी गोरी बहियन में मोतिन के गजरा | 
सखी संग लिये जात हँस हँस बूकत बात , 
तनहुँ की सुधि भूली सीस घरे गगरा | 
नंददास बलिहारी बीच मिले यिस्िधारी , 
नयन की सेन में भूलि गई ड्यरा।' 


कोई गोपी जमुना से जल भर कर आरही थी, सुन्दर श्याम-रूप का किसी का 
लड़का उसे मिल' गया | देखते ही उसे चेटक सा लग गया। उस दिन न्से उसका मन 
उस मोहन-रूप में इस तरह विलौन हो गया जेसे समुद्र में डाला हुआ पानी | इस भाव को 
कवि नीचे फुटनोट में लिखे पद में देता है । 


राधा के रूप का भी निम्नलिखित पद में कवि ने सुन्दर वर्णन किया है।। इस पद 
आए हुए उद्पेज्ञा अलझ्डार ने राधा के श्ज्ञार को सजा दिया है-- 


चिबुक कूप पिय मन परयो अधघर सुधा रस आस , 
कुटिल अलक लटकत काढ़न को कंटक डारचो (बाघ) ग्रेम के पास |, 
चंचल लोचन ऊपर ठाढ़े हैं अंचन को मानों मधु हास | 

_नंददास प्रभु प्यारी छबि देखें बढ़िहे अधिक पियासत |! 


-१- नन्द॒दास,? शुक्ृ, पृ० ४०२ । 
२--आवति ही यमुना भरे पानी ; 
स्थाम रूप काहू को ढोट बाँडी चिनवनि सेरी गेल भुलानी । 
मोहन क्यो तुमको या बज में हमें नाहि पहिचानी 
ठगी सी रही चेटर सो लाग्यो तब व्याकुल मुख फुरत न बानी । 
जादिन ते चितये री मोतन तादिन ते हरि हाथ किकानी। 
नंददास प्रभु यों मन मिल्रियो ज्यों खागर में पानी। 
-नन्दुदास, शुक्ट एृ० ४०८॥। 


३--नन्दुदास, शुकर्, पृ० ४१४ । 


69७ अश्छाप 


जेंसाकि पीछे कहा. गया है, नन्‍्ददास ने होली, बसमन्‍्त पर बहुत पद लिखे हैं। ब्रज 

में, भाँक और डफ़ लेकर मण्डली में बेठनेवाले “हुरियारों' का समूह उन्मत्त होकर अरब भी 

| होली के दिनों में लम्बे-लम्बे होली के गीत गाता हुआ मिलता 

होली है | ग्राउज़ महोदय ने “मथुरा भेमोयर” में ब्रज की होली की बड़ी 

प्रशंसा की हे | नन्‍ददास के समय में भी रसिया लोग प्रेमोन्मत्त 

दोकर होली गाते रहे होंगे। ननन्‍्ददास के होली के लम्बे-लम्बे गीत झाँक, मजीरा और डफ़ 

के साथ रात भर बेठकर होली गानेवालों के लिए ही हैं। इस विषय के उनके छोटे गीत भो 

हैं। भाषा का सौष्ठव दोनों प्रकार के पदों में है। नीचे फुटनोट में दिये हुए एक पद में होली 
का सजीव वर्णन है ।' तथा निम्नलिखित होली के पद में नन्ददास की अनुप्रास-प्रियता का 

नमूना मिलेगा | विषय का वर्णुन भी सुन्दर है-- 


हि राग लक्षित 


कुंज कुटीर मिलि यमुना तौर खेलत होरी रस भरे अहीर , 
एक और बलबीर घीर हरि एक ओर युव्तिन की भार । 


पलक राग बसन्‍्त 

सती भरन गिरिधरन लाल को बनि बनि झनगन गोपी , 
उबटी उपटन नवल् चपल तन मानों दामिनि श्रोपी । 

पहरे चंसन विविध रंग भूषण करन कनक पिचकाई ,८ 
चंचल घपल बड़ेरी अखियाँ मानों छरग लगाई । 
'दिरकत चलीं गली गोकुल की -कद्दी न 'परत छुबि भारी , 
उड़ि उढ़ि केसरि बूका वंदन अटटि गये अटा अटारी । 
सखन सद्दित सजि खाँवरे सुंदर सुनत दी सन्मुख झाये , 

मनु झंबुज वनवास विवस छे झलि लंपट उठि धाये। 
पहले कानन्‍्ह कुंवर पिचकाई भरि भरि त्रियन कों मेली ५ 
मानों सोम सुधाकर सींचत नवल्ल प्रेम की बेली। 

पिय के झंग आन्रियन के ल्ोोचन लपटे हैं छुबि की झोभा , 
मानों हरि कमलन कर पूजे बनी हैं अनुपम सोभा । 

दुरि सुरि भरन बचावनि छुबिसों आवमि उलटनि सोहे , 
घुमल्यो अबीर गुलाल गगन में जो देखे सो भोहे। 

बिच बिच छुटत कटाक्ष कुटिल सर उचटि हूल को लागी ; 
सुरक्षि परथो लखि मेन महाभट रत्ति घ्ुजभरि ले भागी । 

कहा जों कह्ों कद्दत' नहि झायवे छुबि बादी तिदि काला, - 
नंददास प्रभु सुख बिरंजीवो बाल नंद के लाला। 

| --कीतन-संग्रह, बश्ंत झौर धमार, ए० ७ | 


काव्य-समीत्ता ८3५६ 
केकी कौर गुन गंभीर प्रिक डफ़ म॒र्दंग घुनि करत मंजर , 
पग मंजीर कर ले अबौर केसर के नौर छिरकत हैं चीर | 
भये अधीर रति पति के तीर आनंद समीर परसत सरीर , 
नन्द्दाप्त प्रभु पहरे हीर नग मिटत पीर गद्यो छुख को सौर.|* 


राधा की संयोगलीला और उनकी युगल्न-केलि का, नन्‍्ददास ने बहुत वर्णन किया 
है। ऐसे वर्णन लोकिक विषयोन्मत्त रसिकों को तथ*पहुँचे हुए रसिक भक्तों को सुखकारी 
अवश्य हैं; परन्तु लोकिक सदाचार कौ दृष्टि से इन पदों की कामुकता उपेक्षनीय है। 
वस्तुतः सभी पद ऐसे नहीं हैं । वर्षाकालीन प्राकृतिक शोभा तथा उसके बीच राधाक्ृष्णु का 
हिंडोला भूलना अथवा बन में उनका विचरण इन विषयों के अनेक पद भाव और भाषा की दृष्टि 
से कवित्व पूर्ण हैं। नीचे लिखे पद में कवि ने वर्षागमन और एक राजा-की सवारी निकलने. 
का रूपक बाँधा है-- 

मद्हार 

आयो आगम नरेश देश देश में आनंद भयो, मनमथ अपनी सहाय कूँ बुलायो , 
मोरन की टेर सुन कोकिला कुलाहल, तेपतोई दाहुर हिलमिल्‌ सुर गायो। 
चढ्यो पन मत्त हाथी पवन महावत साथी, अंकुस वंकुश देदे चपला चलायो , 
दामिनी ध्रजा पताका फहरात सोभा बाढ़ी, गरज गरज पों थों दमामा बजायो | 
आगे आगे घाय धाय बादर वर्षत आय,.व्यारन की बहुकन ठोर ठोर छिरकायो , 
हरी हरी भ्रम पर बूँदन की शोभा बाढ़ी, वरण रंग को बिछोना बिछायों।, 
बाँधे हे बिरही चोर कीर्ना हे जतन रोर, संजोंगी साधन सों मिल अति सचु पायो 
ननन्‍्ददास प्रभु नंदनंदन को शअआराज्ञाकारी, अति तुखकारों ब्रजवांती मन भायों |* 


श्रावण मास में वर्षा की शोमा की लक निम्नलिखित पद में भी अवलोकनीय है-- 


मल्हार 
जहूँ तहँ बोलत मोर सुहाए , 
साँवन रमन भवव व॒न्दाबन घुसाड़ि घुमड़े घन आए । 
नेन्‍्हीं नेन्‍्हीं बूंदन बरषन लागे, बज मंडल पे छाए। 
नंददास प्रभु सखा संग लिये मुरली कुंज बजाए ।* 
लक 


१---नन्ददास,! शुक्ल, पृष्ठ रे८ई | न्‍ 
२--नब्दुदास' शुक्क, इेमर ! तथा 'कीर्तन-संग्रह वर्षात्सव्‌,' भाग २, ५० २४६३ । 


३ _'नन्दृदास,' शुक्ल, ४० शे८१, पाठ-मेद से था लेखक के निच्ी, नन्‍्दृदास-पद॒- पंग्रह से। 








८७ अश्छाप 
नेन्‍्ददास के काव्य. की भाषा 


_ नन्‍्ददास के सम्पूर्ण ग्रन्थ ब्रजमाषा में ही लिखे हुये हैं ; परन्तु सम्पूर्ण ग्रन्थों की 
भाषा में बह प्रौद्ता तथा माधुय॑ नहीं दे जो उनके कुछ चुने हुए ग्रन्थों में हैं। नन्‍्द॒दास ने 
अपने ग्रन्थों में बहुधा श्टज्ञार रस का ही चित्रण किया है इसलिये उनकी भाषा में माधुय॑ 
ओर प्रसाद गुणों का ही समावेश हुआ है, ओज तथा परुषाबृत्ति के शब्दचयन को अवसर 
नहीं है। भाषा की शक्ति, भाव के अनुसार शब्द-चयन पर बहुत निर्भर रहती- है | नन्‍्ददास 
की भी भाषा में भाव के अनुसार शब्दों के प्रयोग का एक भारी गुण है, जिससे भाव का 

_एक च्ित्र-पाठक से सामने आ जाता है | .इस गुण की द्योतक 'रास पदञ्माध्यायी' को नौचे 
“लिखी कुछ पढ़िक्तयाँ देखी जा सकती हैं-- 


गोपियाँ मुरली नाद के सहारे कृष्ण के पास जा रही हैं। कृष्ण ने उनके नुपुरों की 
भंडकार सुनी ओर फिर एक-एक कर आती हुई” गोपियों को उन्होंने देखा। उम्र समय 
कृष्ण की भावमग्नता के चित्र को अक्लिंत करने में नन्ददास की मधुर भाषा पूर्ण समर्थ हुई है-- 


तिनके नूपुरनाद सुने जब परम सुहाये , 

तब हरि के मन नेन सिसिटि सब श्रवनन आये | 
रुनुक भुनुक पुनि भली भाँति सों, प्रयट मई जब, 
पिय के अंग अंग पिमिट मिले हैं रसिक नेन तब ।' 


इन पंक्तियों कौ सम्पूर्ण शब्दावली तो भावद्योतक है ही ; परन्तु किम्द्रीभूतः के अर्थ 
में प्रयुक्त 'सिमिट” “शब्द पर “इन पंक्तियों का सौन्दर्य वास्तव में सिमिटा हुआ है । इसी 
प्रकार, कृष्ण के अठपटे वाक्यों को सुनकर गोपियाँ एक दूसरी पर मूक भाव से अपना भाव 
प्रकट करती हुईं तथा एक दूसरी का भाव-चयन करती हुई क्विस प्रकार की स्थिति में हुईं, 
इंसका पूरा चित्र कवि ने नीचे की शब्दावली में खींचा है-- 


. मन्द परस्पर हँसी लीं विरद्ठी श्रेखियन अस ,... 
. रूप उद॒धि इतराति रँगीली मीन पौति जस |* 


इस पद में एक-एक शब्द इस प्रकार चुन-चुनकर रखा गया है कि प्रत्येक शब्द 
प्रंसज्ञ के अनुकूल भाव को प्रकट कर रहा है ।"थहाँ 'इतराना” शब्द बहुत अर्थ-गर्मित है। 
गोपियों के संयोग-सुख-पूर्ण हृदय की उमज्ञ, कृष्ण के प्रेम की दृद प्रतीति और उनकी 
वक्रोक्ति पर गोपियों का विनोदमाव, इस एक शब्द से प्रकथ हो रहे हैं। इसी प्रकार के 


१--'रासपन्चाध्यायी' उद्यनारायण तिवारी, पृ० २१ | 
२-- 'रासपश्चाध्यायी', उदयनारायण तिवारी प्ृ० २३ । 


कांव्यं-समीक्षों ८७७ 
उदाहरण 'रासपशञ्चाध्यायी” के अनेक] स्थलों पर मिलेंगे। रास-क्रौड़ा में मी गरायन-बादन, 


तथा बृत्य-भाव के द्योतक तथा रांस के उल्लास भाव के परिचायक शब्दों का सुखद प्रयोग 
हुआ है जेसे-- 


नूएुर कंकन किकिनि करतल मंजुल मुरली , 

ताल म॒दंग उपंग चंग एकहि सुर जुरली | 

एल मुरज टकार, ताल' भंकार *पिली धुनि , 

मधुर जंत्र की तार सँवर गुृंजार रली पुनि। 

तेसिय मृदु पद पटकानि चटकनि करतारन की ; 
लटकनि मटकनि कलकनि कल कुंडल हारन की | ९ 


इसी प्रकार का "गुण नन्‍देदास के अँवरगीत” की भाषा में है ।जिंत स्थल पर* 
गोपी-विरह का वर्णन है वहाँ भाषा बहुत प्रभाव-प्रसारिणी, और भाववाहिनी है, जहाँ तक 
पूर्ण स्थल" है वहाँ भाषा तक॑ तथा पारिड्त्यपूर्ण है और वहाँ गोपियों के उपालम्भ के वाक्य 
हैं, वहाँ भाषा की व्यञ्ञना-शक्ति का परिचय मिलता है।* 


: नन्‍्ददास की भाषा का दूसरा गुण है--मधुर और परिचित शब्दावलि का प्रयोग | ईस 
प्रकार के प्रयोग से भाव-स्पष्टता का गुण इनके ग्रन्थों में विशेष रूप से आ गया है | इस गण 
. को काव्य-समीक्षा की भाषा में प्रसाद गण कहते हैं । उन्मत नेत्रों के लिए, 'अलस कुछ घूम 
घुम्ारे! ।* सजाबुट और शोभा के लिए. 'बानक* लावरण्य के लिए लुनाई'* आदि शब्दों 
. के घरेलू ओर सरल प्रयोगों ने भाषा को भावपूरण प्रखादता का गुण दे दिया है | नन्‍्ददास._ 
. की शब्दावली में संस्कृत भाषा के शब्दों का बहुत प्रयोग है, परन्तु वे शब्द बहुधा ब्जमाषा' 
के साँचे में ढले हुए हैं और त्ज के उच्चारण के रक्ष में रेँगे. हैं, जैसे--“योगः के लिए. 'जोग, 
: क्ुधित' के लिए 'छुदित', 'सूह्मम” के लिए 'सुच्छुम', 'परिक्रियाः के लिए 'परिकला' आदि । 
ब्रजमाषा की ठेठ शब्दावलो के बी च में कही-कहीं प्रचलित पूर्वी हिन्दी के दो-चार रूपों वथा फ़ारसी 


00७७७ 


के शब्दों का प्रयोग भी नन्ददास के सभी ग्रन्थों की भाषा में देखने को मिलते हैं । इनमें से 
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कुछ शब्द नीचे दिए जाते हैं-- _ 


ब्रज़्मभाषा पूर्वी हिन्दी-- द 
नाहिं नाहिंन, नहिन हों लजाईं मुरि रही अबोली, बहुत करापै नाहिनं बोली: |! 





१--रासपन्चा ध्यायी', उद्यनारायण तिवारी, घूृ० ६६-६७ | 
२-- शासपश्चाध्यायी”, उद्यनारायण तिवारी, छू० ४ । 
३--रासपञ्चञाध्यायी”, उद्यनारायय तिवारी, पृ० & | 
४--शै सपन्चनाध्यायी' , उदयनारायण तिवारी, ए० १३ । 
१--रूपसझ्ूरी', 'नन्ददास', शुक्च, पृष्ठ ११ । 


८3८ . अश्छापे 
याग्या,जा. इह (€ह बन दुलंभ आइयबो, इन्दुगती सुनि बात' ।! 
है, हतु दे आराहदी, आहि परम ग्रेप पद्धति इक आही, नन्‍द यथामति बरनत ताही।* 
'सठ कठपुतरि दुसंग दुर, सों एको सुख आहि! ।१ 
ऐसी... अंस 'मूरति एक अनेक देखि, अद्भुत सोभा श्रस ।* 
संग, साथ गोइन 'देखि रूप घन छाया करहीं,पशु पंच्ती सब गोहन फिरही ।* 
तुम्हारी तुम्दरी, रावरे... कहाँ «हमारी ग्रीति, कहाँ तुम्हरी निठुराह ।६ 
“जल बिन कहाँ केसे जिये, पराधीन जो मौन । 
विचारों रावरें । 
लाइकें.  आनि. कर्म पूरि को आनि, प्रेम अमृत में साने । 
अच्छी (नीकी “ नीकी-राधे कुंवरि स्याम मेरो अति नीको ।' 
अरबी, फारसी शब्द क्‍ 
गरज़ ( अरबी ) जाकी ₹ंचक रज गरज, अजसे मरि पचिजात 
लायक ( फ़ारसी ) “श्रह्ो विग्र धव लोभ न कीजे, या लायक नायक कूँ दौजे |" 
श्ररदास--बहुत्‌ भाँति बंदन कही बहुतहि कर श्रदास, कृपा करि दीजिये |! * 
... मुहावरों, कद्दावतों, तथा ब्रज भाषा के ठेठ शब्दों के प्रयोग के कारण नन्ददास की 
भाषा में सरलता तथा सज्ञीवता के गुण आ गए हैं | कवि की भाषा में प्रयुक्त कुछ ब्रज 
बोली के ठेठ शब्द तथा मुद्दावरे नीचे दिये जाते हैं । 


त्रज़ बोली के घरेलू शब्द 
बीर-अरी बीर / चल जाउ कहां यह विनती मेरी ।'* 
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काब्य-समीत्ता 


लरिका--ऋहत चुनत लज्ज! नहीं करे और ते और, कि लरिका अचपलों |! 

पूत-मेया लाल सों कहे, पूत हों नीके आई ।* | 

बेगि--बेयि पठ नंदलाल को जीव दान दे मोहिं ।* 

द्योस-मिलि है थोरे बौत में, जिनि जिय होहु अधीर ।' 

रूख--बन उपबन के रूख भूख भाजे तिहिं देखें ।* 

रूसि--किधों चंद सों रूपसि चंद्रिका रहि गई पाछे%* 

भाषा के मुहावरे तथा शब्दों का लाक्षणिक प्रयोग 
वे तुमतें नहिं दूरि “ग्यान की आँखिन देखों” ।* 
हमरे सुंदर स्थाम “प्रेम को मारग” सूचो ।* 
प्रेम बिना सब “फचि मरे”, विषय वासना रोग ।* 
पद्मासन सब द्वार रोकि “इन्द्रिन को मारे? [!१० 
उन गुन को इन माहिं आनि काहे “को सानों? 4! ! 
प्रेम भ्रमत मुख ते श्रवत अंबुज “नैन चुचात” |१* 
दुरि दुरि बन की श्रोट कहा “हिय लौन लगावों” |! 
बहुत पाइ के रावरे, “प्रीति न डारो तोरि? ।१ ९ 
विरह अश्रनलः अब दहत हो हंसि हँपि नंद किसोर, 

“चोर चित ले गए? | !* 
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इनके निर्देय रूप में नाहिन कोऊ चित्र 
“विलग कहा मानिये” | * 
इन छल करि दुलही करी “छुपित ग्रास मुख काढ़ि! | * 
'अब जदुकुल्र पावन भयो दासी जूठन खाह, 
“मरत यह बोल कौं?। ' 
इत सब ग्रेमी लोग हैं *गाहक तुमरे नाहिं?। * 
मोहन निगन क्‍यों न होंहिं, तुम साधुन को मेंटि, 
“गांठि की खोश के?! ।* 
हा करुनामय नाथ हा / केसब कृष्ण मुरारि, द 
2.0 “फार्ट हियरों चल्यो! | * 
तबही लो लहे लाख “जबढ्िं लॉ बाँधी मूठ” (* 
तुनत सखा के बैन “नेन भारि आये दोऊ!, | * 
भरि भरिं संडन डारत पानी, मारत मोहिं “करत नकबानी” | 
कद्दावतते 
घर आयो नागयन पूजहीँ बाँबी पूजन जाहिं।! 
दाघे पर जिंमि लागत लोंन | * 
बातन बिंजन कोन अबाये, काके हाथ मरोरथ आये। '* 
मृग तृष्णा कब पानी मई, काकी सूख मन लड॒वन गईं | ११ * 
नन्‍्ददास की पदावली तथा उनके अन्थों के अध्ययन से ज्ञात होता है कि कवि का 
ब्रजभाषा पर पूरा अधिकार है। जिन अन्थों में उनकी भाषा का रूप प्रौद है उसमें शब्दों- 
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काव्य-सभीत्ता द्दश्‌ 
मे प्रवाह ओर सज्ञौतात्मकता भी हे | नन्ददास गान-विद्या- में- नियुण -थे;- उनकी काव्य- 


उक्तियों को उनकी सज्ञौतमयी भाषा ने और भी मुग्धकारी रूप दे दिया है #भाषा में प्रवाह 
और सज्नीत का श्रुति-मुबुर गुण उनकी रासपशञ्चाध्यायी? 'रक्मिणी मज्जल? तथा 'मँवरगीत' 
में सबसे अधिक है । “वास्तव में नम्ददास की भाषा का रूप उनके सब ग्रन्थों में तथा उनके 
द्वारा प्रयुक्त सभी छन्दों में एकसा नहीं है ।“रासपश्चाध्यायी में तो एक एक शब्द इस 
भकार काव्य-पढ़ुता के साथ चुन-चुन कर छुन्द की लड़ियों में पिरोया गया है कि जिह्य एक 
शब्द से दूसरे शब्द पर सहज ही में सरकती चलती है। स्वाभाविक अनुप्रासों के प्रयोग ने 


उनकी भाषा में नाद-सोन्दय भर दिया है । 


उक्त तीन ग्रन्थों के अतिरिक्त कवि के पशञ्जमअ्रीः ग्रन्थ, दशम स्कृन्ध! तथा, 
अन्य पीछे प्रामाणिक माने हुए. ग्रन्थों में भाषा का सर्वत्र सुव्यवस्थित तथा मैंजा हुआ रूप 
नहीं है ।*इन ग्रन्थों में भाषा शियिल ओर अनेक शब्दों का रूप विकृृत सा है, जैसे 
“विरहमझरी? की निम्नलिखित पंक्षियों में मांषा का यह रूप है “नन्द सुबन की लीला जिती, 
मथुरा द्वारावती बहुभंती! |! इस पंक्ति में कवि ने बहु भाँति! के स्थान पर “बहु मंती' 
' शब्दों का प्रयोग किया है जो ब्रजमाषा का विक्ृत रूप ही कहा .जायगा | शब्दों को श्रुति- 
' मधुर बनाने के लिए कवि ने उनको तोड़ा-मरोड़ा भी है । यह स्वच्छुन्दता हिन्दौ भाषा के 
: सभी कवियों ने ली है । यद्यवि बहुत अंश में छन्द-पूर्ति अथवा तुकान्त के लिए मूल भाषा 

. धर 

के प्रचलित शब्दों को तोड़ना भाषा के प्रयोग का एक अवगुण ही होता है। परन्तु नन्ददास 
ने इस बात का ध्यान रक्खा है कि उन तोड़े हुए. शब्दों की मधुरता तथा प्रसादता के गुण 
नष्ठ न हों | द 


नन्‍्ददास के चौपई या चोपाईवाले ग्रन्थों की भाषा बहुधा शियिल है । रोला तथा रोला 
दोह्य छुन्दवाले ग्रन्थों में शब्द, भाव से भरे और छुन्द में तुल्े हुए हैं | चोपाईवाले सब 
ग्रन्थों में भी दोहों और सोरठों की भाषा जेसी व्यवस्थित, भावपूर्ण और मधुर है बेसो चौपाइयों 
की भाषा नहीं है,“भानों कवि की कवित्व-शक्ति और भाषा-लालित्य के प्रस्फुटन करने में 
चोथाई छुन्द असम हैं | यह बात सूर के ग्रन्थों में भी पाठक को- मिलती है | कुछ विद्वानों 
का कहना है कि चोपाई और बरवा छुन्द, जितने अवधी भाषा में खुलते हैं उतने अजमाषा में 
नहीं | इस विषय में, लेखक के विचार से, कोई नियम तो निर्धारित नहीं किया जा सकता, 
परन्तु अवधी भाषा के तुलसी, जायसी जेसे कवियों द्वारा चौपाई छुन्द में रचित रचनाओं की 
ठुलना करने पर यह बात़ अवश्य यथार्थ-सी द्ैखने लगती है। नन्‍्ददास के ग्रन्थों में एक 
बात यह भी ज्ञात होती है कि कवि के भाव-गाम्भीय, रोचक-उस्मेज्षा से पूर्ण उसकी चूक्ति तथा 
अनुआासों ने भाषा की शिथिलतावाली कमी कौ पूर्ति में बहुत सहायता दी है। 
.._ आाषा के कुछ दोष रहते हुए भौ ननन्‍्ददास भाषा-लालित्य के लिए, प्रसिद्ध हैं। 


१--विरदृमब्जरी', पद्ममब्जरी, बत्देवदास करसनदास छुन्द नं० २३ । 


<<रे  अष्टछाप 


सूरदास, परमानन्ददास, तथा नन्ददास की भाषाश्रों के तुलनात्मक श्रध्ययन से, हम, 
इन तीनों कवियों की बहुअंशी समानता के साथ उनकी भाषा की कुछ व्यक्तिगत-विलक्षणता- 
प्रकाशिनी बातों की ओर फिर से ध्यान दे लें ।'सूर की भाषा 
सूरदास, परमानन्द्दास बहुरूपिणी है। उसका मुख्य रूप ब्रजमाषा का होते हुए. भी) 
तथा नन्ददास की उसमें अवधी ओर फ़ारसी शब्दों का मेल, अन्य श्रष्टछाप कवियों 
भाषाओं की तुलना को अपेक्षः अधिक, मात्रा में, है ।बाललीला, गोचारण तथा विरह 
् के अधिक संख्या में लिखे पदों को छोड़कर उनकी भाषा में 
संसक्ृत-शब्दावली का बहुत प्रयोग है । उनके छुन्दों में लिखी भाषा में शिथिलता दे तथा 
भावात्मकता, प्रवाह ओर काल्पनिक चित्रमत्ता की कमी है। उनकी भाषा का मघुर और 
>प्रौढ़ रूप केवल थदों में ही है लैकिन यह बात भी-अवश्य_ ध्यान देने की है, कि 
' भाषा का जितना शब्दकोष अन्धे सूर के पास है उतना अष्टछाप के किसी भी कवि के 
_ पास नहीं है | नन्‍्ददास की भाषा का आदश-रूप केवल 'रासपशञ्चाध्यायी” में दी है । पीछे 
 कह्दा जा चुका है कि उन्होंने जिस कथा-प्रसज्ञ को रोला छुन्द में लिखा है, उसकी भाषा में 
. लय और प्रवाह, सब कवियों से अधिक है । उनकी 'मज्लरी! नामक रचनाओ्रों में बेसा 
_ छुमघुर और काव्याज्ञपूर्ण भाषा का रूप नहीं है। नन्ददास के पदों की भाषा में भी सजीवता 
_भावात्वकता, अलझ्रिता, तथा चित्रमत्ता के गुण विद्यमान हैं, परन्तु उनमें ये गुण उतनी 
: मात्रा में नहीं है, जितनी सूर ओर परमानन्ददास के पदों में है। परमानन्ददास की भाषा में 
कोई आदर्श-गुण तो नहीं है, जो सूर ओर नन्ददास की भाषाओं में न हो, परन्तु यह बात 
अवश्य उल्लेखनीय है कि परमानन्ददास की भाषा में एकरसता सर्वत्र है। उनकी भाषा में 
सरलता. है ओर भ्रवधी ओर- फ़ारसी-अरबी शब्दों के बहुत कम प्रयोग हैं । सूर द्वारा प्रयुक्त 
कुछ फारसी अरबी शब्द नीचे दिये जाते हैं-- ह 


: तीनों पन भरिं ओर निबाह्ययों तज व आयो “बाज” |" 
नई न करन कहत ग्रभु तुम सों सदा “गरीबनिवाज” ।' 
प्रभु जू में ऐसो “अमल” कमायो । 
“साबिकृ” “जमा” हुती जो जोरी “मिनजालिक” तल' लायो ।* 
इन पापिन ते क्योंहु न उबरोगे दामनगीर” तिहारे |" 
तादिन सूर “शहर” सब चक्कृत।* 





: १--सुरसागर? बें० प्रे०, ए० ९ । 
_२--'सूरसागरः बैं० प्रे० पृ० 8 । 
३-- सूरसागर? बें० प्रे० ए० १४ । 
४-- सूरसागर? बे ० प्रे० पू० ३३ । 
है खूरसागर) बें० प्रे०) ए० ७४ । 


काब्य-समीक्तां ८८8 


 बाँह पकरि तू ल्याईं काको अति “बेशरम” गेंवार ।' 
आज कहा बज शोर” मचायो ।* 
सूरदास तहाँ श्याम सत्रनि को देखियत है “सिरताज” ।१ 


इसी प्रकार सूरसागर,? प्रष्ट २१२ से आगे के पदों में गुलाम, सरमान$ शक, 
अबसोस आदि अनेक फ़ारसी शब्दों का प्रयोग हुआ है, परमानन्ददास और नन्ददास की 
भाषा में विदेशी शब्दों का प्रयोग बहुत द्वी अल्प है। अष्टछाप के प्रत्येक कृति की पंद- 
रचना में एक दूसरे की छाप बदल कर यदि हम देखें तो, इस सम्पूर्ण काव्य में थोड़े से ही 
पद-ऐसे निकलेंगे जिनको हम भाषा की दृष्टि से किसो विशेष कवि की ही कृति होंने का 
पता लगा सके । ऐसे-कुछु पदों का पता फारसी शब्दों के प्रयोग ओरु शब्दावली की लय 
थे आ्राधार पर लगाया जा सकता है ।“नन्ददास को कुछ शब्द और वाक्यःखरंड बहुत प्रिय 
है, उनका प्रयोग उन्होंने बहुधा अपने समस्त ग्रन्थों में तथा पदों में किया है। नन्‍्ददास कौ 
कृति ऐसे कुछ शब्दों के सहारे अवश्य छाँटी जा सकती है । 


नन्‍्ददास के ग्रन्थों में प्रयुक्त छुन्द्‌ 


नन्‍्ददास ने अपना काव्य सूर की तरह छुन्द तथा पद दोनों शेलियों में लिखा हे, 
ओर इन्होंने अपने ग्रन्यों में कई छुन्दों का प्रयोग किया है। चोपाई छुन्द में 'सुदामाचरित' 
तथा गोवर्धन-लीला ग्रन्थ लिखे गये हैं । दोहा छुन्द में अनेकार्थ मश्लरी' तथा मानमशञ्जरी” 
हैं । दोहय ओर चोपाई छुन्दों में 'विरह मझ्जरी,” 'रूप-मझ्जरी,” 'रसमझ्जरी” तथा 'दशम स्कन्च 
भागवत भाषा” ग्रन्थ हैं। रोला छुन्द का प्रयोग, रूक्मिणी मद्भल,? , 'रास पद्माध्यायी' 
तथा सिद्धान्त-पदञ्चाध्यायी” में किया गया है और कवि ने रोला-दोहा के मिश्रित छन्द के साथ 
दस मात्रा की अन्त में टेक लगे छुन्द में 'श्याम-सगाई' ओर "मँवरगीत' अन्य लिखे हैं । 


नन्‍्ददास गान-विद्या में निपुण थे । इस निपुशंता का प्रकाशन उनके पदों में तो 
हुआ ही है किन्तु उनकी छुन्द-रचना में भी सल्नीत का श्रपूर्व माधुय॑ है जिसका सबसे . 
अधिक उत्कर्ष उनके रोला छनन्‍्द-में प्रस्कुटित हुआ है। पीछे कहा जा चुका है कि कवि के _ 
रोला छुन्द को पढ़ने से, विशेष रूप से रास-श्ञाध्यायी में, ज्ञात होता है कि कबि की उक्ति 
में अपूर्य कवित्व है, वाणी में प्रौदता है ओर भाषा में लोच ओर लय है । यह बात उनके 
रोलादोहा से मिश्रित छुन्द में भी बड़ी मात्रा में है; परन्तु अन्य छन्दों में यह गुण अनुभूत 
नहीं होता । 'रास-पद्चाध्यायी? की छुपी तथा कुछ हस्तलिखित फ्रतियों में रोला छुन्दों के 
बीच कुछ दोदे मी मिलते हैं, जेसे प्रथर्म अध्याय में नीचे लिखे दोहे हैं-- 
१--'सूरसागर, बें 5 प्रे०ण, ४० १३७ | द 
२--सूरसागर,_ बें५ प्रे०ण्, ए० १७३ । 
३-- सूरसागर;! बें० प्रेण; ४० सर | 


८८७- अछ्छाप 


श्री सुक रूप अनूप को क्‍यों बरने कवि 'नंद , 

अब वन्दाबन बरनि हों जहूँ वुन्दाबन चंद | 

श्री वुन्दाबन चंद बन कछु छुपि बरनि ने जाथ , 
कृष्ण ललित लीला निमित पारि रह्मयो जड़ताय ।* 


इस श्रकार के दोहे 'रासपशञ्चाध्यायी' के प्रथम अध्याय में दो स्थानों पर, दूसरे 
ख्ध्याय में भी दो स्थानों पर और पाँचवें अध्याय में एक स्थान पर मिलते हैं। लेखक के 
विचार से ये दोहे प्रद्चित हैं| इन दोहों का रोलाओं के बीच कोई क्रम नहीं है। 'रास-पश्चा- 
ध्यायी' के जिस प्रसज्गञ का ये वर्णन करते हैं उसमें ये पुनरुक्ति-कारक हैं, उदाहरणुस्वरूप 
नीचे के दोदे और रोला में एक द्दी भाव वर्णित है-- 


श्री पुक रूप अनूप को क्‍यों बरने काव नंद , 
अब वन्दापरन बरनिहों जहाँ वुन्दात्रन चंद। 
अब सुन्दर श्री वन्दाबन को गाय सुनाऊ , 
सकल सिद्धिदायक पै सब ही सब विधि पाऊँ | 


'रासपञ्चाध्यायी” की बहुत सी इस्तलिखित प्रतियों में ये दोहे नहीं,मिलते | भाषा 
के विचार से इन दोहों के प्रद्षित होने का अनु मान लगाना कठिन अवश्य है, फिर भी दोहों 
की भाषा में वह पदलालित्य नहीं है जो रोला छुन्दों की भाषा में हे। इन दोहों में कुछ 
दोहे ऐसे भी हैं जो अन्य कवियों की रचनाओं में भी मिलते हैं। श्री ब्रजमोहनलाल द्वारा 
सम्पादित 'रासपश्चाध्यायी” के प्रथम अध्याय में निम्नलिखित एक दोहा है-- 


सों हँसि हँसि एसे क्यो संंदर सब को राउ , 
हमरो दरश तुम्हें थयों अपने घर को जाउ। 
ग्रही दोहा अश्छापी कृष्णदास अधिकारी की 'रासपश्चाध्यायी” में इस प्रकार 
दिया गया हे-- 


गोपिन सों हरि हूँपि क्ट्मों सुंदर सबको राव , 
हपरों दरश तुन्हें भयो अपने धर को जाउ | 


आर भी नन्‍्ददास की 'रासपश्चाध्यायो' के दूसरे श्रध्याय में निम्नलिखित दोहा है--- 


ते अर कक >क- कम» थे. 8%५-५५५५५५५७७०५०५७+ कक अकिलननन-नता के पडजणन हल का क्मकप-तवालके-पपकक+कमलन--पमककर 


१-- रासपन्चा ध्यायी,! पहला अध्याय, श्री त्रजमोहनलाल प्‌० ३ । 
२--'रासपन्चाध्यायी,” ननन्‍्ददास, 'शुक्त्र!, पु० १९७ । 
३--“वर्षोत्सव-कीतेन' देसाई, ए० ३११ । 


काव्य-समीक्चा , <टण 


पिया सँग एकांत रस विलसति राधी नारि हे 
कप चढ़न हरि सों कट्यों यातें तजों-मुरारि । 
यही दोहा कृष्णदास की 'शञ्चाध्यायी? में निम्नलिखित रूप में मिलता है-- 
पिया सज्ञ' एकान्त रस विलसे राधा नारि , 
कंध चढ़न गभु सों क्यो याते तजी मुर्यरि ।* 


इन कारणों से ज्ञात होता है कि रासपशञ्चाध्यायी' में आए हुए दोदे-नन्ददास की ._ 
कृति नहीं है। बलदेवदास करसनदास कीतेनिया द्वारा प्रकाशित 'विश्मश्जरी” में ८ दोहे, 
१९ सोरठे और १४६ चौथाई ओर चोपाइयों की अ्धांलियाँ* हैं। चोपाई छुन्दों का 
प्रयोग चोपाइयों के बीच बीच्न में ही हुआ है। ब्रजमाषा के कवियों ने च्लोपाई छन्दर 
अधिक लिखे हैं। सूरदास ने इस छुन्द का बहुत प्रयोग किया है। नन्ददांस की क्ृतियों में 
चोपाई ओर चौपई, दोनों छुन्दों का एक नाम चोपाई ही दिया हुआ है। इससे प्रतीत 
होता हे "कि कवि ने इन दो छुन्दों में कोई भेद नहीं किया | कवि + ग्रन्थों में जगह-जगह 
पर १५ मात्रा का चोपाई छुन्द आया है। चोपाइयों की किसी नियत संख्या के बाद दोहे 
अथवा सोरठे के आने काग्रथवा चौंपाइयों में प्रयोग का क्रम नहीं है'। कहीं ६ और 
कहीं ६ श्रद्धालियों के बाद, दोहा लाया गया है| 


ठाकुरदास सूरदास द्वारा प्रकाशित तथा वल्देवदास करसनदास कौतंनियाँ द्वारा 
प्रकाशित रूपमझ्री' कौ प्रतियों में छुन्दों को गणना अर्दाली से ही कौ गई है। 
बलदेवदास करसनदास वाली प्रति में ५८६ छुन्द हैं ओर सूरदास ठाकुरदास वाली प्रति 
में छुन्द संख्या ५२८ है। जसा कि पहले कहा जा चुका है क्वि ठाकुरद्यस सूरदास वाली 
प्रति भें 'रूपमझरी” के स्वप्त-संयोग के बाद समाप्त हो जुतो है श्र बलदेवदास करसनदास 
वाली प्रति में कवि ने 'रूपमझ्जरी' को, द्वितीय स्रप्त-दशन के बाद बृन्दाबन मिजवाकर 
कृष्ण के नित्य-रास में उसका, उसकी सखी सह्दित प्रवेश कराया है। लेखक को बलदेवदार 
करसनदास वाली छुन्द संख्या सही जंचती है। रूपमझ्लरी' के द्वतीय स्वप्त में कथा के 
कार्य के फलस्वरूप उसका संयोग हो जाता है, उस स्थान पर कवि ने कहा है--“कलियुग 
में कृष्ण का दर्शन प्रत्यक्ष नहीं होता, स्व॑प्त को ओठ अथवा भावना में हौ होता हे |? इसी 
दृष्टि से ज्ञात होता है, ठाकुरदास सूरदास ने कथा को द्वितीय स्वप्त पर हो समाप्त कर 
दिया है। परन्तु ग्रन्थ को आरम्म से पढ़ने पर ज्ञात होता है कि कवि ने कथानक के काये 
का फल केवल रूपमझ्जरी का कृष्ण से काल्यनिक संयोग कराना ही नहीं रक्‍्खा, वरन्‌ 





१---वर्षात्सव-की तेन, देसाई, ४० ३१२ । 
२--चौपाई मात्रिक छुन्दु है जिसमें चार पाद होते हैं, चौपाई के दो पाद अद्धांली 
कहलाते हैं | 





€८दे अछशलछापं 


रूपमञ़्ञरा ओर उसकी सखी इन्दुमती, दोनों का निस्तार कराकर नित्य आनन्ददायक 
नायक श्रीकृष्ण के पास उन्हें पहुंचाना भी है । इंस ध्येय की पूर्ति रूपमश़्जरी और उसकी 
सखी इन्दुमती के नित्य रास में पहुँचने से ही होती है। विद्धान्त और भाषा-शैली की 
दृष्टि से बलदेवदास करसनदास वाली प्रति के अधिक छान्द प्रक्नित् प्रतीत नहीं होते। 


पीछे कहा गया है कि 'भंवरगीत” की रचना मिश्रित छुन्द में हुई है। इसमें प्रयुक्त 
छुन्दों का कवि ने कोई” नाम नहीं दिया है| ग्रथ का पहला छुन्द “तिलोकी” और “दोहे? 
के मेल से बना है। दो चरणु तिलोकी के हैं' ओर चार चरण दोहे' के | अन्त में दस 
मात्रा की टेक है। भँवरगीत के शेष छुन्दों में रोला और दोहा का सम्मिभ्रण है। दो 
चरण रोलां के, उसके बाद एक दोहा और नीचे दस मात्रा की टेक है | हिन्दी के बहुत 
से विद्वानों ने रोला-दोह ओर दस मात्रा कौ टेक वाले छुन्द को, जो ननन्‍्ददास के 
भवरगीत में प्रयुक्त हुआ है, सवप्रथम प्रयोग में लाने का श्रेय नन्ददास जी को ही दिया है ।* 
परन्तु वास्तव में बात ऐसी नहीं है। ननन्‍्ददास से पहले सूरदास जी ने इसी छुप्द का-- 
रोला', दोहा, और दस मात्रा की 'टेक' सहित छुन्द, प्रयोग सूरसागर के दशमस्कन्ध में 
दान-लीला के व्रणुन में किया है ।" 


नन्ददाप के ग्रन्थों में छुन्द-भद्भ दोष भी कई स्थानों पर दिखाई देता दे । 'रूपमझ्जरी' 
के चोपाई छनन्‍्द के पद के अन्त में (5।) गुरु लघु नहीं आने चाहिए । ननन्‍्ददास के कई 
चौपाई छुन्दों में पद के अन्त में (5।) गुरु-लघु आये हैं, जेसे-- 

राग के मग है गिय पे जाय (5) , कोउ जाने यह बैठी गाय (30) 

सुंदर सुमन सुस्तेज' बिछ्लाय (5) , अरगजे मरगजे बसन दुराय (5) ॥ 

चंदन पर चंदन चरचाय (5) , मंद पृर्गंध समौर दुलाब (७) | 
पिक गवाय केकी कुहकाय (5) , पपया पे पिउ विउऊः बुलवाय (5) | 
मधुर मघुर अरु बीन बजाय (5) , मोहन नंद सुबन गुन गाय (5)।* 


|8०००/38०त फ़तककर गम कक ्टकर 26१०५ ।4+माफ_ा++++ (२३९ ३२०५१ कक नेक भल(9४९-५९१+ ४4% 34004 क ऊन ७५०७ ३8 क। २<+ ३0५०१ ३५३५५७४०७ ३७३ १+नलकनानत ७4४७ हर ०१३/ना₹थ+ व) फततस4 २ >०क नाक कक, 


१--छुन्दप्रभाकर', 'भाजु! पृ० ९७ तथा #्। 
२--मँवरगीत की भूमिका?, श्री अजमोहनल्ाल, ए० २६ | 
३-- भैँवरगीत की भूमिका,” श्री विश्वम्भरनाथ. मेहरोतन्रा, पू० ३५ | 
४--अविगत अगम अपार आदि नादीं अविनासी , 
परम पुरुष अवतार माया जिनकी है दासी | 
..तुमद्दि मिलें ओछे भए कहा रही करि मौन ; 
तुम्हे आगे न्‍्याच है दुई में ओछो कौन । 
कहते ब्रजनारी | ३६ | 
--घ्रसखागर,” दृशमस्कन्च, बे० ओ्रे० | सं० १६६१ संस्करण, प्रश्ठ २२ | 
२---रूपमक्षरी,' 'पल्चमझरी,' बलदेवदास करसनदास, छुन्द्‌ नं (२९; ४७१४७८- | 


: काब्य-समीक्ता ८८७ 


कह्दी कहीं चोपाई के प्रथप्त चरण में १६ और द्वितीय चरण में केवल १४ मात्राएँ 
दी हैं। जेसे-- द 


नींद न आवे तब कहे दई, नौंदहुँ मानों सोय गई |! 


कहीं चोपाई में १७ मात्राएँ हो गई हैं । कुछ दोहों में भी छुन्द-मज्ग दोष है। इसौ 
“कार “विरह-मझरी” और 'गोवर्धन-लीला! ग्रन्थों में अन्य ग्रन्थों वी तरह छुन्द-मज्ञ दोष 
मिलते हैं। लेखक का विचार है कि कुछ तो प्रतिलिपिकारों की भूल ओर सम्पादकों कौ 
अस्ावधानी के कारण ये दोष हैं, कुछ सम्भव है, कवि से ही हुए हों । नन्ददास संस्कृत के 
विद्वान थे। काव्य-लक्षुण-गअन्थ भी उन्होंने पढ़े थे। 'रस मज्लरी” आदि अन्य इसके 
प्रमाण हैं। इसी प्रकार उन्होंने हिन्दी के परम्परागत छुन्दों के शास्त्र पर भी ध्यान दियां 
- होगा । फिर भी छुन्दभज्ञ-दोष ग्रन्थ में विद्यमान हैं। इन दोषों तथा भाषा की शिथिलता 
. को देखकर कह्या जा सकता है कि नन्‍्दास के कुछ ग्रन्थ शैली-द॒ष्टि से प्रोढ़ रचनाएँ नहीं है, 
. थे रचनाएँ कवि के श्रारम्मिक काव्य-जीवन की कृतियाँ हो सकती हूं 


नन्ददास ने अपने काव्य में शब्द और अर्थ दोनों ;्रकार के अलक्रों का प्रयोग 

किया है। शब्दालड़ारों में से अ्रनुप्रास के स्वाभाविक प्रयोग ने उनकी भाषा को बहुत अति- 
हु मधुर बनाया है। अलड्ञारों के प्रयोग में कवि की अनोखी सू 

ननन्‍्ददाल के-काव्य में और काव्य में अ्र्थ-गम्भीरता लाने की कुशलता का परिचय 
भडुक्त अलझ्लार मिलता है। नन्ददास चमत्कारवादी कवि नहीं थे, उनके काव्य- 

हि अलक्ारों का प्रयोग भाव और भाषा को सजौव और चित्ताकर्षक 
बनाने के लिए ही हुआ है | उनके प्रयुक्त अर्यालडारों थें से उपमा, रूपक, उस्पेज्ञा सन्देह, 
स्मरण, प्रतीप, उदाइरण, दृश्टान्त, अ्रतिशयोक्ति, विभावना ओर असज्ञति विशेष उल्ले-, 
खनीय हैं | रूप-वर्शन में स्वरूप-वोध कराने तथा भाव-चित्रण में भावोत्कर्ष लाने के लिए 
कवि ने उद्प्रेज्ञा से विशेष काम लिया है। नन्ददास की उत्प्रेज्ञाओं की कल्पना बड़ी मार्मिक 
. और प्रभावशालिनी होतौ है, उनमें मोलिकता रहती है, बेतिरं-पेर की उड़ान और शब्दों 
कौ 'कलाबाजी” नहीं है। “रूपमञ्जरी? में अनेक सूक्तियाँ मुग्घकारिणी बन पड़ी हैं । ५विरह- 
मझ्जरी? में विरहभाव की गहन वेदना के परिचय के लिए श्रत्युक्ति का अधिक सहारा लिया 
गया है । सुदामा चरित्र. 'श्यामसगाई? तथा “गोवर्ध॑न-लीला! ग्रन्थों में उक्ति की विचित्रता 
बहुत अल्प है। कवि के सम्पूर्ण काव्य के अध्ययन से ज्ञातहोता है क्लि काव्य-कला 
का सर्वोच्च उत्कर्ष तो उनकी “रासपञ्चाध्यायी” में ही है। “मानमन्नरी” यद्यपि कौष-प्रन्थ 
है, परन्तु राधा के मान-मनावन के वर्णन में अलड्भार-सौष्ठव ने वर्णन की रोचकता को 
आकर्षक बना दिया है । कवि द्वारा प्रयुक्त कुछ अलड़ारों के उदाहरण नीचे दिये जाते हैं-- 


१-- रूपसअ़्री,! ण्व्चमक्षरी,” बलदेवद[स करसनदास, छुन्दु नं० ३ श्र । 


८८८ अश्छाप 
उपमा-तंक लीगी कर कमल योगमाया सी मुरली ।' 
या बन की बर बानक यथा बन ही बनि आवे।* 
' खंजन ग्रक्ट भये दुख देना, संजीर7 तिय के से नेंना ।* 
अगहन गहन समान, गूहियत भार सरीर सत्ति ।* 
उद्येज्ञा-मेठी घुनि सुनि यह मन आवे, मैन मनो चटसार पढ़ावे ।* 


कंज कंज ग्रति पंज अलि, गृंजत इम परभात । 
जनु रवि डर तम त्यज भयो, रोवत ताके तात,|* 


बाल बये को रुप जनु दौप जर्यों जय ऐन 
उड़ि उरड़ि परत पतंग जिमि नरनारिन के नेव | 


नवला निकर्सात तौर जब नीर चुकत वर चौर | 
जनु रीवत असुवन वतन तन विज्लरन की पीर ।< 


द्रमन सों लपटित अफुलित बेली, जनु मोहि हँसति हैं, देखि अकेली ।१ 


भरिं आये जल नेन प्रेम रस ऐन सुहाये | 
जनु संदर अ्रविद अलिन दल बेठि हलाये। १ 


कीऊ इक नेननि अटकि गए हुं लोभ लुभारे | 
भरे भवन के चोर भये बदलत ही हारे।!' 


जप हक मक * “पाक > खत तो जल * (8० कह अवसर पतन कक १७३५५ ९७५७५७+ 


. १--रासपश्चाध्यायी,! “नन्‍्ददास,' शुक्ू, ४०, १६०, पढिन्क नं० १०६ । 
२--रांसपद्ञाध्यायी,' 'नन्‍ददास,' श॒ुकू, ५४०, ६१७, पढिस्त नं० ४७ । 
३--विरद मक्षरी” “नन्दुदास”, शुक्र, ए० ३९. पढिस्त नं० २४ । 
४--विरद्द मक्षरी', “'नन्द्दास', शुक्ल, प०-३२५, पहिःक्त नं० ४७ । 
४--“रूपभक्षरी', “नन्‍्ददास', शुरू, ४० ३, पकडिक्त नं० ४६ । 

६ --“रूपमक्षरी', “नन्हदास', शुक्ृ, प्ू० ३, पकिक्त नं० ७९ तथा श्८ । 

७--“रूपमज्षरी', पदञ्चमझ्ञरी, बलदेवदास करसन दास, छुन्दु नं० ७८ | 

८- 'रूपमझ़री ', पश्ममक्षरी, बलदेवदास करसन दास, छुन्दु नं० १०२ ।.. 

६--- विरह-मक्षरी , पशञ्चममअरी, बलदेवदास करसन दास, छुन्द +० ६० । 
१०--“रुक्मिणी-मझ्ल' , 'नन्दुदास' , शुक्क, 7० १४२, पंक्ति न॑० १० । 
११--'रुक्मिणी-मज्ञल', 'नन्दुदास', शुक्त, ए० ११०, पंक्ति नं० १८३ तथा १८४, 

कुछ पाउ-भेदु से । 


काव्य-समीक्ता ' ८८९ 
गम्योग्रेत्ञा-बालपने पण चंचलताई, अब चलि छबिले मैनन आईं। * 


इतउत चलत चहत अनुरागे, बात करन कानन सों लाये | 


प् >.. ४ कि (* कि किन 
रूपक-- ज्यो ज्यों शेशव जल थरवार “'ेंत्यों नैच मीन इतराने।* 


लोचन तृषित चकोरन के चित चोंप चैढ़ावत ।* 


श्ह्ि विधि बल बेसाख यह बीत्यों सुख दुख लागय , 
सँंड़सी भई लुहार की छिन पानी दिन आग। * 


रोम रोम ग्रति योपिका हू रहीं सांवरे यात्र , 
कल्पतरोवर सांवरों ब्रज बनिता भर पात | 
उलहि श्ंग अंग ते | 


प्रतोप--- गौर बरव तनु शोमित तीको, औटे कंचन को रंग फ़ौको ।* * 


मगज लजे खंजन लजे कंज लजे छबि हीन 
हगन देखि दुख छीन है मीन भये जललीन। 


दमकत लसत दसन की जोती, को है दामिनि को है मोती । * 


उदाहरण--फलन के भार नमित द्रुम ऐसे, सम्पति पाह बड़े जन जेसे | १ * 
___  तत-+++++++४++++“+“++ 
१--“रुपमझ्नरी ', 'पद्ममझरी', बलदेवदाप्त करसन दास, छुन्द्‌ नं० १३२ तथा नन्‍्द- . 
दास) शुक्ल, ए० ६ पक क्त नं० २२ | 
२--“रूपमजक्षरी,” 'पंञ्धमझरी,” बलदेवदास करसनदास, छुन्दु ने* ११३ । 
३--“रूपमक्षरी,' 'ननन्‍्ददास, छुक्ख, ४० *+ पढिप्क्त भं० १०३४ । 
४--रासपश्चाध्यायी”, नन्‍्दुदास , श॒ुक्क, ४० ३६९५ पढ्ि क्त ं० २३० | 
५--“विरहमझ्षरी,” नन्दुदास,” शुक्ल, ए० ३१, पढि क्त नं० ७३ तथा ७४ | 
६--“सँधरगीत,” 'नन्‍्दृदास', शुकू, ४० १४७ पहि क्त नें० ३६१३ | 
७---रूपमक्षरी,' “नन्‍द॒दास' शुक्ूु, ४० ६ पदढि'क्त नं० १३४ । 
८... रूपमझरी,' बलदेवदास करसनदास, छुन्द्‌ नं० ३१४) 
&---“रूपमञ्षरी,' बलदेवदास करसन्नदास, छुन्द न० ३३६ | 
१०--रूपमझरी,” बलदेवदास करसनदास, छुन्द न * ४२) 


<९७ अश्छाप 


अवगुन जो हैं मित्र में मित्र न चित घरंत , 
केतओि रस बस मघुप जिमि, कंटक दुख न गनंत । 


मित्र जो अवगुन मित्र के, ग्रनत नाहिं भाखंत 
कृप छाँह जिम झापनी, हिये मध्य राखंत । 


रूपमंजरी छुवि कहन, इंदुमती मति कोन , 
ज्यों निर्मल निशिनाथ को हाथ पसारे बोन ।* 


दृष्टान्त-- ग्रेम एक इक चित्त सों, एकहिं संग लगाय , 
'गाँधी को सौदा नहीं जन जन हाथ विकाय (| 


अतिशयोक्ति--ऊ ची अदा घटा बतराहीं, तिन पर केकी केलि कराहीं | 
आरहिं भाँतिं अमर रब बाजें, ठौर ठौर कछ्ु यन्त्र से गाजें । 
सेस' महेस गनेस सुरेसहु पार न पावें ।९ 


श्रत्युक्ति-उपजि विरह दुख दवा अँवा तन ताप तयथे हें , 
कोउ कोउ हार के मुतिया तचि तचि लाल भये हैं ( 


हार के मुतिया उरकर माही, तचि तचि तरकि रवा है जाह 


कहियो उड़प उदार सुंदर नंदकुमार सा , 
अति इश कीनी क्वार ह्वार भार तें डार दिय ।१९ 


लक जसिननरतन 





१--“विरहमक्षरी,' बलदेवदास करसनदास, छुन्द्‌ न॑० 8१ । 
२--“विरहमअरी,' बलदेवदास करसनदास, छुन्द्‌ न० ११८। 
३---“रूपमअ्षरी,' बलदेवदास कनसनदास, छुन्द्‌ न० १४८ । 

४---रूपमक्षरी,' बलदेवदास करसनदास, छुन्द्‌ न॑० ३२० । 

६“ 'रूपमभ्री,' बलदेवदास करसनदास, छुन्द्‌ न'० शे८ । 

६---“रूपमअरी,” बलदेवदास करसनदाप्त, छुन्द्‌ न० १६२ । 

७-- रासपत्चाध्यायो,! “नन्‍दुदास,' शुक्न, पृ० ११७, पढिक्त न॑० श८ । 
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“नन्‍्ददास', शुक्र, पए्‌० २७, पंक्ति नं० <१३६।. 


१९--“विरहमझ्षरी,” “नन्‍्द॒दास,” शुकृ, ए० ३४, पद्िक्‍त नं० १२२) १२३ । 


काव्य-समीत्ता 
विभावना--ज्यों चंदन चंद्रमा तपन सब सीतलः करहीं , 
पिय विरही जे लोग तिनहि लगि आगि वितरह ।* 


पर जर उठत सरीर सब चोंबा चंदन लाय।* 
दिन अरु रजनी परे तुपार, सीत महा श्रस्वि की कार ।* 


ता भूपति के भवन को, उदय न बारे साँज , 
बिन ही दीपक दीप जनु, दिये कुँवरि घर माँज |* 


कवन समय श्रायो यह सजनी, इंदु अनल बरसे सब रजनी ।* 
मुरली हाथ सुहाई भाई, बिनहिं बजाये राय चुचाई ।४ 


दीपक-भ्भादों अति दुख ऐन, कहियो चंद, गोविद सों , 
धन अरु धन के नेन, होडन बरसत रेन दिन |" 


असद्भति--जब पशु चारन चलत चरन कोमल पघरि बन में , 
सिल तन कंटक अ्रटकते कसकत हमरे सन में | 


गति बिपरीत रची इन मेना, गरजें घन, बरसे तिय नेना ।* 
मोहियत हयन के श्रचरज भारे, चलहिं आनतन आनहि मारे |! * 


सैन्देह--जनु घन तें बिछुरी बिजुरी मानिनि तनु काछे , 
किधों चंद सों रूप चंद्रिका रहि गई पांछे।१' 

3-रासपब्चाध्यायी | (| 
२---“विरहमश़री,' बलदेवदास करसनदास, छुन्द्‌ ए० $२८। 
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७ --“विरहमब्जरी,' बलदेवदास करसनदास, छुन्द्‌ नं० २ । 
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१०---“रूपमब्जरी,” बलदेवदास करसनदापस छुन्द नं० ११४ । 

११-- रास रास पन्‍्चाध्यायी नन्‍नदा ध, शुक्ल, पृ० ३७०; पंक्ति नं० ३४१, दे७२ | 


८९२ अश्चछाप॑ 
अ्र्थान्तरन्यास--पुनि कहे उत्तम साधु संग नित ही है भाई , 
पारस परसे लोह् तुरत कंचन हे जाई।' 


सम--मदन तिमंगी आपु हैं करी त्रिमंगी नारि ।' 


कौउ कहे रे मधुर होहिं तुमसे जो संगी , 
क्यों न होहि तब स्थाम सकल-बातन चतुरंगी ।* 


विषम -कहाँ हमारी प्रीति कहाँ तुम्हारी निठुराई ।* 
क्‍ कहाँ हों कुटिल कुचालि हिये की, कहाँ यह दया साँवरे श्िय की ।* 
ध्मरण--सुधि मी वा मोहन मुख की, कुटिल श्रलक युत सीमा सुख की ।* 
मोरन नूतन चँँदवा डारे, देखि देखि हय होत दुखारे ।" 
वा छ्बि बिन ये नेन हमारे, जरत हैं महय पिरह के जारे ।९ 
अनुप्रास--ललित लवंग लतन को छाँहीं, हँस बोलो डोलो गलबाहीं ।* 
स्वास रहे घट लपटि के, बदन चहन के नेह | ९ 


थलज जलज भलमलत, ललित बहु मँवर उड़ावे , 
उड़ उडि परत पराय कछू छबि कहत न आवे |! ' 





मा 
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काव्य-समीत्षां ८५९३ 


' नूपुर कंकन किंकिनि, करतल' मंजुल मुरली , 
ताल मृदंग उपंय चंग एकहि सुर जुरली |! 


छिरकत है छबि छेल जमुन जलन अंजुलि भरि भारि ।* 


यमक--माह मास के कदन कर, मास रह्यो नहि देह , 
स्वास रहे घट- लपटि के बदन चहन के नेह ।* 


रौमि सरद की रजनी न जनी केतिक बाह़ी , 
विलसत सजनी स्थाम जथा रुचि श्रति रति बाढ़ी ।* 


काव्य-समी ज्ञा का सिहावलोकन 


पीछे, नन्‍्ददास के छुन्दों में लिखे हुए ग्रन्थ और पदों का विवेचन काव्य और भाषा 
की दृष्टि से, अलग अलग रूप में, किया गया है | यहाँ रुत्षेप में कवि के काव्य की विवे- 
चना करते हुए कहा जा सकता है कि नन्ददास की प्रोढ काव्य-भाषा, सरस, प्रवाह-पूर्ण 
भाव और दृश्य-चित्रण में पूर्ण समर्थ ओर श्रुतिमधुर है । इनकी भाषा में प्रयुक्त अनुप्रास 
ओर कोमल-कान्त-पदावली जो सर्वत्र नहीं हैं, व्यक्त-भाव के सहायक हैं, मारक नहीं हैं | 
“रासपञ्चाध्यायीः में भाव चित्रण तथा भाषा-माधुर्य की जेंसी सफलता नन्ददास को 
मिली है वेसी परमानन्ददास को तो मिली ही नहीं हे, कदाचित्‌ सूरदास और तुलसीदास 
को भी अपनी कुछु ही पडिक्तयों में मिली हो। इनकौ भाषा के गुण-अवगुण पीछे 
बताए जा चुके हैं। वहाँ देखा गया था कि, इनके चोपाई-दोहा छुन्दों में. लिखे कथानकों 
में भाषा सरल होते हुए भी शियिल है ओर भावप्रधान प्रसज्ञों से पूर्ण ग्रन्थों में भाषा 
में प्रौदता, शब्द-गठन, सुखद-आलझ्लारिकता तथा ब्रजभाषा के साँचे में ढली संस्कृत शब्दा* 
वली हैं। इसी भाव तथा सद्भीतमंयी भाषा के लालित्य के लिए. “नन्ददास जड़िया और 
सब गढ़िया” कहावत प्रसिद्ध है। 


नन्ददास यौवन के कवि हैं। उनकी . रचना में श्ज्ञार रति की उमज्ज रूप-सोन्दय 
की उन्मतता तथा युगल-रस की सरस धारा प्रवाहित हो रही है । रूपमञ्जरी', 'विरहमखरी', 
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<* ७ . श्रष्टछाँपि 


'मँवरगीत”, तथा 'रासपञ्ाध्यायी' में उन्होंने प्रिरहइ-वेदना का करुण राग उठाया है 
अवश्य, परन्तु उन विरह के बर्णनों में बह समवेदनात्मकः कसक-भरा प्रवाह नहीं है जो 
सूरदास और परमानन्ददास के विरद्द के पदों में है । उन्होंने बाललीला पर भी पद लिखे 

“ई, परन्तु बाल-भाव की जैसी निष्काम और निस्प्ठद भक्ति तथा विनोदकारी बाल-चरित्र की 
सजीवू चिंत्रावली सूर और परमानन्द के पदों में व्यक्त हुई है वेसी इनके पदों में नहीं हुई । 
प्रेम के विभिन्न स्वरूपों में क्नो-पुरुष की कामवासनामयी रति ने जितना नन्ददास के हृदय को 
पकड़ा, है उतना अष्टछाप में कृष्णदास तथा गोविन्दस्वामी को छोड़कर अश्छाप के अन्य 
किसी कवि के हृदय को नहीं पकड़ा । श्राध्यात्मिक दृष्टि से इस प्रकार की योवनमयीं रति, इन 
भक्तों की मधघुर-भक्ति का स्वरूंप है जो जनसाधारण की समझ ओर अ्रनुभूति में नहीं आती। 

' नन्‍्ददास सौन्दर्योपासक प्राणी थे, इसी लिए, उन्होंने सुन्दर रूप, सुन्दर शज्ञार, बसनन्‍्त 

”/ होली ) और वर्षा ( मल्हार ) जैसी सुन्दर ऋतुओं की सुन्दर चर्णन किया है। काव्य- 
सौष्ठव, ब्रजभाषा की स्वाभाविक मधुरिमा तथा समान-चित्र-कला की पढ़ता जहाँ नन्ददास 
के नीचे लिखे पद (श्र) के समान उनके पदों में व्यक्त है वहाँ उनकी भाषा की “शियिलता 
भाव की श्रपूर्णता तथा छुन्द की पंगुता भी नीचे लिखे पद्च (ब) के समान उनके कुछ 
पद्यों में प्रकट द्वोती है। 


पद (अ) चित्र सराहति, चित्वात मुरि मुरि गोपी बहुत सयानी, 
टकभक में कुकि बदन निहारति, अ्ल्क सँवारति, 
पलक ने मारति, जानि गई नन्‍्दरानी। - 
परि गये परदा ललित तिवारी, कंचन थार जब शआनी , 
क्‍ नन्‍्ददास प्रभु भोजन घर में, उर पर कर घर्यो, वे उतते मुस्तिकानी |! 
पद्य (ब) चौपाई--विचरत पिरमे भगत तिहारे, तुमसे प्रभु जिनके रखबारे। 
ते वे तुम्हे चरन सरोज, या अवनी पर परिहे खोज। 
ठौर ठौर तिन को देखिहें, जीवन जन्म सफल लेखिहें। 
तब देवकि आस्वात्तित करी, तुम सी को है भागन भरी। 
जाकी कूख विषे भगवान, जो साच्छात पुरान पुमान। 
आयो रच्छक्ष जदुबंस को, धृंसक असुर बंस कंस को। 
पुनि बंदन करि भरे अनंद, चले. घरन वृन्दारकब॒द ।* 
इन उद्धरणों की प्रथम पंक्ति में १६ मात्रा की गणना से चोपाई छुन्द है, श्रागे 


की पंक्तियों में १४ मारना की गणना से चौपई छुन्द है । वर्णन और भाव कौ कमी पद्म के 
पढने से द्वो पाठक को ज्ञात होने लगती है । 


१--ल्लेखक के निजी नन्‍्ददास-पदु-संग्रह से, तथा कुछ पाठ-सेद्‌ से, 'नन्ददास” श॒ुक्ल,प० ४०१ 
२---“दृशमस स्कन्ध', अध्याय ३, “ननद॒दास” शुक्ल, पू० २०३ । 
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नन्‍्ददास एक विद्वान व्यक्ति ये | वार्ताकार ने भी इनकी विद्धत्ता की प्रशंसा कौ 
कौ है, इनकी बहुश्ञता तथा पारिडत्य का परिचय इनकी रचनाओं से प्रकट है। ये काव्य- 
शात्र के शाता; संस्कृत-भाषा के परिडत तथा साम्प्रदायिक सिद्धान्व के आचाय॑ थे। इस 
बात का प्रमाण भी इनकी रचनाओं से मिलता है। यदि हम भक्तिभाव की गहतता और 
सर्वह्तितकारी प्रभाव, इन दो दृष्टिकोयों को ध्यान में रखकर, सूरदास, परमानन्ददास” तथा 
नन्‍्ददास, इन तीन कवियों की उपलब्ध रचनाश्रों का ठुलनात्मक अध्ययन करें तो हम 
सव प्रथम स्थान सूर को, द्वितीय स्थान परमानन्ददास को और तृतीय स्थान हन्दद्षास को 
देंगे। भाव ओर भाषा की सम्मिलित दृष्टि को लेकर के हम उक्त क्रम ही में इन कवियों 
: का नामोस्लेख करेंगे। परन्तु केवल पद-लालित्य और भाषा-माधुय कौ दृष्टि रक्खी जाय 
तो नन्द॒दास अपने कुछ चुने हुए अन्थों कौ भाषा के कारण प्रथम स्थान “ओर परमानन्ददास,, 
तृतीय स्थान पर रकक्‍्खे जायेँंगे। रचना के विस्तार कौ दृष्टि, और उस विस्तार में कितना 
उच्च कोदि का काव्य है, इस दृष्टि को लेने पर फिर नन्ददास इन, तीनों कवियों में तृतीय 
_ और दूरदास प्रथम होंगे । 


८. (५ 
पाराशष्ट 
सोरों में प्राप्त, नन्ददास के जीवन-बृत्त-विषयक, सामग्री 


जून, सन्‌ १६३६ ई० के “विशाल भारत” पत्र में कासगञ्ञ के. परिडत रामदत्त 
भारद्वाज का एक लेख “भहाकवि नन्ददास” के नाम से निकला था। इसमें भारद्वाज जी ने 
नन्‍्ददास और तुलसीदास के जीवन-सम्बन्ध की सोरों ज़िला एटा में पाई जाने वाली कुछ 
नवीन सामग्री की सूचना दौ थी। जिन गन्थों कौ उन्होंने सूचना दी थी वे, भुरलीधर 
चतुवेदी-कृत 'रत्नावली-चरित्र,” कृष्णुदास-कृत 'सूकरुक्षेत्र-माहात्म्य/ और 'रामचरित- 
मानस! की संवत्‌ १६४३ वि० की एक खरिद्ठत प्रति हैं। उक्त लेख नवीन सामग्री को 
प्रकाश में लाने की केवल सूचना-मात्र था। अगस्त, सन्‌ १६३६ में उक्त लेख से प्रेरित 
होकर प्रस्तुत ग्रन्थ का लेखक सोरों ओर कासगक्ष गया। वहाँ उसने यक्त ग्न्थों के साथ- 
साथ दो ओर ग्रन्थों का, एक ऋृष्ण-दास-कृत“वर्षफल' तंथा दूसरा, 'रत्नावली-दोहा-संग्रह,' 
अवलोकन किया। उसी समय इस सामग्री पर लेखक ने हिन्दुस्तानी में कुछ लेख भी लिखे। 


उक्त सामग्री की जाँच प्रयाग विश्वविद्यालय के डा० माता प्रसाद गुप्त ने भी की, 
तथा ज्न्होंने सम्मेलन-धत्रिका ( श्रावण भ्राद्रपद, सं» १६६७ ) में 'सोरों में प्राप्त 
गोस्वामी तुलसीदास केजीवनबृत्त से सम्बन्ध रखनेवाली सामग्री की “'बहिरज्ञ परीक्षा' नामक 
एक लेख भी लिखा | उस लेख में उन्होंने इस सामग्री को कुछ अ्रंशों में प्रामाणिक और 
कुछ अंशों में अप्रमाणिक सिद्ध किया । डा० गुप्त ने बाद को प्रकाशित हुए. अपने अन्य 
“तुलसीदास! में इस सम्पूर्ण सामग्री को सन्देह की इृष्टि से देखा । सोरों में प्राप्त अन्थों में 
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जो नन्‍्ददास के जीवन-चरित्र-सम्बन्धी कर्थन हैं उनका विवरण यहाँ इस परिशिष्ट भाग में 
दिया जाता है । जैसाकि पीछे प्रस्तुत ग्रन्थ में कहा ना चुका है; लेखक ने इस सामग्री की 
प्रामाणिकता पर पूरा विचार नहीं किया। इस सामग्री पर समय समय पर पत्रों में निकली हुईं 
असम सम्मतियों के बीच में, सोरों के उक्त ग्रन्थों कौ बिना फिर से जाँच किये, निश्चयात्मक 
विवेचन करना तथा निर्णय-सूचक विचार देना, लेखक ने उचित नहीं समझता है। लेखक के 
प्रयत्न करने पर भी सोरों की नन्ददास ओर तुलसीदास, विषयक सामग्री फिर से बाँच के 
लिए उसे नहीं मिल सकी है । >ल 


* अक्टूबर, सन्‌ १६४२ ई० में प्रयाग विश्वविद्यालय के रिसर्च स्कॉलर श्री उमाशड्ूर 
शुक्ल ने नन्ददास के ग्रन्थों का तजन्ददास! नामक पुस्तक रूप में सम्णदन किया | इस 
ग्रन्थ की भूमिका में शुक्ल जी ने नन्ददास का संज्षित जीवन-दइत्त, कवि्धत प्रसिद्ध अन्य, 
सम्पादित भ्रन्थों का आधार; सम्यादन-विधि, विषय, तथा संक्षेप में नन्‍ददास की कविता कौ 
समीक्षा से सम्बन्धित लेख दिये हैं। जिन सूत्रों से प्राप्त नन्ददास के ग्रन्थों का अध्ययन 
लेखक ने किया था, प्रायः उन्हीं सूत्रों से एकत्र कर शुक्ल जी ने कवि के ग्रन्थों का सम्पादन 
किया है। कवि के जीवन-चरिजत्न भाग में श्री शुक्ल जी ने भी सोरों वालीः सामग्री पर 
कोई निश्चयात्मक मत प्रकट नहीं किया । 


«-  मुरलीधर,चतुवंदी के सोरों, ज़िला एटा में दो ग्रन्थ मिले हैं। एक, रलावली चरित; 
ओर दूसरा, बारहसेनी जाति वृक्ष! | 'रलावली-चरित' का रचनाकाल मुरलीधर ने संवत्‌ 
ल्‍ १८२६ दिया है | हिन्दी साहित्य के इतिहालकारों ने जिस 
“स्नावली चरित्र मुरलीघर कवि का दृत्तान्त दिया है, उनसे यह भिन्न हैं। साहित्य 
मुरलीधघर-कत के इतिहासों में दिए हुए. कवि मुरलीधर अथवा श्रीधर का समय 
संबत्‌ १७६७ है, ओर निवास स्थान प्रयाग है। उसके द्वारा रचित 
ग्रंथों का विषय नायिकामेद, कृष्णलीला-गान आदि हैं। इस ग्रन्थ के रचयिता कहे जाने 
मुरलीधर का उल्लेख हिन्दी साहित्य के इतिद्वास में नहीं हुआ है। 'रलावली चरित' कौ 
एक प्रतिलिपि तथा एक मूनर प्रति, स्वयं मुरलीघर के द्वाथ को लिखी कही जाने वाली, 
परिडत गोविन्दवल्लभ भट्ट सोरों के पास है। प्रतिलिपि न॑वत्‌ १८६४ विक्रमी की है और 
मुरलीधर के शिष्य रामवल्‍्लभ मिश्र ने उसकी नकल की है, जो मुरलीधर मिश्र के हाथ की 
लिखी है, वह संबत्‌ १८२६ विक्रमी की है । कवि ने ग्रन्थरचना-काल यानी १८२६ संबत्‌ 
में अपनी आयु ८० वर्ष की दी है। रतनावली-चरित' और “बारह सेनी जातिदृक्ष में. कवि 
मुरलीधर ने अपना परिचय दिया है । इसमें कवि मुरलीधर कहता है-- 


चतुरवेद मुरली पर घुनाम, संतर्ति सनाव्य तब वेद घाम | 
हों रहहुँ सु सूकर खेत गाम,प्रभु बराह पद पावन ललाम । 
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कवि ने इस ग्रन्थ की सामभी का श्राधारं जनभ्रुति माना है। वह कहता है-- 


मवकर बसु भू विक्रमीय, सूकर तीरेथ वंदनीय । 
ताध्वी रतनावलि कह्ानि, बिरधनुमुख जस परी जानि | 
दुज भुरलीघर चतुरवेद, लिखिग्रगटो जगहित सभेद । 


'र्नावलौ-चरिज्र” में रलावन्नी और उसके पति महात्मा तुलसीदास के चरित्रों का 
वर्णन है | तुलसीदास के वराग्य लेने के बाद का चरित्र इसमें नही है ; बीच बौच में 
नन्‍्ददास जी के बारे में भी उल्लेख है। इस ग्रन्थ में तुलसीदास ओर ननन्‍्ददास के विषय 
में निम्नलिखित चरित्र दिया हुआ है-- 


गोस्वासी तुलसीदास सोरों ज़िला एटा के निवासी पणिडित आत्माराम के पुत्र थे। 
वे जाति के शुक्ल आस्पदधारी सनाढ्य .ब्राह्मण थे। नन्‍्ददास उनके चचेरे भाई थे। 
तुलसीदास श्रोर नन्‍्ददास दोनों नृर्तिह जी से विद्या पढ़ा करते थे। गुरु उसिंह जी उनके 
सजातीय स्मात वेष्णव थे, जिनकी सोरों में चक्रतीथ के निकट पाठशाला थी । तुलसी की 
माता का नाम्न हुलसी था। तुलसीदास के माता-पिता उनकी बहुत छोटी अ्रवस्था में ही 
परलोकवासी हो गये थे उनकी दादी ने उन्हें बड़े कष्ट और ग़रीबी में पाला। उनके 
चचेरे भाई नन्‍्ददास ओर चन्द्रहास सोरों के निकट रामपुर गाँव में रहते थे। आगे इस 
ग्रन्थ में रश्नावली ओर तुलसीदास का चरित्र लिखा है। तुलसीदास के वेराग्य लेने प्र 
रत्नावली कभी अपने मायके में रहती थी और कभी ननन्‍्ददास के घर रहती थी। इस ग्रन्थ 
से यह भी पता चलता है कि नन्‍ददास के पिता का भी देह्ान्त उनके पढ़ते समय सोरों में 
ही हो गया था, क्‍यों कि रज़्ावलीचरितकार ने लिखा है कि तुलसीदास दादी के भरने 
के बाद सोरों भें ही रहते रहे, परन्तु नन्ददास और उनके छोटे माई चन्द्रह्यस अपनी 
“माता के पास शामपुर में रहते थे | कवि ने यह नहीं कहा कि वे अपने पिता के पास 
रामपुर में रहते थे | नन्ददास की जीवनी से सम्बन्ध रखने वाले अंश यहाँ फुटनोट 
में उद्धृत किये जाते हैं! । रक्ावली के पिता दीनबन्धु पाठक, रज्ञावली के लिए. वर की 
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१--तीरथ सुकरखेत नाम, भयो विदित जग मुकति धाम । 
बहु तोरथ जहँ रहे राजि, सेवत अघगन जात भाजि | 
२ ५८ २८ 
जहँ सुरसरि क्री बहत धार, जनु बराह पद्‌ रहि पखार । 
बहुरि विश्र जह करत वास, रद्दे वेद धरमहिि प्रकास | 
ह »< >८ 
तब मीत इक दुई आस, गुरु नूसिह के जाहु पास । 
स्मारत वेष्णव सो पुनीत, अखिल वेद आरागम अधीत | 
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खोज में थे उनके किसी मित्र ने उन्हें बताया कि परिडत नरसिंह जी की पाठशाला में 
रामपुर के सनाव्य ब्राह्मणों के दो लड़ के पढ़ते हैं। इसी प्रसद्ध » में नन्‍्ददास का परिचय 
दिया हुआ है । 
रत्ञावली और तुलसीदास का विवाह हो गया-- 
(त्वावली सी नारि पा, तुलती घर सुख गयो छाय | 
पितामह्ा बहु दुख उठाई, पोषे तुनसाी उैर लगाइ। 
दँपति सेवा सों पिह्यय, सुरंग गई कछू दिन बिताय | 
पन्‍ददास और चन्द्रह्मत, रहहिं रामपुर मात पास | 
दंपति बस बाराह पाम, लह्त मोद आठोहु याम्र | 
तुलसीदास ने वेराग्य ले लिया और वियोगिनी रत्ावली, पति-वियोग के दु:ख में 
- समय व्यतीत करने लगी, तथा संवत्‌ १६५१ में उसका देहान्त हो गया । 
कैबहुँ रामपुर बसति जाई, कबहँ बदरिक्रा रहति आहइ | 
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पति वियोग में साधि जोय, त्याय दिये सब्र जगत भोग | 
भू सर रस भू! बरसपूरि, तुरग गईं लहि पुज4 भूरि । 
रत्ञावली दोहासंग्रह --इस ग्रन्थ में नन्‍्ददास का बहुत थोड़ा उल्लेख है | एक 
स्थान पर तुलसीदास की वियोगिनी पत्नी रत्नावली एक दोहे में कहती है-- 
मोह दानों सन्देश प्रिय, अनृज नन्‍द के हाथ , 
रतन समुस्ति जनि प्रथक मोह, जो पुमिरत रघुनाथ [ 


इस दोहे में कहा गया है कवि तुलतींदास ने अपने छोटे भाई ननन्‍्ददास अथवा छोटे 
भाई के नन्द ( पुत्र ) के हाथ रत्नावली के पास सन्देशा मेजा कि र्नावली जो तू रघुनाथ 
का भजन करती है, तो तू मुझ से अलग नहीं है।! सोंरो में, इस प्रसज्ञ पर एक जनश्र ति 
भी लेखक ने सुनी थी कि एक बार नन्ददात के पुत्र और तुलसीदास जी के भतीजे कृष्ण- 


सरयकलनप्षधनननपन्‍्काबालनरमटालततननननन पाप ना न न नम. 


चक्रतीयथ ढिगय पाठशाल, तहीं पढ़ावत विपुल बाल । 
तहाँ रामपुर के सनाढ्य, शुकुल वंश घर हे गुनाव्य । 
तुलसीदास अरु नंददास, पढ़त करत विद्या विल्लास । 
एक पितामह पोौत्र दोउ, चंद्रदात लघु अपर घोड। 
तुलसी आत्माराम पूत, उदर हुलासी के प्रसूत। 
. गए दोउ ते अमर लोक, दादी पोतहि करि ससोक । 
बसत जोग मारग समीप, विप्र बंस कर दिव्य दीप। 


९५७ ओ ... झशछाप॑ 
दास तुलसीदास जी को काशी से सीरों लाने के लिए. गये थे, उससम्रय यह सन्देश भेजा 


गया था । रत्नावली ने हुलसीदास के वैराग्य लेने का संवत्‌ श्र श्रपनी आयु के विषय में 
इस प्रकार कद्दा है-- 


बेस बारहीं कर गद्यो, सोरहि गौन कराय , 
सत्ताइस लागत करा नाथ, रतन असहाय | 
सागर* ष*रसभ्सर्ती "रतन, संक्‍त भो दुप दाय , 
“पिय वियोग जननी मरने, करन न भूल्यो जाय । 
उक्त छन्‍्द के आधार से संवत्‌ १६०४ में जब रत्नावली की आयु २७ वर्ष की थी, 
लसौदास ने वेराग्य लिया था। 


नन्‍्ददास की जीवनी के आधारभूत ग्रन्थों में नन्ददास की किसी सन्‍्तान का नाम 

कहीं नहीं आया । 'सूकरत्तेत्र माहात्य' और संबत्‌ १६४३ की कद्दौ जाने वाली 'रामचरित- 
मानस” की प्रति में यह उल्लेख मिलता है कि कृष्ण दास नन्ददास के 

सूकरक्षेत्र माहात्य' पुत्र थे। इन्हीं कृष्णदास द्वारा रचित दो ग्रन्थ सोरों में परिडत 
गोविन्दवल्लभ भट्ट को प्राप्त हुए हैं“ एक, 'सूकरत्तेत्रमाहात्म्य; 

दूसरा, (वर्ष फल! । 'सूकरत्तेत्रमाहात्य' सं० १६७० का लिखा हुआ है| ऋष्णदास ने इस 
ग्रन्थ के अन्त में अपनी वंशावली दी है जो तुलवीदास और नन्‍्ददास के जीवन-चरितों 
की एक नया रूप देती है। श्रारम्भ में कवि ने बन्दना रूप में अपनी माता श्रर्थात्‌ कवि 
नन्‍ददास की पत्नी, तथा अपने ताऊ तुलसीदास की पत्नी रत्नावली के नाम भी दिए, 
हैं| छुन्दों में. दिया हुआ यह परिचय" और ग्न्थ के अन्त में जो ऋृष्णदास 


१-- एटा से यह पुस्तक छप चुकी है । 
सोरठा 

२--गणपति गिरा गिरीस, गिरजा गंगा गुरु चरन , 
बंदहूँ पुनि जगदीश, छुबि बराह महि उद्धरत। 
बंदहूँ तुलसीदास, पितु बढ़ आता पद्‌ जलज , 
जिन निज बुद्धि विज्लास, रामचरितमानस रच्यो । 
सानुज श्री नन्ददास, पितु की बंदहूँ चरन रज , 
कीनो सुजस प्रकाश, रास पंच अध्याथि भन्रि। 
यंदहूँ कृपानिकेत, पितु गुरु श्री नरविह पद , 
बंदहुँ शिष्प समेत, वल्लभ झाचारज सुपद | 
बंदहुँ कमला मात, बंद पद रत्नावली , 
जामु चरन जल जात, सुमिरि लह॒हि तिय सुरथली । 
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की वंशावली' दी हुई है, वे नीचे फुटनोंट में लिखे _ डउदाहरणों से ज्ञात होंगे। 
इस वंशावली के अनुसार तुलसीदास और नन्ददास-चचेरे भाई ठहरते हैं। ग्रन्थ 


को समाप्त करते हुए कृष्णदास ने उसका रचनाकाल भी दिया है, और अपने पिता नंददास 
द्वारा अपने निवास-स्थान रामघुर का श्यामपुर नाम रखे जाने का उल्लेख भी किया है--- 


सोरह सो सत्तर प्रमित, सखत पितदल माँह , 
कष्णुदास पूरन करचो, क्षेत्रन्महात्त बराह 
तररथ वर सोकर निकर, ग्राम रामपुर बाल , 
सोह रामपुर श्यागपुर, करयो पिता नन्‍्ददाप | 





सुकुल बंस दुज मूलु, पितरन पद्‌ सरसिज नमहूँ , . 
रहदि सदा अनुकूल, कृष्णदास निज भ्ंस गनि | 
महि बराह संवाद, सूकरक्षेत्र महात्म कर , 

हों धरि उर भआाह्याद, कृष्णदास भाषा करहुँ। 


१--खेत बराह समीप खुचि, गाम रामपुर एक; 

तहँ पंडित मंडित बसत, सुकुल बंश सविवेक । 
पंडित नारायन सुकुल, तासु पुरुष पाघान , 

_घारयों सत्य सनःव्य पद, है तप वेद निधान | 
शख्रबशाख विद्या कुशल, भे गुरु द्वोन समान , 
बरह्वरंध् निज भेदि जिन, पायो पद निर्वान । 
तेहि सुत गुरु ज्ञानी भये, भक्त पिता अनुहारि , 
परिदत श्रीधर शेषधर, सनक सनातन चारि ।* 
भये सनातन देव सुत, परिडत परमानन्द ; 
ब्यास सरिस वक्ता तनय, जासु सबच्चितानन्द | 
तेहि सुत आत्माराम बुध, निगमागम परवीन , 


लघु सुत जीवाराम भे,"पण्डित धरम धघुरीन । 
पुत्र आत्माराम के परिडत तुलसीदास , 

तिमि सुत जीवाराम के, नन्द॒दास चन्दद्दास । 
मथि मथि वेद पुरान सब, काव्य शास्त्र इतिहास , 
रामचरितमानप्त रच्यो, पण्डित तुलसीदास । 
वल्लभ कुल्न वज्ञभ भये, तासु अनुज नन्ददास ५ 
घरि चल्नभ आचार जिन, रच्यो भागवत रास | 
ननन्‍्द॒दास सुत हों भयो, कृष्णदास मतिमन्द , 
चन्द्रदृ्स बुध सुत अहै, चिरजीवी ब्जचन्दु । 


हा 


५०* अश्छीप 
उपयुक्त अन्ध से ननन्‍्ददासं के जीवन-संम्बन्धी निम्नलिखित बातें ज्ञात होती है-- 


क्‍ नन्‍्ददासजी सूकरत्तेत्र के निकट रामपुर स्थान के रहनेवाले थे | उनकी जाति सुकुल 
 आस्पदधारी सनाक्य ब्राह्मण थी । 'राभचरितमानस' के रचयिता तुलसीदास उनक्रे चच्चेरे 
भाई थे । नन्‍्ददास के पूर्वजों में एक नारायण शुक्ल हुए जो सनाक्य ब्राह्मण थे। उनके चार 
पुत्र हुए, परिडत भीघर, शेषथर, सनक और सनातन | सनातनदेव के पुत्र पणिडत परमानन्द 
हुए. । परमानन्द के पुत्र परिद्त सच्चिदानन्द हुए। इनके दो पुत्र हुए, बढ़े आत्माराम और. 
छोटे जीकराम । श्रात्माराम के पुत्र परिडत तुलसीदास जिन्होंने 'रामचरिंतमानस” की रचना 
की ओर जीवाराम के पुत्र नन्ददास और चन्द्रहास हुए, । नन्ददास के पुन्न कृष्णुदास और 
चन्द्रहास के पुत्र ब्रजचन्द्र हुए । कृष्णदास से ब्रजचन्द्र छोटे थे, क्योंकि कष्णदास ने ब्रजचन्द्र 
को चिरंजीवी कहा है|, इस वंशावली में तुलसीदास की किसी संतान का उल्लेख नहीं है । 
'रज्ावलीचरित' से ज्ञात होता है कि तुलसीदास के एक पुत्र हुआ था, परन्तु वह जीवित नहीं रहा । 


नन्‍्ददास वल्लभसम्प्रदायी थे | वे कवि थे, श्रोर उन्होंने 'रासपशञ्चाध्यायी” की रचना 
की, इनकी प्रसिद्धि उनके जीवन-काल में ही हो गई थी | उनकी धर्मपल्नी का नाम कमला 
था । नन्ददास के बड़े भाई तुलसीदास की पत्नी का नाम रत्ावली था। इस ग्रन्थ से यह 
भी ज्ञात होता है कि ननन्‍्ददास ने कृष्णमक्त होने के बाद अपने गाँव रामपुर का नाम 
श्यामपुर रख दिया था । ननन्‍्ददास के पुत्र क्ृष्णदास भी एक कवि थे। इस भ्रन्थ से यद्द 
भी पता लगता है कि ननन्‍्ददास श्रोर तुलसीदास दोनों के शिक्षा-गुरु कोई दर्सिह्द परिडत थे । 


श्यामपुर गाँव आजकल, श्यामपुर और रामपुर दोनों नामों से प्रसिद्ध है। इस 
गाँव में एक श्यामसर नामक तालाब भी है, जहाँ बलदेव छठ के दिन प्रत्येक वर्ष मेला 
लगता है। कहा जाता है कि यह तालाब भी नन्ददास ही ने बनवाया था । पटबारियों के * 
सरकारी कागज़ों में इस गाँव का नाम श्यामसर लिखा जाता है। श्राजकल यह गाँव 
लगभग पचास घरों की बस्ती है । यहाँ ब्राह्मणों के दो-एक द्वी घर हैं, परन्तु वे अपने कों 
ननन्‍्ददास अथवा चन्दह्मयस का वंशज नहीं कद्दते । कद्दा जाता है कि नन्ददास के वंशज सोरों 
ही में रहते हैं। लेखक जब सोरों गया तो उसने नन्ददास के वंशधरों का पता लगाया । 
उसे एक ब्राक्षण-घर बताया गया जो अपने को तुलसीदास ओर नन्ददास का वंशज बताता 
था । सोरों के आसपास के गाँवों में सनाठ्य ब्राह्मण द्वी रहते हैं ; अन्य प्रकार के ब्राह्मण जेसे 
सरयूपारी अथवा कान्यकुब्ज वहाँ नहीं हैं । 
कर्वि कृष्णदास कृत वर्षफल--नन्ददास के पुत्र कृष्णदास का यह दूसरा ग्रन्थ 
बताया जाता है। यह ज्योदिष ग्रन्थ है, इसमें इसका रचनाकाल सं० १६५७ लिखा है । 
पुस्तक में कुल १७ पृष्ठ हैं । इसमें सूर्य से लेकर राहु तक आठों ग्रहों का फल कद्दा गया है | 
इन के अ्रतिरिक्त अरिष्ट योग,” “्रिष्ट भज्ञ योग, (राजयोग, 'राजभजड्” श्रारि योगफल 
भी कहे हैं। इस ग्रन्थ के श्रेन्तिम दोहों से नन्‍्ददास के जीवन पर प्रकाश पड़ता है और 
'सूकरत्तेत्रमदात्म्य' के कथन की पुष्टि होती है। ग्रन्थ का आरम्भ इस प्रकार होता है 
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कवित्त--गनपति चिरीस गंग गौरी गुरु ग्रवान 
गोपवेस योकुलेस गरोप्युन याइके । 
भूमि देष. देव दिवि गामधाम देवी देव 
तात भात पाद कज मन्जु सीस नाइके | 
सूर सोम भौम सौम, देवगुरु देत्यगुरु 
र शुक्र शान राहु केतु खेट मन लाइके | 
बालबधि आस कविदास दास कृष्ण|दास 
भाषतु हों वर्षफल वर्षग्न्ध ध्याइके । 
गन्थ के अन्तिम छुन्द जिन से नन्‍्ददास के जीवन पर प्रकाशः पर पड़ता है, तथा 
ग्रन्थ की पुष्पिका, इस'प्रकार हैं-- 


दोहा-तात अनुज चन्दह्ास बुध, बर निरदेसहि घारि , 
लिष्यो जथामति वर्षफल, बालबोध संचारि | 


कवित्त-कौरति की मूरति जहाँ राजे भारयारिथ की 
तीरथ बराह भूमि वेदनु जे गाईं हे 
जाई घाम रामपुर स्थामपुर कीची तात 
स्थामायन स्यासपुर बास सुषदाई है । 
"सुकुल विग्र बंस में विर्य तहाँ जीवाराम 
तासु पुत्र नन्ददास कीरति कवि पाई है | 
ता सुत हों कष्शुदास वषफल भाषा रच्यों, 
चूक होइ सोधे मम जाने लघुताई है ॥ 
सोरह को सत्तामनि, विक्रम के वर्ष भाँझि 
भई अ्रति कोप दृष्टि विस्वर के विधाता की | 
बीवत श्रसाढ़ बाढ़ लाई बड़ देव घुनि 
बूढ़। जल जन्म भूमि रतावलि माता की । 
नारी नर बूढ़े कछु सेस बड़ भाग रहे, 
चिन्ह मिटे बदरी के दुखद कथा ताझा | 
आजु नभ कृष्ण मास तेरस शनि हइृष्णुदास, 
वर्षफल् पूरयों भई दया बोध दाता की ॥ 
पुष्पिका-- इति श्री कृष्णुदास विरचितम्‌ भाषा वर्षफलम्‌ सम्पूर्णम। संवत्‌ १६७२ 
मार्गसिर कृष्णा त्रतियां गुरु वासरे, सहसवान नगरे शुमम्‌; शुमम्‌, शुमम्‌ । 
इस ग्रन्थ से निम्नलिखित गाते शाव शेती हैं-- 


नन्ददा।स सुंकुल विप्र-बंश के थे | इनके पिता का नाम जीवाराम था जो भागीरथी 


२०४ अष्टछाप 


गड्जा के निक्रट वाराह-भूमि तीर्थ के निकट रामपुर गाँव के रहनेवाले थे | कृष्णदास कवि 
उनके पुत्र थे। उन के छोटे भाई चन्द्रहास थे जिनकी आशा से उनके भतीजे कृष्णदास ने इस 
धवर्षफल” की रचना की थी। नन्ददास ने श्रपनी जन्मभूमि रामपुर गाँव का नाम रामपुर 
से श्यामूपुर रख दिया था। नन्ददास के वंशज कृष्णुदास आदि इसी गाँव श्यामसर या 
सोसें में रहा करते ये । नन्ददास जी प्रसिद्ध कवि थे | संबतू १६५४७ में देश्वरीय कोप हुआ, 
जिससे झति वृष्टि हुई और गजल्जा में बीढू आ गई, जिस से 'रत्नावलि माता? की जन्मभूमि 
“बबदरिया' जल में ड्रब गई । रत्नावलि को कवि ने माता शब्द से सम्बोधित किया है। यह 
ग्रन्थ भी पिछले ग्रन्थों के वृत्तान्तों का समर्थन करता है। 


... सोसों में पं०गोविन्द बल्लम भट॒ट जी के पास रामचरितमानस की एक खरिषत प्रति 
है। इस प्रति के क्षेख से इस बात की पुष्टि होती है कि 'रामचरितमानस” के रचयिता 
महात्मा तुलसीदास नम्ददास के चचेरे भाई थे, तथा कृष्णदास 

रामचरितमानस की. नन्ददास के पुत्र का नाम था। वे सोरों (सूकरत्षेत्र) के रहनेवाले 
पक दस्तलिखित प्रति थे | तुलसीदास ने 'रामचरितमानस” की यह प्रति काशी में 
- अपने शिष्यों से नकूल करा कर कृष्णदास को दी थी, ओर 

कृष्णदास उसे सोरों लाऐ. ये। यहाँ इस प्रति का कुछ ब्योरा देना उचित जान पड़ता है । 


सोरों ज़िला एटा के परिष्ठत गोविन्दवल्लभ शास्री काव्यतीर्थ के पास संवत्‌ १६४३ 
विं० के लिखें हुए 'रामचरितमानस” के तीन काण्डों-- बालकाण्ड, अ्रयोभ्याकाएड और 
श्ररएयकाण्ड--की खण्डित प्रतियाँ हैं । श्रयोध्याकाएड का अ्रन्तिम पृष्ठ नष्ट हो गया है। 
बाल तथा श्ररण्य कांण्डों में भी बहुत से प्रष्ठ नष्ट हो गये हैं। बचे प्रष्ठ भी किनारे से जत्ते 
हुए हैं। उन में से दो काण्डों में उभकी प्रतिलिपि का संबत्‌ १६४३ दिया हुश्रा है। अरण्य 
काण्ड के प्रतिलिपिकार का नाम लछिमनदास दिया हुआ है; और बालकारणढ के -अ्तिलिपि- 
कार का नाम रघुनाथदास | अ्रण्यकाणड की पुष्पिका इस प्रकार हैं-- 


इति श्री रामायने सकल कलिकलुपविध्वंसने विमल वैराग्य सम्पादिनी घट सुजन 
सम्नादे रामवन चरित्र चननो नाम तृतीय सोपानश्रारएप काण्ठ समाप्त ।|३।। श्री तुलसीदास 
गरु की आज्ञा सों उनके आता सुत कृष्णदाथ सोरों क्षेत्र निवासी द्वेत लिखितं लछिमनदास 
काशी जी»मध्ये सम्बत्‌ १६४३ झषाढ़ शुद्धू ४ शुक्र हत | ओर बालकाश्ड की पुष्पिका इस 
प्रकार है--, 
इृति श्री रामचरितमानसे सकल कलिकलुपविध्व॑ंसने विमल चैरास्य सम्पादिनी नाम 
$ स्ोपान समाप्तः सम्बत्‌ १६४३ शाके १५०८ ... ( आगे कुछ अद्वर नष्ट हो गये हैं ) 
नन्दुदास्त पुत्र कृष्णदास द्ेेतु लिषी रघुनाथदासत ने क/शीपुरी में । 
रामचरितमानस की इस प्रति के श्रन्तिम क्ञेस से, पीछे कह्दे हुए, कुछ कथनों का 
समथेन दोता हे । 
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> अमरगीत-सार : सम्पादक पं० रामचन्द्र शुक्ल, साहित्य सेवासदन काशी, संस्करण 
संवत्‌ १४८३ वि० 


मिश्र वन्धु विनोद ः ल्े० मित्रबन्धु, प्रकाशक गज्जा पुस्तकमाला कार्यालय, लखनऊ 
संस्करण संवत्‌ १६६४ वि० ; रु 

मूलगो्लाई चरिन्न : ले० वेणीमाधवदास, प्रकाशक गीताप्रेस, गोरखपुर, सं० १६६३ वि० 

यमुनाजी के पद: प्रकाशक, लल्लूभाई छुगनलाल देसाई अहमदाबाद | 

रवनावली सम्पादक, श्री नाइरसिंह सोलंकी, कासगंज । 

रखखा न पदावली : प्रकाशक, हिन्दी प्रेस, प्रयाग । ह 

राग कल्पतुम : सम्पादक, इष्णानन्द व्यास | प्रकाशक बंगीय साहित्य परिषद्‌ मंदिर, 
कलकत्ता । द 

रामचरित मानस : ले० तुलसीदास, सम्पादक डा० श्यामसुन्दरदास इस्यिन प्रेस,प्रयाम | 

रामचरित मानस : ले० तुलसीदास सम्पा० रामनरेश त्रिपाठी प्रका०; हिन्दी मंदिर प्रयाग । 

रास पद्चाध्यायी : ले० नन्ददास, सम्पादक उदयनारायण तिवारी, प्रकाशक, लक्ष्मी 

ह अआाटप्रेस दारागंज प्रयाग, संत्क० सम्बत्‌ १६६३ वि० | 
रास पञ्माध्यायी : लेखक नन्ददास, सम्पादक ब्रजमोइहनलाल विशारद, प्रकाशक,परीक्षित 
रे सिंह मेरठ, संस्करण सन्‌ १६१८ ई० 
रास पश्चाध्यायी श्लौर भैंवर गीत : लेखक नन्ददास, सम्पादक बालमुक्ुन्द गुप्त । 


९०८ अशलाप॑ 


'भ्रन्थ विशेष विवरण 

रुक्मिणी मजल एवं श्याम सगाई: लेखक नन्ददास, सम्पादक विश्वम्भरनाथ भेदरोत्ा, 
प्रकाशक रामनराणलाल बुकसेलर, इलाहाबाद । द 

'बढलम पुष्टिषकाश प्रकाशक मुखिया जी रघुनाथ जी शिवाजी, बेक्टेश्वर प्रेस बम्बई । 


व्यासवाणी प्रकाशक राधाकिशोर गोस्वामी दृन्दाबन संस्करण १६६४ वि० 
शिवसिह-सरोज लेखक शिवसिंह सेंगर, प्रकाशक नत्र॒लकिशोर प्रेस, लखनऊ, सातवाँ 
हे संस्करण सन्‌ १६२६ ६० " ु 


शुक्षोक्ति सुधासागर श्रीमज्ञागवत भाषा : अनुवादक रूपनारायण पाण्डेय, प्रकाशक पाणइुरज्ज 

जावजी निर्णय सागर यन्त्रालय बम्बई, संस्करण सम्बत्‌ १६८७ “वि० 
श॒ुद्धादवैत दर्शन भाग़ १, २ तथा हे : लेखक तथा प्रकाशक भईट रमानाथ शर्मा शास्त्री बढ़ा 
कर मन्दिर, भोई बाड़ा बम्बई । ह 
श्याम सगाई : लेखक नन्‍्ददास, प्रकाशक मनोहर कार्यालय, मथुरा ।. 


श्री काका श्री वज्ञमजीमद्वाराज के बावन बचनाम्त ; प्रकाशक लब्लूभाई छुगनलाल देसाई, 
अ्रहमदाबाद, संस्करण सम्बत्‌ ९६८० वि० 
श्री गिरिघरलास जी महाराज के एक पौ चौबीस बचनाम्ग॒ृत : प्रकाशक लब्लूभाई छगनलाल 
द देसाई, श्रहमदाबाद । 
श्री गोधननाथ जी के प्राकव्य की वार्ता : श्री गोवद्धननाथ जी, सम्पादक तथा प्रकाशक मोहन 
लाल विष्ुलाल पाण्डया, बेक्टेश्वर प्रेत बम्बई |, 
श्री तुकाराम घरित्र ः प्रकाशक, गीता प्रेस, गोरखपुर, संस्करण सम्बत्‌ १६६१ विं० 
श्री द्वारिकानाथ के प्राकव्य की वातों : प्रकाशक लब्लूभाई छुगनलाल देसाई अहमदाबाद, 
संस्करण संबत्‌ / ६८० वि ह 
श्रो ग्रजमणइढल : लेखक तथा प्रकाशक श्री नरतविंहृदास जी भाणजी भाई, ब्रह्ममइ, 
ह काठियावाड़ । 
भी मदाचाय चरित्र : लेखक शा्त्री माधव जी, प्रकाशक बा० बृन्दाबनदास वैष्णव सुद्रक 
ः विद्या विज्ञास प्रेस, बनारस । क्‍ 
श्रीमद्‌ वज्ञभायाये :. ले? भट्ट रमानाथ शर्मा, प्रका० मणिलाल इच्छाराम देसाई, बम्बई | 
श्री युगल सर्वेत्व : लेखक भारतेन्दु हरिश्रन्द्र, प्रकाशक खड़ग विलास प्रेस, बाँकीपुर । 
सक्लीत राग रत्नाकर : प्रकाशक, खेमराज श्रीकृष्णदास . बेक्टेश्वर प्रेस, बम्बई, संस्करण 
पु सम्बत्‌ १६३८ वि० 
संस्कृत साहित्य का इतिहास : लेखक कन्हैयालाल पोद्दार, प्रकाशक श्री रामविलास पोद्दार 
स्मारक ग्रन्थमाला समिति नवलगढ़, प्रथमावृत्ति सन्‌ १६रे८ ई० 


संत्षिप्त पद्मावत : सम्पादक डा० श्यामसुन्दर दास, प्रकाशक इंण्डियन प्रेस, प्रयाग 
संस्करण सन्‌ १६२६ ६० 


परिशिष्ट ८८ 


ग्रन्थ. विशेष विवरण 

सम्प्रदाय कल्पहुम : लेखक विटुलनाथ भट्ट । 

साहित्यालोचन : लेखक डा० श्यामसुन्दरदास, नवीन संस्करण, प्रकाशक इसि्डियन 
प्रेत लिमिटेड प्रयाग, संस्करण सम्बत्‌ १६६४ वि०। 

साहित्य लददरी: : . संग्रहकर्ता भारतेन्दु हरिश्रन्द्र, प्रकाशक खड॒गविलास प्रेस, बाँकीपुर 


सम्पादक रामदीनपिंह, संस्करण सन्‌ श८६२ ई० 
सुकरत्षेत्र माहास्म्य : « प्रकाशक श्यामस्तरूप मिश्र, कैसगञ्ञ । 
सूरदास का जीवनचरित्न : लेखक मु शी देवी प्रसाद । 
सूरदास का दृष्टकूट :  टीकाकार सरदार कवि, प्रकाशक नवलकिशोर प्रेस लखनऊ संस्करण 


१६२६ ई० 
सर पचीसी : अकाशक मनोहर पुस्तकालय, मथुरा, संस्करण सम्बत्‌ १६६७ वि० *- 
सूरपचीसी, सूरसाठी, बैराग्य शतक प्रकाशक मनसुखलाल शिवलाल कर्ठीवाले, मथुरा। 
सूरसागर 4 . प्रकाशंक नवलकिशोर प्रेस, लखनऊ।  * 
सूरसागर : प्रकाशक नागरी-प्रचारिणी सभा काशी । 
सूरसागर : प्रकाशक बेक्टेश्वर प्रेस बम्बई, संस्करण सम्बत्‌ १६६४ वि० 
सूर-साहित्य : लेखक इहजारीप्रसाद द्विवेदी, प्रकाशक मध्यमारत हिन्दी -साहित्य 


' समिति इन्दौर, संस्करण सम्वत्‌ १६६३ वि० 
हस्तलिखित-हिन्दी पुस्तकों की खोज रिपोर्ट : प्रकाशक नागरी प्रचारिणीं सभा, काशी | 
हस्‍्तलिखित हिन्दी पुस्तकों का संक्षिप्त विवरण : सम्पादक श्यामसुन्दरदास बी० ए.० प्रकाशक 
| नागरी प्रचारिणी सभा काशी, संस्करण सम्बत्‌ १६८० वि० 

हिष्दी नवरत्र : लेखक मिश्रबन्धु, प्रकाशक गल्जापुस्तकभाला कार्याशैय लखनऊ | 

हिम्दी भाषा और साहित्य : लेखक डा० श्यामसुन्दरदास; प्रकाशक इण्डियन प्रेस लिमिटेड 
प्रयाग, संस्करण सम्बत्‌ १&६४ वि० ठ 

हिन्दी रेस गज्भाघर : लेखक पुरुषोत्तम शर्मा चतुर्वेदी, प्रकाशक इस्डियन प्रेस प्रयाग । 

हिन्दी साहित्य का. झालोचनात्मक इतिहास : लेखक डा० रामकुमार वर्मा, प्रकाशक राम- 
नारायण जाल बुकसेलर, श्लाहाबाद, संस्करण सन्‌ १६ रे८ ई० 

हिन्दी साहित्य का इतिहास : लेखक पं० रामचन्द्र शुक्क, प्रकाशक इस्डियन प्रेस लिमिटेड 
प्रयाग, संस्करण सम्बत्‌ १६६७ वि० 


९१० अधंजाप 
हिन्दी' 
अप्रकाशित तथा इस्तलिखित ग्रन्थ 


ग्रन्थ विशेष विवरण 

झंष्ट सखान की वार्ता : लेखक के निज़ी संग्रह्मलय में | 

अहिस्वण लीला : लेखक, उदय-राम, मयाशंकर याशिक संग्रहालय । 
गुरुप्रताप महिमा :. स्टेट लाइब्र री, दतिया । 
गोवर्धन लीला: लेखक के निजी संग्रह्मलय 


बा] 


में, मूलप्रति पं* जवाहरलाल च्तुबेदी 


नन्ददास «मथुरा, तथा बाबू ब्रजरत्नदास, काशी | 
गोवर्धन लीला, सूरदास : निज पुस्तकालय, नाथदूवार । 
ची/हरण लीला : लेखक, उदयराम, मयाशड्ूर याज्िक-संग्रहालय | 


घौरासी भक्त नाममाला : लेखक, सनन्‍्तदास, निज पुस्तकालय, नाथदूवार । 

घौरासी वैष्णवन की वार्ता, श्री दरिराय कृत भावना ; लेखक के निजी संग्रद्मालय में तथा 
मोरवाले मन्दिर गोकुल में । 

जोग-लीला : लेखक, उदयराम, मयाशद्भूर याशिक-संग्रह्यलय | 

दानलीला, सूरदास : विद्या-विभाग, काँकरौली | 

दो सौ बावन वैष्णवन की वार्ता तथा निज वार्ता : विद्या-विभाग काॉँकरौलो तथा मदनमोहन 
'जी का मन्दिर, मथुरा । 


प्ुबचरित्र लेखक मदन गोपाल, स्टेट लाइब्रेरी, दतिया । 
. नन्द॒दास पदावली : लेखक का, निजी संग्रह तथा पणिहत जवाहरलाल चतुबंदी, मथुरा 
और विद्याविभाग, काँकरोली । 


धन्दृदास पदावली : बाबू ब्रजरत्नदास, काशी 

पदुसंग्रह, कुम्भमनदास : लेखक का निजी संग्रह, मूलप्रति विद्याविभाग काँकरौली तथा निज 
पुस्तकालय, नाथद्वार । 

पदसंग्रह, कृष्णदास * लेखक का निजी संग्रह, मूलप्रति विद्याविभाग कौँकरौैली तथा निज 
पुस्तकालय, नाथद्वार । 

पदुसंग्रह, गोविन्द्स्वामी : लेखक का निजी संग्रह, मूलप्रति विद्याविभाग काँकरौली तथा निज 
हैं पुस्तकालय, नाथद्वार । 

पदसंग्रह, चतुर्म॑जदास : लेखक का निजी संग्रह, मूलग्रति विद्याविभाग काँकरौली तथा निज 
पुस्तकालय, नाथदूवार । 

पदुसंग्रह, छीतस्वामी ः लेखक का निजी संग्रह, मूलप्रति विद्याविभाग काॉँकरौज्ञी तथा निज 
.... पुस्तकालय; नाथदूवार । 


परिशिष्ट ढ्श्र | 
प्न्थ घिशेष विवरण 


पदुसंग्रद्द, नन्ददास : लेखक का निजी संग्रह, मूलप्रति विद्याविभांग कॉँकरौली तथा निज 
पुल्तकालय, नाथद्वार । 
पदुसंग्रह परमानन्ददास : लेखक का निजी संग्रह, मूलुप्रति विद्याविभाग काँकरौली तथा निज 
पुस्तकालय, नाथद्वार । 
पतञ्चमअजरी, नन्‍्द॒दास : ,निज पुस्तकालय, नाथद्वार | " 
परमानन्द सागर: विद्या-विभाग काँकरौली तथा निज पुस्तकालय, नाथदूवार' | 
भक्ति-प्रताप चतुर्भजदास हित : स्टेट लाइब्रेरी दतिया । 
भागवत दुशमस्कन्ध नन्दुदास : विद्या-विभाग, काँकरौली | 
गवत भाषा : लेखक लालचदास कृत, याशिक-संग्रहालय । 
माधवानल कामकन्दला झालम कृत : मयाशझ्डुर याशिक-संग्रहालय । 
, यमुना मजव्ब, द्वित परमानन्द्‌ : स्टेट लाइब्रेरी दतिया । ह 
रत्नावली चरित्र: परिडत गोविन्द वल्लभ भट्ट; सोरों ज़िला एटा | 
रत्नावल्ी दोहा संग्रह : पणिडत गोविन्द वब्लभ भट्ट सोरों ज़िला एटा । 
रामकरुणा नाटक: लेखक उदयराम, मयाशड़ूर याज्ञिक-संग्रहालय | 
रुक्मिणी मझ्जल ननन्‍्द॒दास : लेखक के निजी संग्रहालय तथा विद्याविभाग काँकरौली में । 
वर्षफल : परिडत गोविन्द वललभ भट्ट; सोरों ज़िला एटा । 
श्री-गोसाईं जी के सेवकन की वार्ता : विद्याविभाग, काँकरौली । ह 
सिद्धान्त पत्चाध्यायी नन्ददास : लेखक के निजी संग्रहालय में, तथा मूलप्रति बाबू 
. ब्रज़रत्नदास, काशी; द 
सुदामा चरित, नन्ददास ४ लेखक के निजी संग्रहालय में, तथा मूल प्रति पण्डित जवाहरलाल 
चतुवंदी, मथुरा, तथा बाबू ब्रजरत्नदास, काशी । 
सूरशतक 2 विद्याविभाग, काँकरोली । 
सेवाफल, सूरदास : लेखक के निजी संग्रहालय में तथा भूलप्रति विद्याविभाग काँकरौली 
ओर निज पुस्तकालय नाथदूवार। 
हनुमजाटक दीपिका परमानन्द तैलइ भट्ट : स्टेट लाइब्रेरी, टीकमगढ़ । 
हनुमान नाटक: लेखक उदयराम, मयाशड्डुर याशिक-संग्रहालय । 


संस्कृत-प्रन्थ 
झअखणुभाष्य भाग १ तथा २ १ बनारस संस्कृत सिरीज़, १६०७ ई० प्रकाशक ब्रजवासी दास 
द एशड कम्पनी बनारस 
झन्तःकरण प्रबोध :  षोडश ग्रन्थ, लेखक श्री वल्लमाचायं, सम्पादक भट्ट रमानाथ शर्मा | 
मुद्रक, निर्णय सागर प्रेस बम्बई संस्करण सं० १६७६ विभाग | 
डकज्बल नीजमशि ; ह 


श्र 

प्रय्श 

काव्य प्रकाश : 
 कृष्णाशय : 
सतुःश्लोकी 


जल्भेद : 


अशए्छाप 
विशेष विवरण 


सेखक, आचार्य मम्मट, प्रकाशक श्रानंदाश्रम मुद्रणालय, पूना । 
पोडश ग्रंथ, ले० भी वल्लमाचाय, सम्पादक भट्ट रमांनाथ शर्मा। सुद्रक 
निर्णय सागर प्रेस बग्बई संस्करण सं० १६७६ वि८, 

पोडश ग्रंथ, लेखक श्रीवल्लभाचाय, संपादक भट्ट रमानाथ शर्मा, 
मुद्रक, निर्णयसागर प्रेस बम्बई संस्करण सं० १६७९ वि० 

पोडश ग्रंथ, लेखक भ्री भ्रल्लमाचाये, संपादक भट्ट रमापाथ शर्मा, 
मुद्रक, निर्णय सागर प्रेत बम्बई संस्करण सं० १६७६ बि० 


तत्वाथदीप आवरण भंग टीका शाख्रार्य प्रकरण तथा सब निर्णय प्रकरण $ प्रकाशक, रत्न 


गोपाल भट्ट बनारस | ह 


तत्वदीप निबंध, शाख्ररार्थ प्रकरण फलप्रकरण, भागवताथ प्रकरण : लेखक, भी वल्लभाचारय । 


संम्पादक नंदकिशोर रमेश भट्ट, प्रकाशक निर्णय सागर प्रेस बम्बई । 


तत्वार्थदी प निबंध शाख्नार्थ प्रकरण : ले० श्रीमद्‌ वल्लमाचार्य, प्रकाशक, पं० ओऔघर शिव- 


नव॒रत्न : 
नाट्य शास्त्र : 


नारद भक्ति सूत्र: 
निम्बा दिव्य दशश्क्षोकी 


“निरोध लक्षण ४ 

पशञ्च पथ 
पुष्टिप्रवाह मयादा : 
बा ल-बोध रा 
बह्मचाद संग्रह 


भ्रक्तिवधिनी : 


लाल जी शानसागर यन्त्रालय बम्बई, संस्करण संबत्‌ १६६१ वि०। 
पोडश ग्रंथ, ले० भरी बललभाचाये, सम्पादक भट्ट रमानाथ शर्मा, 
मुद्रक, निर्णय सागर प्रेस बम्बई संस्करण सं० १६७६ बि० । 

ले०, भद्दमुनि भरत, सम्पादक एम० रामकृष्ण कांबे, प्रकाशक 
सेंट्रल लाइब्रेरी बरीदा, संस्करण १६२६ ई०,.. 

प्रकाशक; गीता प्रेस, गोरखपुर । | 

सिद्धान्त कुम्ुमाक्षल्न भाष्य + श्री हरि व्यासदेव प्रणीत, प्रकाशक 
निर्णयसागर प्रेस, बम्बई संस्करण संबत्‌ १६८१ वि० 


षोडश अन्य, ले० श्री वल्लभाचाये, सम्पादक भट्ट रमानाथ शर्मा, 
मुद्रक, निर्णय सागर प्रेस बम्बई संस्करण सं० ११७६ बि० 

पोडश ग्रन्य, ले० श्री वललमाचार्य, सम्पादक भट्ट रमानाथ शर्मा, 
मुद्रक, निशुय सागर प्रेस बम्बई संस्करण १६७९६ वि० 

घोडश अन्थ, ल्े० श्री वल्लभाचाये, सम्पादक भट्ट र्मानाथ शर्मा, 
मुद्रक, निर्णय सागर प्रेस बम्बई, संस्कश सं० १६७६ वि० 


_घोडश ग्न्थ, ल्े० भी वल्लभाचाये, सम्पादक भट्ट रमानाथ शर्मा, 


मुद्रक, निर्णाय सागर प्रेस बम्बई, संस्करण सं० १६७६ वि० 

प्रकाशक, दरिदास संस्कृत ग्रन्थमाला, चोखम्भा संस्कृत सिरीज़, संस्क० 
सं० १६८५ वि० बनारस । 

षोडश ग्रंथ, ले० श्री बललभाचार्य, सम्पादक भट्ट रमानाथ शर्मा; 
मुद्रक, निर्णय सागर प्रेस बम्बई, संस्करण सं० १६७६ वि० 


भक्ति हंस : 


गवज्ञाभकोझुदी : 
यमुनाधष्टक : 


लघुभागवतामत : 
वद्धम-विगश्विज्ञय : 
चलज्ञभाष्टक ; 


जिवेकपैयां श्रय : 


सहायक भ्रस्थों की सूची र्श्३ हे 


विशेष विवरख 
लेखक गोस्वामी बिटुलनाथ जीं, प्रकाशक शुद्वाढ्त सिद्धान्त कार्यो 
लय, बम्बई, संस्करण सं० १६७६१ वि० 
लेखक लद्भीबर, प्रकाशक गीता प्रेस, गोरखपुर | 
पोडश ग्रंथ, लें भ्री बल्लभावचार्य, सम्पादक भट रमानाथ शर्मा, 
मुद्रक, निर्णय सागर प्रेत बम्बर, संस्करण सं० १६७६ वि० ब् 
लेखक श्री रूप गोस्वामी, प्रकाशक खेमराज श्रीकृष्णदास बँकटेश्वर 
प्रेस, बम्बई, संस्करण(सं० १६४६ वि० 
ले गोध्वामी यदुनाथजी, श्रनुवादक पुरुषोत्तम शर्मा चत्॒बेंदी, 
नाथद्वार विद्याविभाग से प्रकाशित, संस्करण से: १६७ वि० | ** 
पोडश ग्रन्थ, लें* श्री वब्लभाचाय, सम्पादक भट्ट रमानाथ शर्मा, 
मुद्रक, निर्णय सागर प्रेस बम्बई, संस्करण ले० १६७६ बि० 
पोडइश ग्रन्थ, ले० श्री वब्लभाचार्य सम्पादक भद्ट रमानाथ शर्मा, 
मुद्रक, निर्णय सागर प्रेस बम्बई, संस्करण सं० १६७६ वि० 


शाॉडिल्य भक्ति-सूत्र-ब्यास्या, भक्ति-चन्द्रिका : सम्पादक महामहोपाध्याय पं० गोपीनाथ कवि- 


शुद्धाहत मातंण्ढ 
अजगर सयडन : 
श्रीक्षदुभमवब्गीता : 
श्रीमदशागवत : 


राज, गवर्नमेंट संस्कृत कालिज बनारस, मुद्रक ज़यकृष्णुदास गुप्त, 
विद्याविलास प्रेस बनारस । 

लेखक, गोस्वामी गिरिघर जी, प्रकाशक रतनगीपाल भट्ट . बनारस | 
लेखक, भी विटुलेश्बर, सम्पादक एम्र. टी. तेलीवाला, बम्बई। 
प्रकाशक गीताप्रेंस, गोरखपुर | 

प्रकाशक गीताप्रेस, गोरखपुर । 


श्रीमद्‌ बल्ञभाचार्य चरितम्‌ : लेखक मुरलीधरदास, प्रका० वादौलाल नगीनदास शाह,बम्बई | 
श्रीहरिरायवादसुक्तावक्षी : प्रकाशक पुष्टिमागीय पुस्तकालय, नडियाद, संस्करण सें० 


सन्‍्यासनिणंय : 
सम्प्रदास अदीप : 
स्ाहित्य-दर्षण : 
सिद्धान्तमुक्तावली : 


सिद्धान्तरद्वस्य : ु 


१६६३ विं० 

पोडश ग्रन्थ, ले० श्री बल्लभाचाय, सम्पादक भट्ट रमानाथ शर्मा, 
मुद्रक निर्णय सागर प्रेस बम्बई; खंस्क० सं० १६७६ बि० 

लेखक गदाधरप्रसाद, प्रकाशक विद्या-विमाग, कांकरोली | 

लेखक विश्वनाथ, टौकाकार शालिग्राम शास्त्री; प्रकाशक श्री श्याम 
सु दर शर्मा मिष्रेत्न, भ्री मृत्युक्षय ओषधालुय, लखनऊ, संस्करण 
सं० १६७८ वि० 

घोडश ग्रंथ, ले० श्री वललभाचायय, सम्पादक भद॒ठ रमानाथ शर्मा, 
मुद्रक निर्णय सागर प्रेंस बम्बई, संस्कृ० सं* १६७६ वि० 

पोडश ग्रन्थ, ले० श्री वब्लभाचायं; संपादक भद॒ट रमानाथ शर्मा; 
मुद्रक निर्णय सागर प्रेस बम्बई ' संस्क० सं* १६७६ वि० 


९१४. अशछाप 
प्रन्थ...ः विशेष विवरण 


शिश्धान्पक श : जैसक अ्पय दोचित, प्रकाशक श्रष्युत ग्रन्यमाला, काशी | 


सेवांफल : पोडशग्रन्थ, ले० श्री बस्लभायाये, संपदक भट्ट रसानाथ शर्मा, 
! मुंद्रक: निर्णय सागर प्रेस बम्बरई, संस्क० सं० १६७९ वि० 
स्वाभिनीस्‍्तोच्र :. लेखक गोस्वामी विदठलनाथ, वृह्त्स्तोत्र, सरितूसागर भाग 

... निर्णयसागर प्रेस बम्बई। 


स्वामिम्वाधक लेखक गो विट्ठलनाथ, बृहघ॒स्तोत्र सरित्यागर साग २, मि्ैयमागर 
प्रेस बम्बई । 
हरिभक्ि-रसामत-सिन्धु : लेखक भरी रूप गोस्वामी, प्रकाशक हच्युत ग्रत्थ माला, काशी 
अंग्रेज़ी 
अवयर दी शेट मुश॒ण : लेखक विम्सेंट स्मिथ, संस्करण सन्‌ १९६१७ ई० 
झाफकघर माभा : शनुवादक बेबरिज़ खरामस, प्रदाशफ-एशियाटिफ सोसायरी, संस्करण 
समभ्‌ १९१२ ई० 


अ्रशन-ए-अकबरी < अवुवादक एच, ग्लाकमैन। 
एनसाइक्सोपीशिया आय रेक्िजन एशड हथिक्स : खेखक जेम्स है सिटिंग्ज़ । 
प्रहमर भाव भरणुभाष्य : लेखक जेठातााल गोव्धससाल शाह, प्रकाशक मोहन लाल 

लस्लु-माई, नडियाद | 

५ बढस आई व्यू झाव पुष्टिमाग : ले० नटयरज्ञाल गोकुलदास शाह, प्रकाशक लब्छूभाई 
छुगनलाल देसाई, अहमदाबाद | 

४ शाटब्राथोआफिकक्ष स्क्रेच आव श्रीमद्वष् भाचाणे जीज्ष ्ाइफ़ : ले० नठघरलाल गोकुल- 
दास शाह, प्रकाशक लब्लुभाई छुगनलालदेसाई, अष्टमदायाद । 

केरी ज्नोगप्त कैटोजो रश्स 

धजेटियर भाव दि पुटा बिस्ट्रिकद : गवर्न॑मेंट प्रेस, इलाहाबाद, १६११ ० 

गफ्नेटियर आव्‌ दी मथुरा बिस्ट्रिक्ट : गबनमेंठ प्रेस इलाहाबाद, १९.११ ई० 

रज्लेटियर आवू दि झलीगढ़ डिस्ट्रिक्ट : गवर्नमेंट प्रेस, इलाहाबाद, १६११ ई० 

गज्ेटियर भाव दि आगरा डिस्ट्रिक्ट : गवर्नमेंट प्रेस, इलाइबाद, ६६११ ६० 

गप्नेटियर आवब दि गुड़गांव बिस्ट्रिक्ट : गवर्नमेट प्रेस, इलाहाबाद, १६११ ई० 

शैदन्य ऐणड दिज्ञ कम्पनियन्ख : लेखक डा० दिनेशचन्द्र सेन । 

सत्वदी पनियंध शाख्तार्थअकरण : ले० श्री वस्मभाचाय, सम्पादक जे. जी. शा, प्रकाशक 

क्‍ लल्छुभाई छुगनलाल देसाई अहमदाबाद, संस्क० सन्‌ १६०० है० 
वि कश्चरत हेरिटेअ आय इंडिया (रीक्ष : सम्पाइक सर एस० राधाकृष्णन 


दि केम्व्रिंम दिस्टी आय हस्डिया वादयूस, ६, 


सहायक अध्यों की: दली ९१५ 
प्रध्य ॒- 'विशेष विवरंण हा 
दि ज्थोग्रफ्िकल हिस्ट्री आच्‌ ऐन्लंड ऐस्ड सेडिवियत्त इन्डिया : लेखक नन्‍्दलाल ढे, संस्करण 
श्व्६ह्‌ हू हि ः 5 हो 

दि स्यृज्िक आाव्‌ इन्डिया : लेखक एच. ए. पापले | 

दि वेष्णव लिटरेंचर आव्‌ मेडिवियल बंगाली : लेखक दिनेशचन्द्र सेन | 

दीन इलाही : लेखक राय चौधरी, संस्करण १६४१ ई० 

क्रिलासक्ती भाव सब: लेखक हनुमानप्रसाद पोहार, प्रकाशक गीतापेस, गोरखपुर [* 

मंथुरा' सेसो झर : लेखक ग्राउज़ | ह 

माडन वरना कुलर लिटरेचर आय हिन्दुस्तान : लेखक जा ए० ग्िवर्सन | 

मैरीरिएल्स फ्रार दी रटड़ी झाष्‌ पुष्टिमोर्य : लेखक ग़ुरुप्रसाद टएडन, प्रयाग विश्वविद्यालय 

वेध्ताधिजु्म औविज्स ऐन्ड माहनर रेसि जस्‌ सिस्दस्स : लेखक सर आर, जी, भण्डारकर, 
संस्करण सन्‌ १६१३ ई० ु द ह 

सूरदास : लेखक डा० जनाद॑न मिश्र प्रकाशक यूनाइटेड प्रेस लिमिटेड पटना 
संस्करण सन्‌ १६३५४ ई० । | 

दिस्ट्ी भाव इंडियन फ़रिज्ञासफ़ी : लेखक सुरेन्द्रनाथ दास गुप्त | 

हिस्टा आाच्‌ एसेन्ट इन्डिया : लेखक डा० रामशडूर त्रिपाठी | 

दिस्दरी आय सेडिवियल इन्डिय्रा : ज्ेखक डा० ईश्वरीप्रसाद । 


गुबराती 


पुष्ठिसार्गनों हृतिहास : प्रकाशक बसंतरःम, हरीकृष्ण शाजी श्रहमदाबाद, संस्करण १६३३ ई० 

रसेश श्रीकृष्ण : लेखक जे.जी शाह,प्रकाशक लल्लूभाई छुगनलाल देसाई,अ्रहमदाबाद । 

श्री गोकुलनाथजी ना हास्य प्रसंज्ञो भार १ : प्रकाशक दीन किहुर, अहमदाबाद, भी देवकी 

| नंदन निवास अहमदाबाद | द रू 

श्री गोस्वामी इरिरिय जी महाप्रसुजी था चोराखी बचधासृत आने अष्ट सखानो भाव : 

प्रकाशक, ठा* जादब जौ एशड ठा० मकन जी. जुठाभाई 
| नाथद्वार, संस्क॒ सं० १६८१ वि० 

श्री यूरदासनी नूं जीवन-चरित : ले० नरसिहृदास भाणजी भाई ब्रह्ममइ प्रकाशक लब्लूभाई 

छुग नलाल देसाई, अदमदाबाद । 


बंगला 


गौड़ीय दुशम खंड : ( साप्ताहिक पत्र ) प्रकाशक गोड़ीय मठ, कलकत्ता | 
चैतन्य-चरितामत ८ 


७१६ श्रष्नक्ुाप 


अन्ध भाषाओं के ग्रन्थ 


ग्रन्थ विशेष चिघरण 

इुसत्वार दे जा लितेरात्यूर एन्दु प्‌ पन्चुस्तानी ; लेखक गार्सों द तासी, संस्करण सुं+ 
ह १८:३६, (प्रश्न ) 

ला लगि,अज ; लेखक डा० धीरेन्द्र वर्भा ( फ्रेंच ) 


पत्र पश्रिकाएं 


ई है # 
उतरा बेरासा मासिक पत्न : 


करयाण, साधनाक ; प्रकाशक ग़ीताप्रेस, गोरखपुर | 

नीगरी प्ंचारणी पत्रिका : काशी, 

माम-माहात्मम अजाऊु : वृन्दाबन | 

'अज्-भारती : ब्रजभारती कार्यालय मथुरा | 
साहित्म-समालो चक :; ज़िला सीतापुर 


हिन्दुस्तानी : प्रयाग । 


नामानुकमणिका 


श्र्प्र 
अकबर, खनम्नाट--८, $, $१-२, २७-८ 
2३००२, ७७-६४, १२३, १४७, 454, 
»१६७, २०३, २०७-८, २१७, २३४, 
२४३, २९३, २६१, २७३, ६७५ 
अद्त, झ्राचाय--४२०" 
अप्पयदोदित--४२४ । 
अमरनाथ रोय--४२ | 
झमीरख़्सरो---२६-७, ४६९ | 
अखबुलफ़ज़ल---१६१, १६१, २१४, १२६ 
झभिनवगुप्त--२४ १-६९, 
श्प्ा, 


झपलम--रेरे ।, 
झाशुकरण, राजआ--७७ | 
आासुधीर-:-९६ | 
इब्राहीस क्ोदी-रफ । 
इसलामशाह--रे८ । 
डे 
इश्वरपुरी, गोस्वामी --९६ । 
इंश्वरीमसाद; ढाक्टर--२८, ३५० । 
यु 


ञ् 


अदुयन -*ैै& | 
डमाशंडूर शुक्ख-- ३६४, ११६६, औ४४-४९॥ 
पैक देइम, ७०५ जदुट। 
पं क्‍ 


एफ ० कील ० योन:-२६६ । 


ञ्नो 
झौरक़्ज़ेब--६, ०, ८०, हेघ। « 
.. के 
करठमणि शास्त्री---१६७ । 
कूनिष्क-- ३६ । है 
कन्हैयालाल मुशी--३४१ 
कबीर--१७, ८, 2६, €३१९, &€७३ | 


- कैल्यासर[य-- ४० । 


कालिदास-- ७; ८२६ । 

कुमारिज्--२६, ४१, | 

कुंभनदास--१, १२. २९, ३२, ७१-२, 
६४-६३ १९४, १२२, १२६, १२६, 
१३१-३२, १४६-९० १२६, . १६०, 
१६४; २०६, २१४, २१८, रेरे४, 
२१२७, २६३०-३४, शशम, २४००४४५ 
२५२, २६२-६४, २७२, ३११, ३१४३, 
६१७, ३२३, ई४२, दे८रे, ४११. 
४४३, 3४८०, धदिरु, ९दुंए, £७२, 
ह8, पै०८, ११९ ६९), ६२३, 
६४१, ६४८, ६६३१-६४, ६७८; दृघ८, 
६६२, ६६६, ७४६, प८४-प८रे, ८६४, . 
प्र 


कृपाराम--७ है ९ | हे 

कृष्णद[स “- ७१४ १8०, ११४; ११४ । 

कृष्णदाप झअधिकारी-१, १३-०३, २९, 
8६, १०४, ११३, १२२, १२६, १३१- 
३३, १३३, १६७, शैर०-८घ२, 3८७, 
१६०, १६९, २३१२, २४४-२२९०, २२२, 


९१८ 
२४७, ३ १४-१८, ३२९१-३२, ४१७-१ ८; 
४३१४७, ४४८े, ४९४, ४२, ६२, 

' ४४६8, ६०८८ ६१२, ६२१, ६२७, ६२४, 
६७४, पैमर्; ६१६ | 
केशख--२४-०६, ४२, ७६५ । 


रथ 


गिरिधर गोसबामी- ०७५, ७छ, ८०; श्८, 
प#ट८, २े०श, २हई, रेट३-०६५, ४०) | 
गुरुप्राद टंडन---७३ । 
गोकुलशाीय--१, ११-१२, ११, १२३०-३०, 
१३५०३७, १६४, २०३, २२९५, २२६, 
 #रप-२३, ४२ ) 
गोपासभट्ट---१ १५ ६*₹-७। 
गोपीनाभ, कविराज--३१, 
४३ । द 
गोरखनाथ-- ७-८; ९६९५ | 
गोबिम्द्राय---७&, र० ! 
गोविन्द्रबामी--१, १३००, २७, १०५४-४२, 
१२३, १२८, १३०, १४8०-११, १२६, 
१४८, १८शे०६, १३४, २०३६, २१४, 
२६१३-७०, २७२, २५५, ६२१; ३२६, 
शेघरे, बैपपरत पु, ४९०, ४२४, ४४८५ 
भरें, घर, ररे२े, ४२, €प८), 
६०४, ६१०, ई६१।२९५ ९२११५ ६-६, 
६१४, ंप८, ११२, ६३६, प३४ | 
ग्राइक्न--२, ३, ७, १००१) १३०४, ६३ | 
ग्रियसंन-- १३०, १८३, ३२६, शर८, ३३६, 
१९९, रेशरि, मे६०, औैईरे। 
ह घं 
धमश्याम-- ७२९, २३१०, २४२, रेक४, रे+र२ | 
य्ब. 


सणपडीदास*-६४७ | 


अ्रश्छाप 


समुरभजदास--१, ७, १४, ११०२, १०४, 
१4८0-१६, १२३, १२६, १३०, १४४३० 
११, १८7६-४४, १६४ ३, २०३६-१०, १३२, 
२०७१, १६२-९६०४, ३१११, १२६, ३७२, 
इप्ू०, मेपरे, रेस) ४०३-०२०, ४8४, 
४४८, डेएेछ, ४५१९, ४८६, ३२, 
शह२, ५६६, १०८०१०, ६१०, ६१७, 
. ६२१, ६२३६, ३६४७, इपप; ६६२. ६६६ ! 
आंतु १७, पथ । 
औतन्य महाप्रभ्ु--१ १; ९४०४, ४०, #रन्‍८, 
६३, ६३१, ७२, १२१; &२७-२८, ९६४६, 
६२४१, ६४७। 


हि] 


छीद्वस्वामी-० १), १०, १४, १०६-८०, १२९, 
१२३, १२८,१३१०,१ ४६-५१ , १९४६-१३, 
१89, २७५२-७३, २७०४-७८, औ२६, 
ह१ै६००३१, ४२००-२२, भररे४, धेध्रप८ 
४६९, ४८६१, ६०८, ६११, ६२१, ६१२६४ 
इप्प्प, ६६२, ६२६! 


ज् 
सराभिक---१७ । 
जाराक्षा ध ४, ० । 
भनादुंम मिश्र १६७, ३१३६-३७, २०९, 
२१ ३५ २८५० | 


लनादेनसिह--३ ५ । 

कपयन्यु विशासप्रार--१० ! 

खपदेश-- २४, २६, २७, ६४, ६४७, ७४७ | 

सवाइरसाल चलुर्वंदी-- २८३, ३४६३, ६४०, 
१४८, ३३९०, १५६, १६१, ३६१ | 

आयसी-- १६०२०, २७, ९७३ । 

जीवषगोस्थामी "४ ३ ७ | 

शामदेष --४२ | 


नामानुक्रमणिका ९१९ 


694 रे३२०६३, औैट, 8२६, रैरे८, द 


ठादुरदास सूरदास -- ७६६, ५६८४, ८१४, ३३०, शै३ 5-४२, बे४३, १२१४, ३४८, 
झपरे । ३६३०-६४, ईै७०) ३७४०७६, ३२६, 
ह् ३१६३-१६, ह इड२३३, . ४४३," 
द छेड९- उ ६ ४०४ ४० 
तानसेद--दृ८घ, २४७१, ४६५ | * 222 0 हक 


६९४१, हठेमरेन्द्र, . ४६१६-६६, 
३३६-२०३, २०२, ११३, ४३१२-३५, 
दें४२-३४, रेरैी+ रेशम, २१०, 
९६२; २६८, २०१, रेघ२, रैघ७-८४, 


हुलसीदास, योस्‍्वामी--२०, २३-३४, २७, 
दर, ३, दे८े, १४१; १४२१-४३, १४८, 
० हैरे-बै३, १ह१, २२३, २०३, ३०६, 
६६६, ६६१, ७९७, २१६; ८२१ ८४४, 


के $०१, दै्यट, दकरें, ६१७, ई२ 
८9७४-४८, ८३३, ८१३६ | आर 3 अर 
क्‍ १२१४०, १२८, 8६३१, ६४००-४१, ६२४, 
झिल्तो घन “7-१७, ४२ । - ६७४, ८७, ६६२, ३१५, ६६३, ७३१, | 
2 उ३्ब९; ७४२, ७३७) ७२१३; ७६००६ |; “ 
वियोडोर आकर क्ट--२१२५ | कै रेच्इ रे 0३] 


नन्दखातस हे--१५ ४.। 


द्‌ 
सरपधियादहु -- १७; | 
मर नरसी महता--६४७८। 
बम कक बरोत्तमदास--७८१;। 
दामीद्रदास--२७, ७१, ७३६। कक सजी लक 
दुर्गांववी, रासी --७७ । | नासक--३७ ।, न 
५9 नकल नाभादास--**२-६, ३8३, ३२९, ६८, 
दारिकानाय,सद्दाराज -२। ३६ क> ३, के ३, ३४५ 6, 
| ; १२४, ११८६, २३६३, २१३३, इपे," 
धीरेंज्वर्मा, डाक्णर--*, १३, ९०, २७, #हैप-ह ३ 
१३१३, १३३, १६८, १४८, १६०, ११७, नॉमदेव--१७ , १३, २४-३१, ४२ । 
२३.३ । ह कि क्‍ वारायण अक्षव्वारी--७! । 
भूववाख-- १२३, १३४, ३२६, १२०, नाराबथ मह-३ । 
१२८, २४१ || निल्यानन्द--२२ | 
निम्दाक, आाचायें--४०, ४१, ४ं८, 
के | ६४, ७४, ६२३, ६४७ । 


नन्‍्तुदास---१-२, ७, १$१, ४४, १5, सिवाधाचाय हक > 
२०, २२, २४-४९, २७, म७, ६७-३६, | 
१०६, ११७-॥ ८, १२२, ९२६, ३३०) द 
१३६-४६, १६०, इईैर३े-३३, १७५१ पग्मनालदास--५) | 


पं 


९२० 


पद्माकर--७४३ । 

परसाननददास--१, $७-६, ९२, ९९-६१, 
३०१, ४, +रे, 4२०४, १॥ २ १४, 
१२१, १२६४-२६, १.१६, ९१११-३२, 
$१२, १६९, %६8, १६०, १४७६९६०७७, 
१६०,१३६ २,२१५, २११६-२०, २२०९-२४, 
२२०७-२८, २३०, २३६-३०१, ३०४५, 
३०८, ३१०, शरे२६१, ३११; ४०८, 
४१८०१२, ध३रे,४४६, ४४३१, 
-3-8१०६२९, ४५१, ४४७६-८१), ४८६३, 
छे८प८, ४३६०-६१... ९०-१२, ९२७, 
३१, ३९, ०२-४४, ९४१०९१; 
शश४, ६६०, दम, ९७१, ४७६, 
ैैष्हैप१, इपरेनपर४े, ऐमस७फ, ६१, 
६०३१, ६५७०६, ११२, ६१९, ११७, 
६१६४-२०, ६६२८-२६, ६३१, ६३६, 
६३४०-४२, ई४८, ६५०, १५८, ६६०, 
६७३-७४, ६१७१-:८०, ६६३, ६६४५-४६, 
६६००७ ६२, उ्पम, 
घ९६, मपई-पर३े, प३१-६९ | 

पीपा--१७ | 

पृथ्वीराज--१७, २७ | 

पृष्यीसिह, राज्ञा--७७ । 

प्रियादास-- ६६, ६८, १०४६, १११, ११६, 
११५१०२२, ३१६ | 


क्‍ फ 
फीरोज्ञ तुरात़्क--१० | 
य 


बद्ादेवदांस करसनदास--७६६, . ७६८, 


सपप्६र 
बहक्षोल लोदी--श८ । 
बाबर--११, २८ । 
बाद्ाकृष्ण-+७ २ | 


घप०२, एपरै२, . 


अधजाप 


मादगज़ाघर  सिक्षक-- ३५७ | 
बिद्ारिणीदास -- ६६ । 


थीरबला ४७, १४५, २४३६, ४२२४ 
२७३ ै | 
बैजू -- ५६५ | 
ब्रजमोहनज़ाज गुप्त--प्लप४ । 
भं 
सगवानदास---२) । 
भगवाज्नदीन--२१-२ । 


भहनायक-- २१३ । 

भसगडारकर-- ३७, ४१०४२, ३१६, ४३८। 
भरत-२ ६४७, <३०, €६२ । 
भवानीशइझरयाशिक---है १६ । 

भारतेन्दु हरिश्चन्द्र >-३१-२, २३१-६३ | 
भसास्कराचाय---३१६, ४२ । 

भूपति--१३ | 


म्‌ 


मशुसूदन -- ७७ । 


मध्याथार्य--३६-४०, ४२, ४३,७४ | 

मम्म:--५६०, <६२९, १६७ । 

सयाशहझ्ूर याशिक्व---२३-४, ६४, २८०१-८२, 
३११, ७६६ । 


. महमृद्‌ गज़मवी--१० । 


माता प्रसाद शुप्त, डाक्टर --प३ ६ | 

मानसिह---8, ७७, २३६-३७, २४० | 

मिया्थिह कवि -- १२४ | क्‍ 

मिश्रबन्धु--१३६-२१, २४९, ६४७, £०, 
१८४६-६४ हे, +४६, २१२, २१४, २६२, 
३३७५-१८, ३३१, ३४३, १५१०, 
११२२३, ३५६, २६१, १६४६, ११६४६, 
३७३६, औै८०, ३६१ | 

मीरा--६४७ । 

सुरक्षीघर चतुर्यदी--र ६ ३ 


नौम सक्रमणिका २२१ 


मुहम्गद्‌ आदिलशाइ--रशे८ । 

मुहम्सद गोरी+-२७ । 

गोयीशम्धु हाव&२०- २३% । 

भमोहनलाक मिलन ४६% | 

मोहनअआाक. विष्खुताक्ष.. वाशडद्य[+-२, 


भर 
यदुनाथ “००१9०, ४७६५ ) 
थादवेन्द्र कुमार---३३ । 


रघुनाथ---७६ । 

रघुराजसिंह--१२१, ११५३, ३६४६ | 

रमानाथ शर्मा, सह --३०, १९, ३७० | 

रसखान--२२,४ेरे । 

राजगोपाल विष्शुस्वामी--४१ । 

राधाकृष्णदाूस--प८*, १२१, १२२५-१८ 

, रहधर। 

राघातेविन्द्नाथ--५४ । 

रामकुमार व्मों, डाक्टर--२२-३,२४, 

" ३३४, १६७, १६९; २१४, ३२६, 
२०२ । ््ि 

रामचनहशुझ्झ---8 ०, ध्८, १६७, ३१६१-६४ 
१8८, २८४, २६६, ३१६, ३२२६-३०; 
३३५, ३४३, ३५३, ४५६, परे४। 

शमदत भारद्ाज--प्रह ६! 

रामदास रगवेया--£६१४ | 

रामदास छुन्नी--७१, १६२ । 

रामदीनसिह मिश्र--२६१-६३ । 

रामरत्न भटनागर--१६३७ । 

रामशहूर अिपाठी, डाक़्टर--३७, ३६ । 

रामासन्द---१७., ३३, ४० | 

रामाचुजाचार्य-- ३६-४०, . ४२, ४६, “४४, 
४१६ | " | 


झुपस्वामौ--६, १३, २९, १९, ४७; २६, 
४३७, २१७४-६५, इन ७, ३२२, ६४७, 
8६४६ | 


शैदाल---१ ७ का 
अचडखस भड 9७७ | 
लच्स्ीयर--५६४ | 


लत्तितकिशोरी-- ६६ | 


लालचदास--२०-२३२, २३ | 
लोझट सइ---१६२ | 


वर सवथ--४शे८। 
वललमाचाय--१, रे, $$ १२-१४, 
१३, २३६, ३०, ३२२, ३२, १४०-१, + ४, 
“४८, 5 ३, ६६, ४०-८४; ८६, ६१-६४, 
१६०१,१० ४-६५ ११०, ११६, १८, 
. १२६, १3६३१, १६३४-३४, ६४२-५८५ 
१६६, १४८; १६६, २०४: २०६, 
२११, २१६९६, २३२२-२३, २२६-ह रे, 
२४३२-४६, २९३, है८४-८६, ३४७, 
३६-६४, रे६६-४०४, ४१०, ४२२- 
२७, ४३२३-४२, ४४६६-४८, ३४२४-६७; 
४९६९-६६, ४६०, धघ्े४९-६६, «०१३, 
0७9, १४-३०, ई३४८-४४, &#४८; 
२; इरैछ, रद, ईड०-छी, 
८-७६; 0८३२, ५८९, ९६५-६०<; 
.. ६१३६; ६१६, १२३२-२४, ६३६, ६४७, 
. ६४८; ६१२; ६१६, ६६०, ६६२-६३, 
६६६, ६७४, दे८०, देंरप३, पैपम-६१, 
७७-७७, मं००; ८रर३े; मरे४, मठ ३, 
प३१६ | | 
विदलनाथ--१; ८; ६, ११, १२, ४-९, १७; 
'२२, रे२-३, €*4६, ४८, ७२, ७€-प०; 
"है१५ है 4, €ए, १०१३-३२, ६०4३-८४; 


०२९२ 


१२५६-३०, १६१३-१६, १४६४-४०, १४६, 
ईए८, १$३ १४2९-१६, १६०, १८ 
« २०३६-१०, २१०७, २१७, २२४.२६, 
२३०, रशेंम, २४२, २४४५ २४६, 
.२९१, २४७५ २४९७, २६०, २६१, 
२६३, २६४५-६३, २७२, २७४, २७६- 
७८, ३०६, इे८०, ३८४, ३१ ६-६७, 
४१३, ४१८, ४२१, ४०६, ५१४, 
४२६, ४२६, ४५६६, ६२३, ६४८, 
“>औहिडे,... एप०, इमिएप, ७७२, ८३६ । 


विद्यापति--२४-६, ९३०; ६४७ ७४४७ | 


विश्वाभुपण---रै् । * 
वियोगीहरि--११८ | 
बिलसन, भोफ़ेसर--- ६८, ६६ । 
विल्वभजल -- ४१, ६०९६, ८५ | 
विष्णुदास---२,३ ३ | 
विष्णुस्थासी --३६०४२, ७७ । 
विहारीशरण--२४५ । 
वेष्णयदास--१२७-२८ । 
व्यासेश्वर---४१ । * 
शक्नराचाय--३े ९-६, २८-६,४१-२, ४४, ७४, 
४०४, ४०४८४, ४१४, ४२४, ४२१३, 
हे ४४३५-शे८, ४७८, मा३र | 
शझहूक--औ#२ । 
शाहजहॉ--७६ । 
शिवसिंह सेंगर--१८८, १८६, २१४, 
३२१६, २३६, ३४६, २९२, ३५६ | 
शुकदेव--८२, ४९६, १०३, ८२६, ८२४५ 
प६१९-०६६ | 
शेरशाह सूरि--२८, ३० । 
श्यामकुमार पायजी---१३ । 
श्याम सुन्दरदास झाचाये-+-२३०४, १२०, 
१६७, १8४, +ै७४ | 
 श्रीकृष्णशाल मोहमज्लात फावेरी--४० 


अष्ट छाप 


श्रीध्रस्थामी-- ११२, ७५७४ । 

क्रीतनाथ गुनि-- १ ६-६ 

जीराम्र--+ ४९ | 

सतत 

सनातन गोस्वामी--११, १५ । 

सरदार कवि--२४३ ।! 

सरस्वती महाराज---४१ । ४ 

सहचरीशरण--६३ | ह 

सिकन्दर लोदी--१०, २८-३६, ७३, ७५४-४ | 

सिकन्दर शाह--र२८ । 

सुधाकर द्विवेदी ८५ । 

सूरदास--१, ४, ६-८, १२, १४, ३७-२७, 
३२, ४६६, ७२, ८१-६२, ११०, 
१२९१-२९, 3२३$-३११, १४४,१ ५१-६३, 
34६६, १७२, ६१७४-७२, १४८६, 
3८८, १६०, १६६, १६८,२००, २१४, 
२०७००८, २१२, २१४, ३ रे, 
२३१०, २४४७, २७४३, २७३, २७२, 
२७९६, रेघ८, २६०, २६३, २६६, 
२४६, ४०४५-१०, ४७२६-३१, ३४४०-४६, 
श४८-२२, ४श८ ६१, ७६९५, ४७०-७८, 
शे८घ३, धमा८ू-३8१, ४६६-१०२, ९१०४, 
९१०६-११) ५४१९, ४२७०-२८ २३६१०३४, 
३६, <३६8, ५४४१-४४, १४६, ५११, 
एप घोॉ१३१े, रटेफरफ, ६०-११, 
९ ६८-०१,४७९, २७३६,२५४२३,२८५-४८७, 
१६६, ६००-१४, ६१३७-२०, ६२४, 
२६३६,६४०-४२, ६४८, ६२०, ६५२, 
७-१ म, ६३१४-६६, ६७१०-७३, 
इ७प८-म१, इेपरेप३६, . ६६१०-६२, 
पं६२-६४, ३६६-७०६, ७३१, ७४२; 

७४५७, ७४३ ७९१३-१४, ७६०, ४७८, 

५४४४४, ७३१, ८०१,८१६, पए२२, ४२४५॥ 


के 
नामानक्रमणिका 


मशइ-३४७,.. ८४२, ८४७, ८६३, 
| षपश-घरै, पमथ-य६ ८३8३-४४ । 
पेला[>- २७ । द 
श्येश्र, डाबट३-+ १८७ । 
श्पनोज्ा---४ है८ । 


हा 
हज़ारी असाद दविवेदी--१६७, १६७ । 


इरिदास--११) २७, दैघ-६, रशे८, २७०१, 


३२१, ४१८, ९४४, दश७ | « 


हरिशाय---#8, ८०, २, १२६३-३०, १३१, 


4३३, , $३७-ईै८, १४०, १२१) 


१५४६-१७, १ह२, $है८, २०३, २१२; 
२३०, २४१, २२३, २५९९ ३१७; है ६९; 
 8दैं८; १११, ९ २८-३०, १४१५ ६१६५ 
६६०-३३ | 
इरिव्यासदेव--२५, ४४, ४६, पेय -! 


इर्षवर्धन+-३े६ !. 


हितहरिवंश--११, २७, ६४; ६९, 
4६११, $२४, १२७, १६४, १७६, 

२३६८, ३२१, ४२८, ६४७ । 

दीरालाल-+ ४२ | 

हुमायूं--२८ । 

हेमचन्द राय चोधरी--३७ | 


